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 كلمة التحرير 
 الثقافة الإسلامية.. السيرورة والصيرورة

 * هيئة التحرير

الزمني   استرداده  في  يصل  قد  ممتداً،  مساراً  الواقع  في  وحضورها  الإسلامية  الثقافة  موضوع  يعد 

الإسلامية.  الحضارة  من  الأولى  وصيروته    ةوثم  القرونَ  سيرورته  في  المصطلح  هذا  رافق  بائن  لغط 

و  الثقافة،  مفهوم  في  كامن  اللغط  هذا  من  جانباً  ولعل  والمعرفية.  الإسلامية.  ب   توصيفهاالتاريخية 

ت   فمصطلح الثقافة مصطلح مراوغ ومفخخ في الوقت ذاته؛ لذلك ألفينا عشرات التعريفات التي عبّر

المصطلح  هذا  اليونيسكو عن  الذي وضعته  التعريف  والعلم    ، وأشهرها  للتربية  المتحدة  الأمم  )منظمة 

أو فئة اجتماعية  ،  والعاطفية التي تميز مجتمعاً بعينه   ، والفكرية  ،والمادية،  جميع السمات الروحية"  والثقافة(

الحياة ،  بعينها وطرائق  والآداب  الفنون  القيم  ،  وتشمل  ونظم  للإنسان  الأساسية  الحقوق  تشمل  كما 

والمعتقدات  الإلكسو  ".والتقاليد  تعريف  والثقافة(    وكذلك  للعلوم  العربية  تشتمل  ")المنظمة  الثقافة 

  ،مجموع النشاط الفكري والفني بمعناهما الواسع وما يتصل بهما من مهارات أو يعين عليهما من وسائل

 ".مستعينة بها   ،معينة عليها   ،متأثرة بها  ،فهي موصولة الروابط بجميع أوجه النشاط الاجتماعي الأخرى

المصطلح.  الثقافة  ومصطلح ارتباط بهذا  إذ لا يكاد مجال معرفي يخلو من   عابر للتخصصات؛ 

الدراسات  في  شائعاً  ملمحاً  المصطلحات  من  غيره  مع  المصطلح  لهذا  الارتباطي  الاقتران  وغدا 

والإنسانية والاجتماعية  والأكاديمية  ثقافية،   ؛المعرفية  ثقافي، وجغرافيا  واستلاب  ثقافية،  تنمية  فثمة 

لفظياً    "الاقتران اللفظي"وأمن ثقافي، وغزو ثقافي، وهوية ثقافية، وتبعية ثقافية إلخ. وربما نجد هذا  

ه لويس دللو  "الأصدقاء المزيفون". بـ فقط بما سمار

 
التحرير   * التحرير:  (.  2024) هيئة  والصيرورةكلمة  السيرورة  الإسلامية..  المعاصر"،  الثقافة  الإسلامي  "الفكر  مجلدمجلة   ،  30 ،

 DOI: 10.35632/citj.v30i108.10355 .10-5  ،108العدد

   2024 © كافة الحقوق محفوظة للمعهد العالمي للفكر الإسلامي
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المصطلح وبنيته    ا، يجدر بنا أن نعي حدود هذهوم وحتى نتمكن من التواصل مع المصطلح والمف

تميزه   التي  وخصائصه  غيرمالتكوينية  يكون   هن  أن  المصطلح  لهذا  ينبغي  إذ  الدلالات؛  حقل  في 

بالأبعاد ومحددَاً،  و،  واضحاً  متصلًا  المصطلح  كان  كلما  المعرفية  المسؤولية  مميزاً للإشكاليات. وتزداد 

العلوم  أو  التاريخ  أو  اللغة  أو  الدين  حقل  مع  وقوعه  مثل  ومجتمعاً(،  )فرداً  للشخصية  البنائية 

 .ومن هذا النطاق "الثقافة الإسلامية" الاجتماعية بصورة عامة.

إلى الثقافة نوعاً من التمايز مع المنظومات المعرفية    اوإضافته  يمثرل التوصيف بكلمة "الإسلامية"

 "الثقافة الإسلامية" . وكقولنا الثقافة اليهودية والمسيحية والعلمانية إلخ  ؛والفكرية والعقدية الأخرى

جانبها  في  الثقافة  هذه  وأن  الإسلام،  إلى  تنتسب  الثقافة  هذه  أن  وأوضحها  صورها  بأبسط  تعني 

المعياري والمعرفي والوجودي والقيمي تنهل من الإسلام، ليكون إطاراً ناظمًا في مبادئها وتصوراتها، 

 .  ، وفي تطبيقاتهم وسلوكاتهم لفرد والمجتمع والأمةالرؤية الكلية لومتجلياً في 

على والقيمي  وبناء  والموضوعي  البنيوي  الارتباط  الثقافة    هذا  بين  الكبير  الارتباط  نعي 

والدين وندرك   الإسلامية  وشريعة(،  )عقيدة  نفسه  الإسلامي  الوقت  خصائص   في  من  كثيراً  أن 

الإ  الثقافة  بين  الكبير  التواشج  هذا  ولكن  الإسلامية.  الثقافة  خصائص  ذاتها  هي  سلامية الإسلام 

يحجب  لا  الإسلامي،  ومساحة   والدين  المصطلحات،  بحدود  أساساً  المتعلقة  الخصوصيات  بعض 

الثقافة خطاب  الخطابين؛  من  المستهدفة  والفئة  والعقائد،  الأفكار  مع  والمثاقفة  ك  الإسلامية   التحرر

الإسلامي الدين  الخطاب والتوجيه،، ووخطاب  إلخ.   ومنهجية    آليات  التشريع   التعامل مع مصادر 

ال التمايز  بهذا  الوعي  الدلالي   ،ناعم وعدم  الحقل  ذات  والمصطلحات  الإسلامية  الثقافة  بين  والخلط 

وضوح  وعدم  إلخ  الإسلامي  الفكر  أو  الإسلامية  الفلسفة  أو  الإسلامية  العقيدة  مثل  المشترك 

تأسيس   إلى  أدرى  بينها،  فيما  الإسلاميةالأالتمايزات  الثقافة  لمادة  والمنهاجية  التكوينية  على   بناءً   ؛طر 

الإسلامية  فالثقافة  الفلسفة.  أو  العقيدة  أو  الحديث  أو  كالفقه  ما  علم  في  مُكنته  أو  الأستاذ  انحياز 

 ، ولكنها ليست هي هي. ورؤيتها  تستمد من الإسلام مادتها
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هناك   فإن  الإسلامي،  الدين  من  الإسلامية  الثقافة  تميز  التي  الخصوصيات  بعض  ثمة  أن  وكما 

كذلك فصلًا ووصلًا بينها وبين غيرها من الثقافات، لا سيما تلك التي تتعلق بنوع المعرفة والتفكير  

فثمة خطاب متسق ومتناغم بين رؤية الثقافة الإسلامية وبعض رؤى   والإيديولوجيا ونطاق العقائد.

ثقافات الأديان الأخرى وبعض الثقافات الوضعية والعلمانية، لا سيما في مجال القيم والأخلاق مثل 

الوصل والتشابه  الرغم من   وعلى  .  الحرية والعدل والصدق... نا قد  إلا أن  في الأفكار والنتائج،  هذا 

الثقافات كلها في دائرة التماثل تبعاً للتشابه الكبير في  ري إنْ وضعنا هذه  نقع في خلل منهجي وتصور

الخطاب  آليات  وأحياناً  الكلية  والرؤى  رات  والتصور المنطلقات  في  تمايز  ثمة  إذ  والنتيجة؛  الفكرة 

والماركسية وضوابطه  ووسائله الإسلامية  الثقافة  رؤية  بين  كثيراً  يتفاوت  الملتزم  الإنسان  فمفهوم  ؛ 

الرؤية والهدف والوسيلة  والوجودية إلخ. الكلي في  إذ الاختلاف   ؛ وكذلك الأمر في مفهوم الحرية؛ 

الذاتية   والرقابة  الإلهية  الرقابة  أولوية  على  الفرد  يُبنى  الإسلامية  الثقافة  القانونلا  ففي  مفهوم   على 

 .فحسب

سلوكياً    تمثله  الذي  للوجود،  الإسلامي  ر  التصور مع  بالاتساق  مُلزَم  المسلم  فالمثقف  لذلك 

الإسلامية تتسق  الثقافة  التي  والمنطلقات  والمعايير  للمبادئ  مطبقاً  ويغدو  الكُ مع  ،  لية المقاصد 

ر، وصورة عملية للثقافة   ؛ للإسلام ومقاصد الشريعة فالسماحة في البيع والشراء جزء من هذا التصور

والأمانة العلمية في البحث   .الإسلامية في علاقة المسلم بالآخرين في مجال محدد من مجالات التجارة

في  الإسلامية  للثقافة  عملية  والمراقبة، وصورة  الخشية  لمفهوم  الإسلامي  ر  التصور في  أساس  العلمي 

الع   ر الإسلامي في مجالات الحياة كلها، وتتب    م.لْ علاقة المسلم مع  ع معالم  وهكذا نرى تجليات التصور

قدراً معقولاً من  وينهل  ب  لذلك ينبغي على المسلم أن يتأدر   الثقافة الإسلامية في سلوك أفراد المجتمع.

العقيدة والشريعة، كي يغدو قادراً على الانتقال من القوة إلى الفعل، ومن التأسيس إلى البناء، فليس  

 ، وممارسته الحياتية التي تنتظمها ثقافته الإسلامية. ثمة انفصام بين بنيته "الإسلامية"

وقد يحدث هذا الفصام في شخصية المسلم عندما يفتقد شروط المعيارية وبوصلة الرؤية ومادة  

الثقافة  في  نجده  قد  وهذا  رية.  والتصور التأسيسية  بنيته  مع  تتسق  لا  بيئة  يتمثرل  وحينما  الوعي، 
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آكد الإسلامية  الثقافة  في  ولكنه  الثقافات،  من  غيرها  وفي  اقتران  وأوجب   الإسلامية  من  لها  لما   ،

والخ  الفصام  الغربي عن  الفكر  نجد حديثاً في  الدين. وقد  مع  الشخصية  ل متجذر  الذي يصيب  ل 

ويجب  ( يقول: " 18، ص1عند انتمائها لما لا يتسق وبيئتها، فذا مونتسكيو في كتابه )روح الشرائع، ج

سواء   وذلك  إقامتها،  يراد  التي  أو  القائمة  الحكومة  ولمبدأ  للطبيعة  موافقة  القوانين  هذه  تكون  أن 

القوانين   أمر  هو  كما  لها  حافظة  كانت  أم  السياسية،  القوانين  أمر  هو  كما  لها  موجدة  أكانت  عليها 

أو   الحار  أو  البارد  بالإقليم  خاصة  البلد،  بطبيعة  خاصة  القوانين  تلك  تكون  أن  ويجب  المدنية. 

أو   الصائدين  أو  الزراع  أو  الأمم  حياة  وبجنس  واتساعها،  وموقعها  الأرض  وبطبيعة  المعتدل، 

وعواطفهم   الأهلين  ودين  النظام،  يبيحها  أن  يمكن  التي  الحرية  درجة  تناسب  أن  ويجب  الرعاة، 

بينها،  فيما  صلات  القوانين  لتلك  يوجد  ثم  ومناهجهم،  وطبائعهم  وتجارتهم  وعددهم  وغناهم 

صلات بأصلها وبمقصد المشترع وبنظام الأمور التي قامت عليها، فيجب أن ينظر إليها من جميع  

هذه الأغراض. وهذا ما أحاول صنعه في هذا الكتاب، فأبحث في جميع هذه الصلات، وهي التي  

 ". يتألف من مجموعها ما يُسمى روح الشرائع

سساً تنطلق منها في  وقد نجد هذا الفصام في عدم وعي "المثقف المسلم" بأن للثقافة الإسلامية أُ 

الم الفلسفية  بالجوانب  متصلة  وهي  الممتدة.  المسلم  علاقة  بستمولوجيا،  )الإ  عروفةتحديد 

والأنطولوجيا، والإكسولوجيا(؛ أي )المعرفة والوجود والقيم(. وللثقافة الإسلامية معالم خاصة في 

لمعادلة واضحة في بناء فكر المسلم،    ةتحرير هذه الثلاثية. ففي الإطار المعرفي تؤسس الثقافة الإسلامي

العلاقة   إذ  وأدواتها؛  المعرفة  بين مصادر  العلاقة  تبيان  والتواشجيةمن خلال  المصادر   التناغمية  بين 

. كما تصوغ بين الأدوات والمصادرالتكاملية  )الوحي والعالَم(، والأدوات )العقل والحس(. والعلاقة  

الوجودي  الإطار  معها. وفي  التعامل  للمعرفة وماهيتها ومصدرها وكيفية  المسلم  رؤية  الثقافة  هذه 

تصوغ الثقافة الإسلامية نظرة محددة وصريحة تجاه علاقة الإنسان بالخالق والخلق والمخلوق، ومكانة 

البناء العقدي والفكري والوجداني والسلوكي للإنسان، ومقصد خلق الإنسان، ودوره  التوحيد في 

انعكاسات الإطارين    ةفي الاستخلاف وعمارة الأرض. وفي الإطار القيمي تُظهر لنا الثقافة الإسلامي
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مفردات الكون والحياة. فيصبح حرصه لم وتفاعله مع  السابقين )المعرفي والوجودي( في سلوك المس

البيئة   المثال-على  سبيل  لمفهوم    -على  العملي  بالتطبيق  ومتصلًا  الكون،  وإعمار  وعيه الاستخلاف 

 الكبير لمفهوم الإصلاح والفساد. 

إنر عدم الوعي بمصادر الثقافة الإسلامية يُعدر عقبة كأداء في ترسيخ معنى الثقافة الإسلامية  

الم  إذ  في وعي  بنائه؛  العمل على  ثمر  الرؤية والماهية، جتمع، ومن  المصادر مع  تتسق  المنطق أن  من 

فالمصادر  العقيدة،  أو  الفكر  هذه  معالم  تصوغ  عقيدة  أو  دين  أو  فكر  لكل  الأساسية  فالمصادر 

بالعهد بعضهم  وعند  الجديد،  بالعهد  متصلة  المسيحية  للثقافة  والقديم،    ينالتأسيسية  الجديد 

والثقافة  والفرق.  الأديان  باقي  في  وهكذا  القديم،  بالعهد  متصلة  اليهودية  الثقافة  وكذلك 

الرؤية والوسائل والفئة  الثقافة منسجمة مع  بقاء  الذي يضمن  نفسه  النهج  الإسلامية تسير على 

مع  النبوية،  والسنة  الكريم  القرآن  الإسلامية  الثقافة  مصادر  أهم  ولعل  والنتائج.  المستهدفة 

معهما.   التعامل  بمنهجية  الكامل  الثقافة الوعي  تكوين  في  التراث  بأهمية  كذلك  والوعي 

الإسلامية، مع الإدارك بأن التراث ليس هو الأصول التاسيسية، وبأنه اجتهاد في فهم النص في 

أو  نفسي  أو  معرفي  ثمة حاجز  وليس  الثقافة.  هذه  بما يخدم  منه  والإفادة  والمكان،  الزمان  سياق 

ثقافتنا الإسلامية والخبّة البشرية، التي نفيد منها بالقدر الذي نأنس به في تطوير معالم   بينديني  

هته بعض النظري والأفكار، ما أفقد الإنسان   اتثقافتنا، وننقد ما يؤذي خطاب الفطرة الذي شور

 قدرته على إعمار الكون ونفع الخلق.

داخلية  تحديات  وهي  الحاضر،  الوقت  في  الإسلامية  الثقافة  تواجه  عميقة  تحديات  ثمة 

واد تدريس الثقافة الإسلامية في لم  واعية   مراجعة  التحديات الداخلية تفرض علينا  لوخارجية. ولع

  سلامية" أوالجامعات العربية والإسلامية خاصةً، وكل جامعة تحتضن مادة "الإسلام" أو "الثقافة الإ 

لى الحضارة العربية الإسلامية"، لإعادة تأسيس وعينا بقيمة الثقافة الإسلامية التي تحتضن  "مدخل إ

إلهية المصدر، والشمول، والتوازن، والاتساق،   : في جزء كبير منها خصائص الإسلام ذاته، من كونها

وال والواقعية،  والوسطية،  والمرونةةقلانيعوالتكامل،  والثبات،  الفرق ،  ندرك  أن  وعلينا  إلخ.   .
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أسلفنا-الجوهري   الثقافة    -كما  مصطلحات  بين  من  وغيرها  الحقل الإسلامية  في  معها  مشتركة 

ة ن الدلالي. أما التحديات الخارجية، فبعيداً عن نظريات المؤامرة والتمزيق، ينبغي أن ندرك حقيقة بائ

بيئتنا، ما صنعت  بيئة معرفية وثقافية وعقدية تخالف  التي نبتت في  الثقافة الطارئة  لكل ذي لبر بأن 

ري خضع الأفكار لمعايير "الثقافة الإسلامية"  يوماً أمة ناجزة مبدعة. لذا علينا أن نُ  النابعة من التصور

 والسمين.   للممايزة بين الغثر الكلي أو الرؤية الكلية للإسلام أو رؤية العالم؛ 

 



 

 بحوث ودراسات
 اللَّه لنفسه" أثبته ما مقولة "إثبات 

 دراسة استقرائية نقدية في تاريخية التشكُّل في القرون الثلاثة الأولى 

 * حسن الخطاف 

 الملخص

رون، ولاالـم  بنى   فهمهم للصفات الإلهية الخبرية على مقولة "إثبات    ،(، ومَنْ سار على نهجهه728سيمّا ابن تيمية )ت:    تأخِّ

ني والبدِْعي. وانطلاقاً مماّ سبق، جاءت إشكالية الـم  لة النص  نـزاللَّه لنفسه"، حتّى غدت بمأثبته  ما   حكَم، وصارت فاصلاً بين السُّ

رت؟ وستحاول الدراسة الإجابة عن السؤال المطروح بعد الخوض في   ست هذه المقولة وتطوه الدراسة بسؤال رئيس، هو: كيف تأسه

تفاصيل المقولة المذكورة آنفاً. وتحقيقاً لذلك؛ جاءت الدراسة في أربعة مباحث، لكل مبحث منها مطلبان. وتتمثهل أهمية الدراسة في 

الناس وِ  فرَز  ي  لت إلى قانون  المقولة، واكتمالها، وكيف تحوه ا تبحث في    ؟فقها البحث عن جذور هذه  أنهه الدراسة  ومماّ يزيد من أهمية 

الم استحقاقها هذه  جها، ومدى  وتدرُّ المقولة  تاريخ  الأولى عن  الثلاثة  أنه عصر نـز القرون  هو  الدراسة  إليه  لت  توصه ما  وأبرز  لة. 

نبِّه )ت:   م  البذور الأولى كانت على يد وهب بن  المقولة، وأنه  (، واكتملت على يد الدارمي ه111الصحابة لم يشهد حضوراً لهذه 

مع  ه280)ت:   ترافق  نشوءها  وأنه  على  نـز (،  فعل  رَده  جاءت  ا  وأنهه للَّ،  التشبيه  التنـزعة  القدرية الـم  يه  نـزعة  يد  على  فيها  بالَغ 

 والمعتزلة. وقد أوصت الدراسة بالبحث في هذه المقولة عند ابن تيمية. 

وقتنا   في  سيهما  مقصد شرعي، لا  فالوحدة  المسلمين؛  ق وحدة  فرِّ ي  ما  كل  عن  الابتعاد  الدراسة ضرورة  عاصِِ  الـم  وأكّدت 

 الذي أصبحت فيه الوحدة ضرورة دينية وأخلاقية واجتماعية. 

لف، الصفات، التهشبيه، الصفات الإلهية، الآيات  الكلمات المفتاحية:  تشابِِة. الـم  السه

 
 gmail.com72khattaf@أستاذ العقيدة والمنطق في كلية الشريعة والدراسات الإسلامية في جامعة قطر. البريد الإلكتروني:  *
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 مقدمة

العقيدة  إنه  به الدين الإسلامي هو إصلاح  وإرجاع الإنسان إلى    ،الإصلاح الأعظم الذي جاء 

لقِ عليها،   التي خ  السليمة  يهة  هذا الإصلاحقد ظهر  ووهو الاستجابة للوحي.  فطرته 
جَلِ في   بصورة 

 مقارنةً بالمدنية منها.ية الآيات المكِّ 

النبي  وفيِّ ت    لـمّا و سليمة  ،صلى الله عليه وسلم  عقيدة  على  الصحابة  وحدهؤمِ ت    ،ترك  باللَّ  قِ   ، ن  بقدرته  وت  رُّ 

أنهه  الصحابة  بحياة  المهتمة  الكتب  لنا  تنقل  ولم  والأحاديث وسلطانه،  الآيات  يتدارسون  كانوا  م 

خلافاً الـم   بالعقيدة  والمعاملاتالـم  للمسائل    تعلِّقة  بالعبادات  هذ  الالح  استمره قد  و  .تعلِّقة  ا  على 

التأسيسية من القرآن الكريم    ل بذور الحديث عن النصوصبرزت في أواخر القرن الأوه   حتّى  النحو

النبوية نهة  يوهِ   والسُّ بخَ التي  تعالى  اللَّ  تشبيه  ظاهرها  الحال ج  تدره ثمه    .قهلْ م  حتّى   رويداً   رويداً   هذا 

مَ   ؛ إذالقرن الثالث الهجري  اكتمال ؤخَذ بظاهرها   ،عصارت هذه النصوص تُ  نبَذ مَ   ،وي  يعترض   نْ وي 

 فعلينا إثباتها.  نفسه؛اللَّ تعالى أثبت هذه الصفات ل  جاء ذلك تحت ذريعة أنه قد عليها، و

الدراسة من إشكالية م تأسه   فادها:تنطلق  المقولةكيف  أنه    ست هذه  رت، لا سيهما  المعهود  وتطوه

د  في تمدُّ   تي أسهمتعدم الانشغال بجزئيات العقيدة؟ وما الظروف التاريخية ال  هو  من حال الصحابة

وجاءت أهداف الدراسة للكشف عن هذه   ،جاء الاختيار  وبناءً على ذلكهذه المقولة والانتصار لها؟  

مضامينها  ،المقولة ال  ،وتبيان  م  دون  بين  جدل  في  عن دافِ دخول  م    هاعٍ  لهاعارِ أو  الذي   ؛ ضٍ  فالواقع 

بحَ  ة أكبر من أنْ ي  ا تحوه وك  ث في هذه الجزئية، وكان الأحرى أنْ ت ترَ تعيشه الأ مه في -  لتشأنها، أمَا وأنهه

العَقَدية  -دافِعين الـم  نظر   المسائل  بريات  ك  قاعدةً   ،إلى  وميزاناً   وأصبحت  تتزحزح،  أهل   لا  لتمييز 

نهة   قد كان و  . عن الجدل والاستقطاب  بعيداً   ، لمعرفة الحقِّ   سعياً   ؛ سأنْ ت درَ   جبفي،  عةبتدِ الـم  ن  مالسُّ

 . دراسة اعتنت بِذه المقولة عدم وجود -أهميتها على-الدوافع لهذه الدراسة أبرز من 

ع ولادة  أبرزها: المنهج التاريخي الذي تَتَبه   يدة،على مناهج عدالدراسة  تركيز    جاء  ؛ذلكل  تحقيقاً و

المقولة وتطوُّ  الذي يهذه  فرها، والمنهج الاستقرائي  تعرُّ الذين ظهرت على    روم  م  يهيد أالأشخاص 
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في وصف   اً بارز  اً دورالذي يؤدّي  لمنهج الوصفي  وا   ها، عن  هذه المقولة والألفاظ التي نطقوا بِا تعبيراً 

وضبطها المقولة  أنه   .هذه  الواضح  إلّا   ومن  المناقشة  ليس  الدراسة  هذه  من  ما القصد  حدود  في   

 يستدعيه فهم هذه المقولة. 

ط بِذه المقولة وبكل ما من شأنه رتبِ الـم  المعرفي    : الحدُّ ، هماين وحدود هذه الدراسة تنضبط بحده 

هذا  القرون الثلاثة الأولى، و   تمثِّل فيالـم  التاريخي    جها واكتمالها، والحدُّ تبيين نشوء هذه المقولة وتدرُّ 

 . الهجري  من تُاوز القرن الثالث الا يمنعن

أنه  و افتراضات  للكمعلوم  الدراسة  ،دراسة  أنه    تفترض  وهذه  جاءت    تلكابتداءً  المقولة 

قضية الصفات، وأنه الواقع   ستدَلُّ به علىي    دُّ دليلاً ا لا ت عَ والمعتزلة، وأنهه القدرية  فعل على    ده رَ   وصفهاب

   .قه من حيث لم يشعروا لْ الأخذ بِا إلى تشبيه اللَّ بخَ في غين بالِ الـم  التاريخي أوصل 

لا   والواقع التاريخي قبل نشوئها ،وأهميتها ،المقولةهذه : مفهوم  أوَّ

 المقولة وأهميتها هذه مفهوم  .1

عَ  مقولة  ت  لنفسه  ماإثبات  "دُّ  اللَّ  تعالى، وغالباً   أحد  "أثبته  اللَّ  المستندات لوصف  يقال  أبرز    : ما 

اقتصرنا في العنوان على الجزء قد  و.  صلى الله عليه وسلم   وذلك بإضافة الرسول  ،إثبات ما أثبته اللَّ لنفسه أو رسوله""

ل  حه ما صَ   لأنه صان عن التطويل، و؛ لأنه عناوين البحوث ت  اختصاراً   (إثبات ما أثبته اللَّ لنفسه)  الأوه

ل.   ؛هو ضمن الوحي صلى الله عليه وسلم عن النبيِّ   فلا يخرج عن دلالة الجزء الأوه

وحيثما وردت كلمة "المقولة" في البحث فإنها نقصد بِا إثبات ما أثبته اللَّ تعالى لنفسه أو أثبته له  

الموهِم سيكون  و  .رسوله بالنصوص  تَرِد  المقصود  التي  للتشبيه  ه  ة  الدراسة  الآيات   وفي  كل 

يوهِ  التي  بخَلْقهوالأحاديث  تعالى  اللَّ  تشبيه  ظاهرها   ثي ثى ثن ُّٱ  :قوله  مثل    ،م 

النبيِّ   ،[5]طه:    َّفيفى ناَزِل   ـ"يَنْ  :صلى الله عليه وسلم  وقول  له   وَتَعَالَى   تَبَارَكَ   رَبُّ    إِلَى   لَيْلَةٍ   ك 
ِ
مَاء نْيَا  السه "   الدُّ  ... 
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رقم:  ه1311)البخاري،   حديث  الآيات.  (1145،  ذلك  في  يدخل   النبوية   والأحاديث  القرآنية  ولا 

ة والحكمة. مثل  ،للَّ تعالى بخَلْقه م ظاهرها تشبيهاً التي لا يوهِ   وصف اللَّ تعالى بالعِزه

اها ويدعو إليها هو أنه اللَّ تعالى أثبت معاني حقيقية في هذه  يتبنّ  نْ والمقصود بِذه المقولة عند مَ 

صفا  ،النصوص تعالى  تهي  هو للَّ  الخلاف  وإنهما  لنفسه،  أثبتها  صفات  للَّ  أنه  هنا  خلاف  ولا   .

الانطلاق من هذه المقولة، واعتبار أنه كل ما ذكره اللَّ تعالى من النصوص الموهِمة للتشبيه هو صفات 

قوله   مثل  تعالى،  للَّ   يم يخ يح يج هٰ هم هج  نه نم نخ ُّٱ:  خبرية 

ضم  ضح  ضج  صم  صخ  ُّٱ، وقوله سبحانه:  [37]هود:    َّ ئميه غم  عم   عج  ظم  طح  ضخ  فح  فج  غج

الآيات[64]المائدة:    َّقم  قح  فم  فخ  هذه  من  فالانطلاق  سياقاتها،    .  عن  بعيداً  الكريمة 

رتبِطة بِا هو وجه الخلاف. ومَنْ يعتمد هذه المقولة ينطلق  الـم  وبعيداً عن الآيات الكريمة الأ خرى  

من إثبات صفات حقيقية على أساس أنه اللَّ تعالى أراد ذلك، وأنه عدم القول به هو تعطيل لصفات 

كريمة  آيات  الكريمة، ومن  الآيات  من هذه  ينطلق  فإنهه  المقولة  هذه  ل على  ي عوِّ لم  مَنْ  أمّا  تعالى.  اللَّ 

رتبِطة بِا، ومن سياق الآيات الكريمة، ومن دلالات اللغة.   أ خرى م 

ا أصبحت  تتمثهل في أالمقولة فهذه  ا أهمية الاعتماد على  وأمّ    ميزاناً   -في عصرنا الحاضر  لا سيهما-نهه

السلفا للعقيدة الصحيحة و ي    .تِّباع  القضايا  ؤسَ ومماّ  البحث في هذه  أنه  له  ي لاحَظ   ولا سيّما-ف  ما 

نهة والجماعة"مفهوم    أصبحرقة المسلمين، وزاد في ف    -اعتماد على هذه المقولةمن   ل مثل   "أهل السُّ ي فصه

ر   ما  هذاو  نترنت.الإشبكة  في مواقع    لا سيهما  اً، واسع  اً انتشار  أخذ يشهد القميص، و لمسْت ه حين تكره

العبارة ل البحث، كمِ أ    لـمّا و  أثناء بحثي عنها في مواقع إلكترونية عديدةة  مره   (130)  نحو   ظهور هذه 

ا  ؛واردة  اوىوتسجيل صوتي، وفت ،  بين بحث علمي  قد تراوح ورودهاو لا   جزءاً   أصبحت  حتّى إنهه

  رقة، ولكنْ لا أزيد الف  لكيفي هذه المسألة    وضت  أتحاشى الخوكم كنْ  .ةيرات التعليمقره الـم  أ من  يتجزه 

مناصَ  في    لا  البحث  بتجرُّ هذه  من  تام  المقولة  إلّا   دٍ  انحياز  غير  للحقِّ من  أراه    في   داً تهِ مج    ،الذي 

 ينأى بنفسهفهو    ألة ومثيلاتها،الخوض في هذه المس  عتقد خلاف ذلك، ويرفضي  نْ الوصول إليه، ومَ 

 . عليها وتصنيف الناس اعتماداً   فيهاأو يجهل حضورها والنقاش  هاعن خطورة اعتماد
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 الواقع التاريخي قبل نشوء هذه المقولة .2

عَدُّ قضية الاعتراف بوحدانية اللَّ تعالى ورسالة النبي     ، والإيمان بالبعث رأس القضايا العَقَدية  صلى الله عليه وسلمت 

اللَّ  دين  في  الناس  دخل  إذا  وترسه تعالى   حتّى  النفوس ،  في  العقيدة  الناظمة    ، خت  التشريعات  بدأت 

 بعد اكتمال التشريع. صلى الله عليه وسلمالأمر على هذه الشاكلة حتّى وفاة النبي   ل، واستمره نـز لشؤون الحياة والمجتمع ت

ي   الصحابة  عن  المنقول  همه ثبِ والواقع  أنه  النفس  ت  ومحاسبة  للشريعة،  العملي  التطبيق  هو  هم 

بالتقصير رِ قد  و  .والشعور  بالفتياع  الصحابة  بعض  مِ ف  ؛ف  جبل  بن  معاذ  الصحابة   نْ كان  أعلم 

ي عهَ  ولم  والحرام،  أنه بالحلال  مَ   د  إذا  حتّى  العقيدة،  بمسائل  رِف  ع  الصحابة  بآيةٍ رّ بعض  م  يوهِ   وا 

بعينها ألفاظٍ  البحث في  منها دون  المقصد  إلى  يسارعون  كانوا  التشبيه   -مثلاً -فإذا سمعوا    ؛ظاهرها 

ناَ  زِل  ـيَنْ":  صلى الله عليه وسلمقوله   له   وَتَعَالَى   تَبَارَكَ   رَبُّ    إِلَى   لَيْلَةٍ   ك 
ِ
مَاء نْيَا   السه ل ث    يَبْقَى  حِينَ   الدُّ ،  اللهيْلِ   ث  ول    الْآخِر    مَنْ :  يَق 

ونِي  ،  فَأَسْتَجِيبَ   يَدْع  نيِ  مَنْ   لَه  ،  يَسْأَل  يَه 
نِي   مَنْ   فَأ عْطِ ، حديث رقم:  ه1311  البخاري،" )لَه    فَأَغْفِرَ   يَسْتَغْفِر 

هم  يحثُّ   صلى الله عليه وسلمالرسول    ل؟ بل يفهمون من الحديث أنه نـزل؟، ومن أين ينـزكيف ي  :لا يسألون  ،(1145

فيه  والاستغفار  الليل  قيام  التي الحال  وهكذا    (.182، ص1998)الخطاف،    على  النصوص  كل  في 

الشاكلة،  جاءت   هذه  قالعلى  السبكي  وقد  الدين  كلاماً   ه(771  )ت:  تاج  السياق  هذا   طويلًا   في 

مَ   ضاً عترِ م   على  تعالى:  نْ به  الجهة للَّ  الصحابة    يعتقد  كانت  هذه   "ولقد  من  لا يخوضون في شيء 

أنه   ؛ الأشياء أهمُّ   لعلمهم  الدهماء  إلّا   حفظ  دأبِم  يكن  ولم   ... والغزو  الأمور  التقوى  على  الحث   

ي   البشر  ل عن سيِّ نقَ وأفعال الخير، ولذلك لم  الناس في   ،ولا عن أحد من أصحابه    ،صلى الله عليه وسلمد  أنهه جمع 

 (. 38-37، ص9، جه1413 )السبكي،" يعتقدوا في اللَّ تعالى كذا وكذا  أمرهم أنْ  مجمع عام، ثمه 

ووله ثمه   العالَم،  رحابة  إلى  العربية  الجزيرة  من  الناس  وخرج  الراشدة،  الخلافة  هذا  جاءت  د 

ي  مَنْ    لدىالانتقال   أسئلةً عاصِِ لم  الوحي  نوع      العَقَدية من  المسائل  لبعض  السؤال آخرجديدة  ، هو 

دْ فلم يَ   ؛ مة لمثل هذا لائِ م    والأحوال   الظروف   غدتعنها والبحث في مفاهيمها، و هناك خوف على   ع 

 جهر الإنسان بعقيدته، وترافق هذا مع نشاط اقتصادي وتشجيع علمي.
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رفع من    الكريم  فالقرآن  ؛للحركة العلمية  جد القارئ للقرآن الكريم تشجيعاً و  ،وزيادة على هذا

فكان  أحسن،  هي  بالتي  المجادلة  إلى  ودعا  والعلماء،  العِلْم  أشبه  شأن  علىالـم  البذرة  ب  ذلك  زة   حفِّ

نهة النبوية رسميقد  و  .نشوء أفكار جديدة غير معهودة السُّ في عهد الخليفة الراشد    اً بدأت حركة جمع 

العزيز عبد  بن  العباسيةتدره ثمه  ،  ه(101)ت:    عمر  الدولة  بدايات  في  الأمر  إذج  ت عقَ   ؛  د  كانت 

ة بِذا الخصوص  مناظرات تعلِّقة بشؤون الدين والحياة لم يَ ت طرَ   أخذت، وعِده شْها عِ ح أسئلة جديدة م 

مالك ما  وهذا    .الصحابة من جواب  ئِ   حين  ه(179  )ت:  نفهمه  معنى  س  عن  قوله   "الاستواء"ل  في 

استواؤه؟:5]طه:    َّفيفى ثي ثى ثن ُّ  :تعالى كيف  مالك  [،  وأخذته    ، "فأطرق 

حَضاء رأسه  ثمه   ،الرُّ ولا 5]طه:    َّفيفى ثي ثى ثن ُّفقال:    ،رفع  نفسه،  وصف  كما   ]

الرجل" رِ خ وء صاحب بدعة، أخرجوه. قال: فأ  س    وأنت رجل    ؟وكيف عنه مرفوع   ؟يقال: كيف ج 

 (.304، ص2، ج1993 البيهقي، ؛252، ص 1، ج2004 ،بن أنسمالك )

  راً يعطي تصوُّ   ،والح كْم عليه بأنهه رجل سوء  ،ق منهرَ وتصبُّب العَ   ،إطراق مالكولا شكه في أنه  

الموقف الوحيد لمالك في  هو  هذا    ليسو  .من قبل    ، ولم يكن معهوداً أخذ ينتشر عن هذا الواقع الذي  

 -كما يروي ابن عبد البر -فقد كان مالك    ؛نهرْ هذا السائل عن مثل هذا السؤال الذي رأى فيه غرابة

 ي    بأنْ على هذا النهج،    اً رّ ستمِ م  
، ه 1311)البخاري،    ث بحديث الصورةدِّ يح    نْ على مَ   شديداً   ر إنكاراً نكِ

يكن ولم  . (6227رقم:  حديث   الأحاديث،      بمعنى هذه  مالك  عِلْم  لعدم  كانالنهي  من    خشيةً   وإنهما 

البر، التشبيه بكيف" )ابن عبد  لو أجاب عن حديث   مالكاً   لأنه   ؛( 162، ص5ج  ،2017  "الخوض في 

رتبِطة بِذا الحديث وكيفية الصورة...  تدتوله لالصورة   كان ينهى عن    ؛للذريعة  دّاً فسَ   أسئلة أ خرى م 

 الخوض في مثل هذه الأسئلة. 
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 لمقولة واكتمالهاذه ا: التأسيس لهثانياا 

 لمقولة ذه االتأسيس له .1

ل الألفاظ التي ي مكِن الاستناد إليها في نشأة المقولة، ولم أجد  د بالتأسيس هنا بدايات تشكُّ قصَ ي  

نبِّه  يهاأقرب إل  ألفاظاً   -ت  فيهفيما بحثْ -لهذه المقولة   نبِّه   بن وهب  -  ه(111  )ت:  من قول وهب بن م  م 

م، روى له أصحاب الكتب الستة اأصله من أبناء فارس، وهو أخو هَمّ   ،بن كامل بن الصنعاني اليمني

  ومن وروايته للمسند قليلة، وإنهما غزارة عِلْمه في الإسرائيليات،  "  :عدا ابن ماجه، وقال عنه الذهبي 

يا  "  :ه(120  للجعد بن درهم )ت:  -(545، ص4ج،  1985)الذهبي،  "  الكتاب  أهل  صحائف ويلك 

الهالكين لأظنُّإنّي   ،جعد   لو لم يخ  يا جعد    .ك من  أنه بِر ،  تعالى في كتابه  قلنا     اللَّ  له عيناً ويداً ووجهاً لما 

الجعد كان   لأنه   على هذا النحو؛  للجعد  جواب وهبٍ قد جاء  و  .(194، ص 2022ذلك" )ابن العطار،  

نسَ   .يسأل عن صفات اللَّ تعالى ل مَ إلى اب  وي  لم   تعالى   اللَّ  وأنه   الكريم،  قال بخَلْق القرآن   نْ لجعد أنهه أوه

إبراهيم خليلاً  القسري  ،يَتهخِذ  اللَّ  بن عبد  ؛ 532، ص 5، ج1985)الذهبي،    ه(125  )ت:  فقتله خالد 

 .  (21، ص2022؛ الخطاف، 149، ص13، ج1997ابن كثير، 

الواقعة  ف ثِّل هذه  الحديث عن    تم  تشكه   ،المقولة   تلك بذور  ا    علىظ  لاحَ الـم  و   . لت ومنها  أنهه الواقعة 

نبِّه في قضية النصوص الموهِم ع صدرت   وقول ابن    . والعين   ،والوجه  ،اليد   : وهي  ،ة للتشبيهن وهب بن م 

نبِّه   عيناً إ م  له  اللفظ   ووجهاً   نه  لظاهر  إثبات  هو  والوجه    ...  واليد  العين  لأنه  عليها؛  تلَف  مُ  قضية  في 

ل ب   الـم  حكَم. والشيء  الـم  تشابِه، وليس من  الـم  وردت في آيات من   د الذي لا يخفى على كل ذي  ؤكه

ف الذي أبداه وهب من سؤال الجعد يتمثهل في أنه هذه المسألة ومثيلاتها قد تودي بسائلها   هو أنه التخوُّ

لِب الجعد بعد ذلك. والثابت أنه خوض الجعد في هذه المسائل   إلى المهالك. وهذا ما حدث حقّاً؛ إذ ص 

الظاهر- حيث  بسبب   -من  كان  القتل  أنه  مع  لقتله،  القسري  بِا  تعلهق  فقد  مقتله؛  في  السبب  كان 

 (. 32، ص2022الخلاف الشخصي بين الجعد والقسري، وكذا خروجه على بني أ مَيهة )الخطاف، 
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لها هي أنه انشغال الجعد بِذه القضية يدلُّ على حضور هذه   والقضية الأ خرى التي ينبغي لنا تأمُّ

دُّ هذه المرحلة  القضية ومضاداتها التي تنطلق من إثبات ظواهر النصوص الموهِمة للتشبيه، إلّا أنهني أَع 

   مَنْ هو أسبق في الحديث عنها أو الإشارة إليها.-فيما بحثْت  -مرحلة تأسيسية؛ إذ لم أجد 

لاحقة مرحلة  كتاب    وجدْت    ،وفي  الأكبر"في  )ت:إلى  المنسوب    "الفِقْه  حنيفة  ما   ه(150  أبي 

ف اللَّ تعالى "لا يوصَ   فقد ورد عنه أنهه قال:   لنشوء المقولة في بعض جوانبها؛   داً عضِّ م  ي مكِن أنْ يكون  

نهة والجماعة  السُّ ...    بصفات المخلوقين، وغضبه ورضاه صفتان من صفاته بلا كيف، وهو قول أهل 

كما  ونَ  يولَ   ؛نفسه  وصفصِفه  ولم  يلد  لم  صمد،  كفواً أحد،  له  يكن  ولم  قيّ   د،  حي،  قادر، أحد،  وم، 

، 1999  وليست جارحة" )أبو حنيفة،  ،يد اللَّ فوق أيديهم ليست كأيدي خَلْقه  .لـِمسميع، بصير، عا

نقلًا عن  (159ص العلاء صاحب كتاب "الاعتقاد"،  القاضي أبي  نقله الآلوسي عن  بما  ز هذا  . ويتعزه

  ولكنْ   ،ذاته   من   بشيء  تعالى  اللَّ  في  ينطق  أنْ عن الإمام أبي حنيفة أنهه قال: لا ينبغي لأحد  أبي يوسف: "

، لوسيالآ" ) تبارك اللَّ تعالى رب العالمين  ولا يقول فيه برأيه شيئاً   ،يَصِفه بما وصف سبحانه به نفسه

 (.  472، ص8، جه1415

عَ و من جهة    المقولة  تلكة في تأسيس  مه هِ الـم  النصوص  من    واحداً   النقل عن أبي حنيفةدُّ هذا  ي 

: "من جهة نفسه  وصفصِفه كما  ونَ اللفظ )إثبات ما أثبته اللَّ لنفسه(. وهذا معنى قوله: " ". وقد قلْت 

 اللفظ، وليس من جهة اشتمال المقولة على النصوص الموهِمة للتشبيه" لسببين اثنين: 

واليد،   الاستواء،  مثل:  للتشبيه،  الموهِمة  النصوص  على  المقولة  تلك  اقتصار  عدم  ل:  الأوه

كرِ فيها ما ي سمّى الصفات الذاتية، مثل: الحياة، والقدرة، والسمع.    والوجه؛ إذ ذ 

وَفقاً   جاء  اليد  ذكر  أنه  تعالى:  لـِماوالثاني:  قوله  وهو  الكريم،  القرآن  في  ورد   مى مم مخ ُّٱ 

القرآن الكريم واليد  [10]الفتح:    َّمي . ولنفي أيِّ تشابه بين مفهوم "اليد" المنصوص عليها في 

 ".وليست جارحة ،ليست كأيدي خَلْقهالتي هي عضو؛ قال أبو حنيفة: " 



ل في القرون الثلاثة الأولى  حسن الخطاف                 مقولة "إثبات ما أثبته اللَّه لنفسه": دراسة استقرائية نقدية في تاريخية التشكُّ

 

19 

 
أنهه    علىظ  لاحَ الـم  و حنيفة  أبي  عن  المروي  ن  النص  عِ ل  اً ذكرتضمه عليها  ،ةده نماذج  أبو    أطلق 

إلى هذه الصفات    هو ما جاء في إسنادعنينا هنا  والنص الذي يَ   .في ذلك الوقت  "صفات"ال  حنيفة اسم

تعالىا  نفسهصِ ونَ "  :صِفه بكذا، بل قالونَ   :فهو لم يقل  ؛للَّ  بما وصف  القولين  ".فه    ؛ والفرق كبير بين 

ل هو اجتهاد من أبي حنيفة، والثاني وإنْ كان اجتهاداً  ا    بدأ أنه هذا الاجتهاد ينطلق من مإلّا   ، فالأوه أنهه

 هذه المقولة على النصوص الموهِمة لتشبيه اللَّ  صْر وصف بِا نفسه، مع ملاحظة عدم قَ   تعالى  صفات للَّ 

 . ؛ وهو وصفه اللَّ تعالى بالحياة والقدرة ..جمع معها ما ي سمّى الصفات الذاتية إذ ؛عنده

م    تلكح  طرْ إنه   وقت  في  يدلُّ بكِّ المقولة  حضور    ر  الفكرية  هعلى  الساحة  في  المسألة    إنْ -ذه 

آنذاك؛    طروحةعة التشبيه والتجسيم التي كانت منـزبذور    يشير إلى و  ، -الكتاب  ذلكت نسبة  حه صَ 

جِ   إذ السجستانيو  بن سليمان  مقاتل  تاريخياً الـم    ه(150  )ت:  د  جِ و،  عاصِِ لأبي حنيفة  كذلك  دت  و 

الشيعة   الطوائف من  التشبيه في الأصل موجوداً غالِ الـم  بعض  )الشهرستاني،    لدى  ية، وكان  الشيعة 

م  معدوداً من  ومقاتل هذا كان    .(173، ص3، جه1431 مين،  الـ من  كان  ، و سلكوا نهجه وله أصحاب  جسِّ

ولا    ، ه غيره شبِ مع ذلك لا ي  لكنهه   ، له جوارح وأعضاء من يد ورجل ورأس وعينين أنه اللَّ جسم، و  أقوالهم أنه 

   . ( 153، ص 1980  )الأشعري،   د هه أح شبِ ي  

صفوانعاصِ    وقد  بن  كان و  ، حنيفة   ا أب   ه(127  )ت:  جهم  بهما  به    ر  جاء  ما  هذه  في  الجهم  أبرز 

تعالى  يهاً نـزت   ؛بالحياة والعِلْم تعالى  وصف اللَّ    نفي   هو   المسألة يكون و  بحسب زعمه.  للَّ  أنْ  ببعيدٍ  ليس 

ه   ابَِة لتوجُّ  مع مقاتل  صلّي به في مدينة بلخ، وكان ي  مقاتل بن سليمان الذي التقى  صنيع الجهم قد جاء مج 

(.  40، ص 2022بسبب مقولته تلك )الخطاف،  مِذ  إلى مدينة ترِْ   الجهم   ي فِ يتناظران حتّى ن  استمرّا  و   ، في مسجده 

عاصِِاً لأ  ه(131شيخ المعتزلة واصل بن عطاء )ت:  كان    وكذلك التوحيد الذي ،  حنيفة  بي م  وأصل 

 ؛الذي حصل من الطرفين يتناسب مع مقولة أبي حنيفة  وهذا الغلوُّ   .جاء به المعتزلة هو أبرز الأصول

 فهي وسط بين إفراط وتفريط. 
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 هو تصريح  إنهما    ،أنه الموجود في كتاب أبي حنيفةهو    ةسألهذه المما ي مكِن استخلاصه في    همه أإنه  

 صر المقولة على النصوص الموهِمة للتشبيه. قْ المقولة من جهة الألفاظ، وأنه أبا حنيفة لم يَ  تلكب

الذاتية وغيرها   تلكفي إطلاق    الهذا الح   استمره وقد   ها على  صْر وعدم قَ   ،المقولة على الصفات 

سلّا  بن  يحيى  عند  للتشبيه  الموهِمة  قال  ؛(ه200  )ت:  مالنصوص  الأبناء  :إذ  اذ  اتِِّّ عن  ربنا    ،"تعالى 

الشركاء كما    ومحاوزة  فهو  سلام)  "   نفسه  وصف...  نفسه و،  (224، ص 1، ج2004  ،ابن  الشيء 

عند   ك    قال:   فقد  ؛ه(204  )ت:   الشافعينجده  الواصفون  يبلغ  كما وصف نْ"ولا  الذي هو  ه عظمته 

 )ت:  الإمام أحمد بن حنبلعند  و  ،( 812، ص2، ج2006  فه به خَلْقه" )الشافعي،صِ نفسه، وفوق ما يَ 

كتابه    ه(241 الجهمية والزنادقة"في  إذ الرد على  شِ   "أعلم    : قال  "؛  له ولا عدل،  بْ أنهه أحد صمد، لا  ه 

زَ   .(41ص  د.ت،  بن حنبل،ا )"  نفسه  وصف  كماوهو   بن   الإمام أحمدإلى    سبتهفي نم  وهذا الكتاب لا يج 

وممه حنبل في  شكه   نْ ،  الكوثري  الذهبي  ذلك:ك  المعاصِين  المري،    ومن  ، 2022)المري،  وسعيد 

 المقولة على النصوص الموهِمة للتشبيه.   تلكصروا قْ هؤلاء لم يَ  أنه ظ لاحَ الـم  من و .(521-510ص

ثمه   ،ثاً غْ الذي أخذ من كل مذهب ضِ   ه(255  )ت:  ام السجستانيعند محمد بن كرّ ج الأمر  تدره   ثمه 

ومحمد بن كرّام هذا كان   .له أتباع  أصبح و  ، انتشر مذهبهف   ،أصحابه في بلاد خراسان  بين جه  روِّ ي    بدأ

 ،على العرش   مستقر  اللَّ تعالى    أنه "ورأى    ،والتشبيه  التجسيمفيها إلى    ىنتها   لكنهه  ،ت الصفاتثبِ ممهنْ ي  

   .(88، ص2022الخطاف، وأنهه بجهة الفوق بذاته" )

في بعض الممالك الإسلامية غير    واستفحاله  هالتوجُّ   ذلك  هو تفشّي عنينا من هذا النقل  والذي يَ 

ام في خراسان ظهور محمد بن كرّ   ثمه في سجستان،  بن سليمان  نا بروز مقاتل  بره  وقد مَ   آنذاك،  العربية

إلى مدينة ترِْمِذ بسبب تلك المقولة، وهو   جهم بن صفوان، وي مكِن أنْ نضيف إلى ذلك نفي  وغيرها

 نفي يدلُّ على عدم قبول المقولة المذكورة آنفاً. 

بعيداً عن    وإثبات ظواهر النصوص  ،التشبيه  معترافق  قد  ج  أنه هذا التدرُّ   كذلك هو  عنينايَ   ومماّ

ه محمد بن  الذي طالعَنا  (  ه264  )ت:يحيى المزني  إسماعيل بن    ثمه جاء  سياقاتها.  بخطوة قريبة من توجُّ
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خَلْقه دانٍ بعِلْمه من    أنههو  ،على العرش بذاته  تعالى  اللَّ  وِّ ل  إثبات ع  ب  ذلكو  ،م نحو الأخذ بالظاهرا كرّ 

وع واضح إلى الأخذ بظواهر بعض النصوص الموهِمة للتشبيه بعيداً  نـز . وهذا  (75، ص1995  ،المزني)

تعلِّقة بالاستواء؛ فقول "إنه اللَّ تعالى على العرش بذاته" لم يكن  الـم  عن سياقها، مثل ظواهر الآيات  

أعلم  -موجوداً   كتبهم؛    -فيما  من  وثهق  م  بشكل  ذلك  ه، وهو  قبل  التوجُّ هذا  في  ل  تحوُّ نقطة  عَدُّ  ي  ما 

. وأكثر  مَنْ ناصِ هذا القول، ودافع عنه هو ابن تيمية، الـم  وي مثِّل ركيزة أساسية عند   رين فيما بعد  تأخِّ

ه؛ فابن تيمية رأى أنه   ه إنه "الأشعري وقدماء أصحابه كانوا يقولون:  ومَنْ سار على نهجه في هذا التوجُّ

بجسم ليس  ذلك  مع  وهو  العرش،  فوق  سعيدأنه  و  ".بذاته  بن  اللَّ  ك    عبد  والحارث   ،بلّا بن 

نا في  326، ص2، ج1986أيضاً )ابن تيمية،    بذلك  قالوا وأبو العباس القلانسي    ،المحاسبي (. ولا يَسع 

النقل عن   اللفظة )بذاته(، وما تستلزم، ومدى صواب هذا  مَنْ يقول بإضافة هذه  المقام مناقشة  هذا 

من   يَعنينا  الذي  وإنهما  الظواهر،  هذه  مثل  فيها  التي  إليهم  المنسوبة  الكتب  ة  صِحه ودرجة  السابقين، 

عاصِِين للمزني.    النقل عن ابن تيمية هو أنه الذين ذكرهم ابن تيمية كانوا م 

 المقولة هذه اكتمال  .2

 أثبته  ما "إثبات    ل في مقولةنقطة تحوُّ   ه(280  )ت:  عثمان بن سعيد الدارمي السجستاني   مثهل قول

م لا يدرون أين    رهم أيضاً كفِّ "ون    :"الرد على الجهمية"في كتابه    فقد جاء  ؛لها   واكتمالاً   "،لنفسه  اللَّه أنهه

[" 5]طه:    َّ في فى ثي ثى ثن ُّٱ:  فقال  بأين،  نفسه  وصفاللَّ، ولا يَصِفونه بأين، واللَّ قد  

 . (202، ص1995 )الدارمي،

في تلك    لهامن أبرز النصوص وأوه   هيوالنصوص الموجودة في كتابه على هذه الشاكلة كثيرة، و 

ده  وإنكار المعاني اللغوية   ،ة على الخصوم، ومن جهة إثبات ظواهر هذه النصوصالمرحلة من جهة الشِّ

  وخَلْقه.تعالى  وادِّعاء عدم المشابِة بين اللَّ    ،التي يحتملها اللفظ

ا القول    ذلك، والغريب هو إسناد  الكريمة  الآيةو  "بأين "لسؤال  ا   بين  أنهه لا علاقة  لِيي وجَ    للَّ إلى 

نا اللَّ في "أخبرَ   :هوقول  ،"بأين   نفسه  وصف"واللَّ قد  الدارمي:    وهو قول  ،كأنهه لا خلاف فيها  تعالى،
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ويديْ  ذو سمع، وبصر،  أنهه  فوق  نِ كتابه  فوق عرشه  وأنهه  وعِلْم، وكلام،  ونفس،  ووجه،  ، سماواته، 

 (. 428، 240-239، ص1، ج1998 ا بجميع ما وصف به نفسه كما وصفه بلا كيف" )الدارمي،فآمنّ

أنه لاحَ الـم  و  هنا  الآياتقد    الدارمي   ظ  بين  ت    القرآنية  جمع  الصفات  ثبِ التي  عليها فَ ته الـم  ت  لا  و   ، ق 

تشبيهاً  العِلْم    والكلام  ،العِلْم مثل:    ،تفيد  إثبات  غير  والجماعة  نهة  السُّ أهل  عند  آخر  فهم  لها  )ليس 

الم و   والكلام(، فوقية  وتحتمل  الفوقية،  على  تنصُّ  التي  الأ خرى  القرآنية  والقهر.نـزالآيات  والرتبة    لة 

ت  ثبِ ن    نا أنْ نا العِلْم والكلام فعليْ فإذا أثبتْ   ؛معاملة واحدة   ت عامَلالنصوص س  تلك ويشير هذا الجمع إلى أنه  

قة، فِ ته فيها م    "فالأسماء  ؛ بصفات البشر   فيد تشبيهاً ي لا    الدارمي   وإثبات جميع هذه الصفات عند   ا،ما سواهم 

الدنيا مماّ في الجَ   ،قةفترِ والتشبيه والكيفية م   الشه ة إلّا نهكما يقال: ليس في   ،والطعم   ،هبَ  الأسماء، يعني في 

  (.303، ص1، ج1998 ... فوصفناه بما وصف به نفسه في كتابه" )الدارمي، والذوق، والمنظر، واللون

  مثل  ،تُاوز الدارمي ظواهر النصوص ليستنبط من بعض هذه الصفات ما يراه من لوازمهاقد و

ك إذا شاء، وم يفعل ما يشاء، ويتحره "القيّ   الحيُّ و،  إذا شاءها اللَّ تعالى  صفة من الصفات  ؛ فهيالحركة

ويبسط،   وينقبض  شاء،  إذا  ويرتفع  الحيِّ   لأنه   شاء؛  إذا  ويجلس   ويقومويهبط  بين  ما  والميت   أمارة 

  (.223، ص1، ج1998 ك لا محالة" )الدارمي،تحرِّ وكل ميت غير م   ،ك لا محالة تحرِّ م   ك، كل حي  التحرُّ 

عند  القول  وإثبات هذا  مبني  مقولة    الدارمي  وأمثاله  و"لنفسه  اللَّه  أثبته  ماإثبات  "على  ما  ،  هو 

الالـم    سِّ الـمَ  في إثبات  يتجلّى  "لم يكن للَّ تعالى يدان   فلو  ؛بِما آدم    سه مَ   تين لرتبِط بإثبات اليدين 

ه بِما مسيساً ومَ   ،ق آدمبِما خَلَ  فاجتمع في   [ ...26]آل عمران:    َّنز  نر  ُّٱيقال:    ... لم يجز أنْ   سه

نصّاً  اليدين  تِّليق  لأنه   آدم  مَ   ...  أنهه  يذكر  لم  تعالى  آدم  خَلْقاً   سه اللَّ  غير  بيديه  روح  )ذا   الدارمي،" 

ج1998 ص1،  ومثل239-240،  إثبات  (.  للَّ    الدارمي  ذلك  ج 1998  )الدارمي،تعالى  الحده   ،1 ،

 . (223ص

رِ و تِّ  قد  هنا  المنقول  الدراسةمناقشة  قصد  عن  لذا   جنا  المنهجي؛  الجانب  أنه  ب  سْ حَ   من  إثبات  نا 

لم يكتفِ بإثبات صفاتٍ للَّ تعالى من نصوصٍ   -بحَسَبِها-عند الدارمي، وأنهه  كان  المقولة    تلكاكتمال  
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تشابِِة، وإنهما   ا من لوازم الحياة، وأنهه أساس  إثبات الحركة على  مثل    ،أثبت لوازم بعض الصفاتم  أنهه

الكريمة لآيات  با  لذلك   أنهه لا علاقة   وواضح    .بِما  سُّ الـمَ عتاد أنْ يكون  الم  إنه يدان، ف   للَّ تعالى دام    ما

 من   قد خلت، فدما يريو  الكريمة  الآياتتلك  ة روابط بين  لا توجد أيه إذ    ؛بِا على مراده  التي استدله 

  .وتثنية اليدين  ،سِّ الـمَ و  ،ذكر آدم

الحسن بن علي بن  نهاية القرن الثالث الهجري وبداية القرن الرابع الهجري؛ إذ كان    ثمه نصل إلى

البربِاري )ت:   )الذهبي،    ،(ه329خلف  سنة  سبعاً وسبعين  افتتح (، و93، ص15م، ج1985عاش 

بالمقولة ي    الآتية:  كتابه  الره تكله "ولا  اللَّ  إلّا   بِّ م في  القرآن، وما بين رسول  نفسه في  به  بما وصف   صلى الله عليه وسلم  

  ومن ه الحنبلي،  ذروة صعود التوجُّ   قد شهدالبربِاري  كان  و  .(103ص  د.ت،  لأصحابه" )البربِاري،

الحنابلة  ذلك إليه من خلاف واختلاف.    ،ـ(ه323)  عام بغداد  في    فتنة  أمر ظ  "وفيها عَ وما أفضت  م 

الق   يكسبون من دور  نبيذاً   ة، وإنْ اد والعامه وّ الحنابلة، وقويت شوكتهم، وصاروا  ...   أراقوه  وجدوا 

الآخرة جمادى  عاشر  الشرطة،  صاحب  وهو  الخرشني،  بدر  في   ،فركب  بغداد،  جانبي  في  ونادى 

ألّا  الحنابلة،  البربِاري  اثنانأصحاب أبي محمد  منهم  يتناظروا في مذهبهم  ،  يجتمع  ي    ولا  فلم    دْ فِ ... 

شرُّ  وزاد  مَ فيهم،  إذا  وكانوا  المساجد،  يأوون  كانوا  الذين  بالعميان  واستظهروا  وفتنتهم،  بِم    ره هم 

بع   فيضربونه  العميان،  به  أغروا  المذهب  يموتيِّ صِ شافعي  يكاد  حتّى  بما   .هم  الراضي  توقيع  فخرج 

 ي    ،يقرأ على الحنابلة
 كم تزعمون أنه أنه   خهم باعتقاد التشبيه وغيره، فمنه تارةً وبِّ ر عليهم فعلهم، وي  نكِ

القبيحة   وجوهكم  وتذكرون   بِّ رَ   مثال  على  السمجةصورة  هيئته،  على  الرذلة  وهيئتكم  العالمين، 

بين، والشعر القططالـم  والأصابع والرجلين والنعلين    فه الكَ   م باللَّ قسماً قسِ نين ي  ؤمِ الـم  وأمير    ...  ذهه

يَ   داً هْ ج   لئنْ إليه  به  الوفاء  مذهبكم  لزمه  مذموم  عن  تنتهوا    كم ضرباً ليوسعنه  ،طريقتكم  جِّ عوَ وم    ،لم 

وقتلاً وتشريداً  وليستعملنه وتبديداً   ،  ومحالِّ   ،  منازلكم  في  والنار  رقابكم،  في  )السيف    ابن الأثير، كم" 

   . ( 88، ص 2022؛ الخطاف،  40-38، ص  7، ج 1997

ة ده هو شِ و  ، وأبرز ما فيه  ، عاصِِ الـم  لأنهه يكشف عن الواقع    ؛-طوله على  -نا هذا النص  نقلْ وقد  

مُالفيهم على  أشدِّ   ،الحنابلة  من  البربِاري  وكان  النصوص،  بظواهر  على   قسوةً   الناس  والأخذ 
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الاعتقادخالِ الـم   في  له  يأخذ  ،فين  لم  النصوص    وا ممهنْ  سياقاتها.  بظواهر  عن  قالهبعيداً  بِذا    ومماّ 

 ،، وعن أصحابهصلى الله عليه وسلملك في هذا الكتاب فهو عن اللَّ، وعن رسول اللَّ    ت  "وجميع ما وصفْ   الخصوص:

الرابع القرن  إلى  الثالث  والقرن  التابعين،  والتسليم   فاتقِّ   ؛وعن  بالتصديق  وعليك  اللَّ،  عبد  يا  اللَّ 

اللَّ    لة، فعسى يردُّ بْ من أهل القِ    في هذا الكتاب، ولا تكتم هذا الكتاب أحداً لـِما[  اوالتفويض ]والرض

بدعة   أو صاحب  أو ضالّاً   عنبه ]حيران[ عن حيرته،  به  بدعته،  فينجو  مَ   عن ضلالته،  فإنهه   نِ ... 

يَ   انتحل شيئاً  ليس  فإنهه  الكتاب،  ما في هذا  بدين، وقد رَ خلاف  أنه ده دين للَّ  لو  كله، كما  آمن    عبداً   ه 

جميع ما قال اللَّ تعالى، وهو كافر، كما   ده فقد رَ   ، في حرف   أنهه شكه بجميع ما قال اللَّ تبارك وتعالى، إلّا 

قبل اللَّ  ة وخالص اليقين، كذلك لا يَ يه  بصدق النِّل من صاحبها إلّا قبَ  اللَّ لا ت  لا إله إلّا   شهادة أنْ   أنه 

 .(103ص د.ت، البربِاري،)" شيئاً 

شِ   لاو البربِاده تِّفى  فيه  رة  جاء  وما  الكتاب،  هذا  في  منهإنهما  ي  اجتهادية  محاولة    تتعلهق   ،هو 

إنه ف  ،في ذلك  الحقه لو افترضنا أنهه أصاب    وفي أحسن الأحوال،  .الصفات  مسألة  مثلببعض المسائل  

لك في هذا    ت  "وجميع ما وصفْ   :قولهإنه  من المسائل الاجتهادية غير المقطوع بِا، والمسألة تظلُّ    هذه

على    ما جاء في الكتاب اعتراضاً أنهه جعل الاعتراض على  من ذلكوالأخطر    ،غ فيهبالَ ..." م    الكتاب

حَ صلى الله عليه وسلم  ورسوله  تعالى   اللَّ  بل  على كَ ،  قائله م  أ  أيْ   ؛بالكفر    م  فهمهل  نـزكأنهه  المسائل  لة نـزلبعض 

 النصوص قطعية الثبوت والدلالة. 

 المقولةهذه : أشكال مناصرة ثالثاا 

نَّة"احتكار مفهوم  .1  مع قلَِّة البضاعة في عِلْم الكلام  "السُّ

رَ   شهدت التي  الكتب  المرحلة تصنيف كثير من  مَ ده هذه  مقولة  نْ ت على  بظاهر  الأخذ   يرفض 

تو  ،"لنفسه  اللَّه  أثبته  ماإثبات  " تسمه الكتب    قد  عِلْم ةده عِ   بأسماءهذه  في  أكثرها  بضاعة  قِلهة  مع   ،

 الكلام، وعدم الاطِّلاع الكافي على تكامل الآيات القرآنية والأحاديث النبوية في القضايا المطروحة.
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بكتب  ال  ذلك،  ومن  ت  تسمه نهةالتي  ":  مثل  ،السُّ نهةكتاب  )ت:    "السُّ شيبة  أبي  وكتاب (،  ه235لابن 

نهة" السُّ حنبلل  "أصول  بن  أحمد  "،  ه(241  )ت:  لإمام  نهةوكتاب  السُّ ، ه(264  )ت:  للمزني  "شرح 

نهةوكتاب " نهةوكتاب "،  ه(287  )ت:  لابن أبي عاصم  "السُّ وكتاب ،  ه(290  )ت:  لعبد اللَّ بن أحمد  "السُّ

نهة" "،  ه(294  )ت:  للمروزي  "السُّ نهةوكتاب  الخَلّال  "السُّ بن  بكر  " ،  ه(311  )ت:   لأبي  شرح  وكتاب 

نهة  .ه(329 للبربِاري )ت: "السُّ

  ة رسولِ نهخالف س    قدف  -عند كثير منهم-خالف مضمون هذه الكتب    نْ فيه أنه مَ   شكه   ومماّ لا 

ذتوهذه الكتب التي    ا.ة دون غيرهنهللسُّ   ، فكأنه فيها احتكاراً صلى الله عليه وسلماللَّ   نهة    اتِّه   تمتُّ بصلةٍ لااسمًا لها  السُّ

الذي  إلى   الاصطلاحي  النبي  الـم  الأحاديث    كتب  مثهلتهالمعنى  بأقوال  وأفعاله وتقريراته،   صلى الله عليه وسلمتعلِّقة 

وليست   ،التي جمعت أبواب الدين   ،مسلمصحيح  صحيح البخاري ومثل    ،وليست ككتب الحديث

نَن، السُّ ككتب  ماجهنَس  مثل    أيضاً  وابن  والنسائي  والترمذي  داود  أبي  أحاديث   ،ن  حوت  التي 

للنبيِّ   عليهاوغلب    ،الأحكام المسانيد صلى الله عليه وسلم  الرفع  ككتب  كذلك  وليست  أحمد  مثل    ،،  الإمام  مسند 

ا إسناد الأحاديث    رامالذي     غالباً   الكتب السابقة  هدفوإنهما كان    ؛فق أسماء الصحابةوَ   صلى الله عليه وسلم  لنبيِّ إلى 

الانتصار وغيرها  ل  هو  الصحيحة  تعلُّقلأحاديث  لها  للتشبيه  ممهنْ  الموهِمة  على   ده والره   ،بالنصوص 

 بعيداً عن سياقاتها في كثير من الأحيان.   المخالفين 

بعض   الره   أسماء  وكان  معنى  الكتب يحمل  الخصوم،    دِّ هذه  الجهمية  "كتاب  مثل:  على  الرد على 

 )ت:   للدارمي  "الرد على الجهميةوكتاب "،  ه(241  )ت:  الإمام أحمد بن حنبل  إلى  المنسوب  "والزنادقة

"،  ه(280 الد وكتاب  المريسي ا نقض  بشر  على  "،  "رمي  الجهميةوكتاب  على  مَنْدَه  "الرد   )ت:   لابن 

بعض  ه(395 حملت  وقد  الكتب  .  خزيمة  "التوحيد"كتاب  مثل    ،التوحيد   اسم   تلك   )ت:  لابن 

 . ه(311

 في ميزان  ولو لم يكن مقبولاً   ،الحديث   ونيقبل  هؤلاءة البضاعة في عِلْم الكلام جعلت بعض  له وقِ 

الرجال تتعارض مع قواعد    ولكنه   ،ما كان مقبولاً به ، ور  عِلْم الجرح والتعديل وعِلْم  الظاهرية  دلالته 
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سهم في أ   ؛ ماما الحديثيةبه ور    ،ة الخبرة الكلاميةله مع قِ   ،كاء على المروياتيه في عِلْم الكلام، والاتِّ نـزالت

 :قائلاً   ،أبو الحسن الأشعري  ما أشار إليه  هذا و  .لحديثإلى ا ينتسب    نْ ظهور التشبيه والتجسيم عند مَ 

بعض   إنه   نْ مَ   "وقال  الحديث  به  ينتحل  يمتلئ  لم  نبيه    ،العرش  يقعد  العرش"   وأنهه  على  معه 

تسمه   نْ ومَ .  (211، ص1980  الأشعري،)  التي  السابقة  الكتب  من  نماذج  نهةيقرأ  بالسُّ كتاب مثل    ، ت 

نهة" بن أحمدإلى  المنسوب    "السُّ اللَّ  الروايات،    ،عبد  نماذج من هذه  بن أحمد    رواهما    مثليجد  اللَّ  عبد 

" والصدر  الذراعين  نور  من الملائكة    "خلق اللَّ    :بالسند عن والده إلى عبد اللَّ بن عمرو بن العاص

أحمد، ا ) كتاب    أيضاً   جدهان  الروايات  وهذه  .(475، ص2، ج1986  بن  الجهمية"في  لابن    "الرد على 

مَندَْه،   )ابن  ناصِِي  (227، صه1401مَندَْه  م  أكثر  أحد  تيمية  ابن  عَدُّ  وي  لم الـم  .  ذلك  لكنه  حدَثين، 

بهما عله ي  يج غمض العين عن بعضهم، قائلًا: "ويذكرون من القرآن والحديث ما لا يفهمون معناه، ور 

وي ضلِّلون،  رون،  ي كفِّ قد   ... بِذا  م  إنهه ثمه  موضعه،  غير  على  ووضعوه  تأويله،  غير  على  لوه  تأوه

لونهم" )الخطاف،  هِّ ة، ويج  بدِعون أقواماً من أعيان الأ مه  (.  90، ص2022وي 

من وجودو الحديث  بالرغم  رواية  في  كبار  م  ،علماء  معلم    فإنهه الكلام  يكونوا على وفاق  ،  عِلْم 

كتاب    أبي  مثل بن خزيمة صاحب  ابن خزيمة"بكر  يكن صاحب صنعة  "؛صحيح  القضايا   إذ لم  في 

ة  الأومن    .النصوص الحديثية  بعض    تطلهبهاالعقلية والكلامية التي ت  الذي أشار    الخلاف  ،ذلكعلى  دله

"ما لأبي    :ان على إثر هذا بّ فقال ابن حَ   ،بين أبي بكر وبعض أصحابه  ونَشِب  ،ه(458  )ت:  البيهقيإليه  

ابن تيمية،   ؛23، ص2، ج1993مه" )البيهقي،  م فيما لم نتعله لا نتكله   لى بنا وبه أنْ وْ بكر والكلام؟ إنهما الأَ 

كان    .(116، صه1425 ذلك  سببالوقد  بعضهم    في  في   سارأنه  لّاب  ك  بن  بن سعيد  اللَّ  عبد  وراء 

تيمية، ينفر من ذلك )ابن  ابن خزيمة  العقيدة، وكان  ولم    .(171-169، ص1، ج2000  بعض مسائل 

المحاسبي سْ يَ  الحارث  الحديث عليه  ه(243  )ت:  لم  أهل  م    ؛من هجوم  الحارث  كان  لابن    قاً وافِ فقد 

لّاب     .(521، ص6ج، 1995 تيمية،  )ابن رجع عن ذلك  (، وقيل:171-169، ص2000 تيمية، )ابن ك 

ر منهل عن الإمام أحمد بن حنبل أنهه كان يح  قِ ن  قد  و  "حارث أصل البلية" )ابن أبي يعلي،  :قائلاً   ،ذِّ

 .  (233، ص1، ج1952
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ام الخصوم بالتضليل والبتداع  .2  والرمي بالتكفي اتِّه

الوجه   بالتضليل والابتداع  ام الخصوم  اتهِّ عَدُّ  نهةقابِ الـم  ي  السُّ نفسه على   الذيف  ؛ل لاحتكار  يرى 

نهة   البدِْ أنْ    ي مكِن السُّ  ه رأينا بعض  هذا ماو   .ةاستخدام القوه ليشمل  عة، وقد يمتدُّ الأمر  يرى غيره على 

البربِاري وي  ده يَ لا  من هؤلاء    اً واحد  نجد  ما  قله   ؛ ولهذامن  إليه،  فيما ذهب  نهة  السُّ مع  أنهه  ر من  صغِّ عي 

أبو بكر بن الخَلّال صاحب كتاب ما ذكره    ،ذلكالأمثلة على    من و  .ما يدعو عليهمبه ور    ،شأن الآخرين 

نهة" أنه السُّ رَده    الترمذي  "، من  بن فضيل  حين  النبي  تضمِّ الـم  حديث محمد  العرش،    صلى الله عليه وسلمن قعود  على 

 تى  تن ُّ  :ثنا محمد بن فضيل، عن ليث، عن مجاهد في قوله"حده   :هوالأثر مروي عن مجاهد، ونصُّ 

  ، قال أبو بكر بن الخَلّالف  .يقعده على العرش""قال:    ؛[79]الإسراء:    َّ ثم  ثز  ثر  تي 

الصاغاني:  نقلاً  بكر  أبي  أحداً   عن  أعلم  تقده   "لا  ممهنْ  العِلْم  أهل   وهو إلّا   ، م، ولا في عصرنا هذا من 

 م  
رَ لـِمار  نكِ من  الترمذي  أحدث  فضيل  دِّ   بن  محمد  يه    حديث  جهمي،  عندنا  فهو  ونحذر   ، رجَ ... 

فقيل للجريري: إذا    ،زه وعَ   له جَ   بِّ م، قال: يقعده على كرسي الره ي عن عبد اللَّ بن سلّا وِ عنه... وقد ر  

ف وثمانون سنة نيِّ   لعيني في الدنيا، وقد أتى عليه   فهو معه، قال: ويحكم، هذا أقرُّ   بِّ كان على كرسي الره 

إلّا   ده رَ   أحداً   أنه   ت  ما علمْ  الأئمه حديث مجاهد  به  وتلقه  جهمي، وقد جاءت  الأمصار،  العلماء ة في  ته 

نهة والاتِّ بالقبول ... فعليكم رحمكم اللَّ بالتمسُّ   ه إلّا ه، ولا يردُّ ده رَ   باع ... واللَّ ما أعرف أحداً ك بالسُّ

م   جهمي  خلافِ بتدِ كل  إلى  يدعو  خبيث،  وأئمه   ع  أشياخنا  عليه  كان  عجه ما  العقوبة، تنا،  له  اللَّ  ل 

 . (233، ص1، ج1989 ،الخلال وأخرجه من جوارنا" )

فيه، الـم  و قيل  ما  وافِقاً على  م  أورده  كأنهه  الموضوع،  يناقش هذا  لم  الخَلّال  بن  بكر  أبا  أنه  لاحَظ 

لم الـم  و لو  حتّى  الروايات  ببعض  التسليم  مفتاح  أصبح  والاتِّباع"  نهة  "السُّ مفهوم  أنه  كذلك  لاحَظ 

في  كثيرة  الخصوم  على  والدعاء  والابتداع  والتضليل  الهجر  على  الدالهة  الألفاظ  وأنه  تكن صحيحة، 

بهما  هذه الرواية،    اد الخزاعي )ت:عن نعيم بن حمّ   رويما    ، ومن ذلك  . التكفيرحدِّ  صل الأمر إلى  وور 

كفرشبه   نْ "مَ   :الق  ،ه(228 فقد  بخَلْقه  اللَّ  ما   دَ حَ جَ   نْ ومَ   ،ه  كفر، وليس  فقد  نفسه  به  اللَّ  ما وصف 
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هذا روى له البخاري   ونعيم    .(610، ص10، ج1995،  الذهبي" )وصف اللَّ به نفسه ورسوله تشبيهاً 

ماجه  مقروناً  وابن  والترمذي  داود  أبو  له  روى  كما  عرَ   ،بغيره،  ي  كان  ومماّ  أنهه  عنه  على   شديداً "ف 

أنهالجهمية ك  "  " وروي  الجهمية  تباً وضع  الرد على  له قد  و  .(268، ص 4، ج1963  )الذهبي،  "في  ذكر 

أثنى عليه ت  اد غير ما ذكرْ "ولنعيم بن حمّ   قال:إذ    ؛دة عليهنتقَ الـم  عدي بعض الأحاديث    ابن   ، وقد 

نهة، ومات في محنة القرآن في الحبس، وعامه فه قوم، وكان ممهنْ يتصله وضعه   ،قوم ر عليه نكِ ة ما أ  ب في السُّ

   .(256، ص8، ج1997 " )ابن عدي،يكون باقي حديثه مستقيماً  وأرجو أنْ   ،هت  هو هذا الذي ذكرْ 

نهة" في كتاب  وقد جاء   ه:  ه(290  )ت:   عبد اللَّ بن حنبلإلى  المنسوب    "السُّ ار  كفّ   الجهمية"  ما نصُّ

نه بله  نه   غوا نساءهم أنهه   .شهدوا جنائزهمولا تَ   ،عودوا مرضاهملا تَ   ؛لأزواجهنه   لا يحللنَ   طوالق، وأنهه

 ثي ثى ثن ُّٱ  :إلى قوله    [2-1]طه:    َّ بم بز بر ئي ئى ئن ئم ئز ُّٱ  :تلا  ثمه 

  .(105، ص1ج ،م1986بن أحمد، ا " )؟ بجلوسإلّا  الاستواءوهل يكون  .[5]طه:  َّ في فى

  ره قِ لم ي    نْ "مَ   فقد نقل عنه ابن تيمية أنهه قال:  ؛ه(311  )ت:  أبو بكر بن خزيمة  ، ما أوردهومن ذلك

 تاب، وإلّا   ستتاب، فإنْ ي    ،اللَّ على عرشه قد استوى فوق سبع سماوته، فهو كافر به، حلال الدم  بأنه 

 ِ  .(50، ص1977 تيمية، ابن " )المزابل بعضلقِي على بت عنقه، وأ  ضر 

الآيات   لهذه  الفهم  نكِر  ي  قد  المسلم  لكنه  العرش،  في  الواردة  الآيات  نكرِ  ي  مسلمًا  أَحْسِب   ولا 

؛ فالنصوص الواردة في كتاب ابن خزيمة في مسألة الاستواء تدلُّ على أنه اللَّ تعالى  عندما تحتكر الحقه

للفظة  آخر  فهم  أيِّ  إنكار  مع  الحقيقي،  الاستواء  وهذا  حقيقياً.  استواءً  عرشه  فوق  بذاته  مستوٍ 

"الاستواء"، يَلزم منه الجهة، ولزوم الجهة تترتهب عليه إشكالات كثيرة، ولا يتوافق مع آيات أ خرى. 

" بقول  استدلاله  مثل  الجهة،  منها  فهَم  ي  خزيمة  لابن  "التوحيد"  كتاب  في  الواردة  أَسْمَاءَ والنصوص 

مَيْسٍ  نْت  مَعَ جَعْفَرٍ بأَِرْضِ الْحَبَشَةِ، فَرَأَيْت  امْرَأَةً عَلَى رَأْسِهَا مِكْتَل  مِنْ رَضِيَ اللَّ  عَنْهَا  بِنْتِ ع  ، قَالَتْ: ك 

قِيقَ، فَقَالَتْ: أَكِل كَ إِ  يح  الده ت  الرِّ لٍ مِنَ الْحَبَشَةِ، فَطَرَحَه  عَنْ رَأْسِهَا، فَسَفه تْ برَِج  لكِِ  الـمَ لَى  دَقِيقٍ، فَمَره

الظهال مِنَ  للِْمَظْل ومِ  ذ   وَيَأْخ   ، رْسِيِّ الْك  عَلَى  د   يَقْع  خزيمة،  مِ ـِيَوْمَ  )ابن  وليس  246، ص1، ج1994"   .)
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بيان  هو  القصد  وإنهما  الدراسة،  عنوان  منهجياً عن  نا  رِج  تِّ  فالمناقشة  الآراء؛  هذه  مناقشة  هنا  القصد 

ة، واحتكار الحقِّ في مسائل خلافية.  ده  الشِّ

رينالـم   عند المقولةهذه  لةنـزم : رابعاا   عليها ترتهبالـم  والأثر  تأخه

رينالـم   عند المقولة  هذه لةنـزم .1  تأخه

العقيدة   كتب  المقولة في  بمضمون هذه  الالتزام  بعض  الـم  إنه  الباحثين، وفي  بعض  عند  رة  تأخِّ

كان  الإنترنت؛  شبكة  مواقع  قبلها، وفي  وما  بعدها  وما  الجامعية  بالمراحل  ة  الخاصه التعليمية  المناهج 

اعتنى نـزبم مَنِ  وأكثر   الصحيحة.  العقيدة  لفهم  رتكَزاً  م  أصبح  بل  بالضرورة،  الدين  من  المعلوم  لة 

الصفات، وقلهما  تيمية رحمه اللَّ، ومَنْ سار على نهجه، حتّى غدت قانوناً في فهم  ابن  المقولة هو  بِذه 

عند   التدمرية"  "الرسالة  كتاب  في  قوله  ذلك،  ومن  المقولة.  هذه  تأكيد  من  يخلو  كتبه  من  كتاباً  نجد 

ل، وهو التوحيد في الصفات، فالأصل في هذا فأمّ حديثه عن التوحيد في الصفات: " ف يوصَ   أنْ   ا الأوه

نفى عنه ما وإثباتاً   اللَّ تعالى بما وصف به نفسه، وبما وصفته به رسله نفياً  ، في ثبَت للَّ ما أثبته لنفسه، وي 

لِ .  نفاه عن نفسه ة وأئمه   م أنه وقد ع  تها إثبات ما أثبته من الصفات من غير تكييف طريقة سلف الأ مه

تعطيل ولا  تحريف  غير  ومن  تمثيل،  تيمية،  ولا  )ابن  نهة 7-6، ص2000"  السُّ "منهاج  كتابه  في  ا  أمه  .)

داً " ؤكِّ ة، م  م يَصِفون اللَّ بما  النبوية" فقد جعل هذه المقولة هي منهاج سلف الأ مه  ، نفسه  به  وصف أنهه

، 2، ج 1986)ابن تيمية،    "ولا تمثيل  ،ولا تعطيل، ولا تكييف  ،من غير تحريف  ؛ هوبما وصفه به رسول  

ر ذلك الأمر في كتبه على نحوٍ مستفيض.523ص  (. وقد تكره

نّي وغيره جاء انطلاقاً من هذه المقولة، والخلاف الأبرز في هذه المسألة بينه وبين  والتقسيم إلى س 

ا تشمل   -ومَنْ سار على فكره حتّى وقتنا الحاضر-تيمية    غيره هو في فهم هذه المقولة؛ فابن   يرى أنهه

تعالى  اللفظ معنىً واحداً، مثل وصف اللَّ  النبوية، سواء أحمل  نهة  الكريم والسُّ القرآن  كل ما جاء في 

بالقدرة والإرادة والسمع والبصر ... أم احتمل اللفظ أكثر من معنى في أصل وضعه اللغوي، مثل 
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تعالى:   قوله  كما في  الكريم،  القرآن  في  الواردة  والعين  والوجه  واليد  الاستواء   نم نخ ُّٱألفاظ 

. فالانطلاق من هذه المقولة [37]هود:    َّ ئم يه يم يخ يح يج هٰ هم هج  نه

ي مكنِ    -مثلاً -ي فْضي   لا  حقيقي،  استواء  هو  إنهما  الكريم،  القرآن  في  الوارد  الاستواء  بأنه  القول  إلى 

حقيقي، وهكذا في نفي   ، وأنه الوجهَ حقيقية    ه إلى أيِّ معنى من معاني الاستيلاء، وأنه اليد هي يد  صِف  

 (.263، ص1، جه1425شابَِة بين الخالق والخَلْق )ابن تيمية، الـم  

الفِ    وابن   اللفظية مُ  بعيداً عن ظواهرها  الألفاظ   سار عليه سلف  لـِماتيمية يرى أنه حمل هذه 

" أنه  ة؛ ذلك  التي جاء بِا  الأ مه بالقرآن والأحاديث  الإيمان  المغرب على  إلى  المشرق  الفقهاء كلهم من 

اللَّ   رسول  الره   صلى الله عليه وسلم الثقات عن  صفة  تفسير  ؛  بِّ في  غير  تشبيه  ،ولا وصف  ، من   فسره   نْ فمَ   .ولا 

م لم يَصِفوا  ؛وفارق الجماعة  صلى الله عليه وسلم كان عليه النبي  من ذلك، فقد خرج عمّا   اليوم شيئاً  وا،  فسرِّ ولم ي    ،فإنهه

نهة ثمه  ولكنْ   (.  50، ص5، ج 2004)ابن تيمية، سكتوا"  أفتوا بما في الكتاب والسُّ

تعالى ليس   يَتهفِق مع غيره، من أنه كل ما ذكره اللَّ  ابن تيمية لا  الذي ذهب إليه  ه  التوجُّ إنه هذا 

القدرة،  مثل:  آخرَ،  معنىً  تحمل  ولا  صِيحة،  اللفظة  كانت  إذا  فقط  د  يتأكه فالوصف  له؛  وصفاً 

أكثر من معنى فلا يَصِحُّ إثبات ذلك به؛ لأنهنا قد ن ثبِت شيئاً   والإرادة. أمّا ما كان من الألفاظ محتملاً 

 (.  85، 59-56، ص2004؛ ابن الهمام، 51، 41-33، ص2004لا يريده اللَّ تعالى )الغزالي، 

ة لإيجاد توافق يتمثهل في الرجوع إلى ما كان قبل ورود   حه
لِ وإذا كان الأمر كذلك، فإنه الحاجة م 

 هذه المقولة. 

 ترتهب على هذه المقولةالـم  الأثر  .2

المقولة   هذه  أنه  سبق  فيما  إطلاقها-ذكرنا  ة    -على  الأ مه علماء  فهم  في  فكرياً  خلافاً  سبهبت  قد 

ة.   ؤثِّر في وحدة الأ مه ي  النبوية يجد أنه أبرز مقصد  للعقيدة، وهو ما  نهة  القرآن الكريم والسُّ والناظر إلى 

القرآنية بِذا الخصوص  ها، والآيات  ة ووحدة صفِّ العقيدة الإسلامية هو جمع كلمة الأ مه من مقاصد 

 هى هم هج ني نى  نم نخ ُّٱكثيرة بحيث يصعب حصرها، مثل قول اللَّ تعالى:  
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أمرين لا يخفيا[92]الأنبياء:    َّ هييج بين  كان  الجمع  أنه  الآيتين  هاتين  نَلْحظ في  إذ  على   ن؛ 

والعكس صحيح.  ة،  الأ مه د  تعدُّ إلى  يَؤول  الخالق  د  فتعدُّ الخالق؛  ووحدة  ة،  الأ مه وحدة  وهما:  أحد، 

هاتها   هاتها الفكرية سيَؤول بِا الأمر حتمًا إلى الاختلاف في توجُّ ة التي تِّتلف في توجُّ ، فإنه الأ مه ومن ثَمه

  فج غم غج عم عج ُّٱ  مثلًا في ذلك، وهو قوله تعالى:  بَ العملية. وقد صدق اللَّ العظيم حين ضَر 

.  [29]الزمر:    َّ مح مج له لم لخ لجلح كم  كخكل كح كج قم قح فم فخ فح

تمثيل  " تقسُّ شِر الـم  لحال    وهذا  في  كثيرينك  آلهة  بين  عقله  بعضهم    نْ مِ   فهو في حيرة وشك    ؛م  رضى 

بعضٍ   ،عنه تردُّ وغضب  وفي  إنْ ،  عبادته  لعله   د  آلهته،  أحد  بِا  ضدهأرضى  بِا  يغضب  فرغباتهم    ؛ه 

د بين إلهين، فكيف بحال الـم  (. وهذا هو حال الفرد  401، ص23ه، ج1393" )ابن عاشور،  مُتلفة تردِّ

ة إذا كانت كذلك؟!  الأ مه

النبيّ  أبرز ما عمل عليه  المسلمين هو من  التآخي بين  أنه  ل ب   في   صلى الله عليه وسلم  وليس خافياً على كل ذي 

التخاصم  الـم  المدينة   من  رةً  نفِّ وم  عليه،  دةً  ؤكِّ م  النبوية  الأحاديث  به  جاءت  ما  أبرز  ومن  رة،  نوه

ك.   والتفكُّ

السعي لعودة المسلمين إلى ما   وإذا كان الأمر كذلك، فإنه مماّ ينبغي استثماره في مبحثنا هذا هو 

نهة النبي   ، لا سيهما   صلى الله عليه وسلمجاء في القرآن الكريم وس  فيما يختصُّ بفهم العقيدة؛ جمعاً للكلمة ووحدة الصفِّ

تِّم علينا أنْ نكون يداً واحدةً في مواجهة الهجمة الشرسة التي الـمَ في ظِلِّ الواقع   عيش اليوم الذي يح 

الدين   أصول  بين  التمييز  على  أساسه  في  يقوم  ذلك  في  أراه  الذي  والمنهج  وآخر.  مسلم  بين  يِّز  تم  لا 

بين    نشبفالخلاف الذي    ه؛وفروع أصول  ،أصول الدين كل  من  ضبط    وفروع أصوله. ومن ثَمّ يجب

.  في الأصول  لا  ،هو خلاف في فروع أصول الدين  وأشعرية ...المدارس الفكرية الكلامية من معتزلة  

واليوم   ،ورسله  ،وكتبه ،وملائكته ،هي ما كان من شاكلة الإيمان باللَّ   -أقصدهاالتي - أصول الدينو

تعالى اللَّ  عِلْم  بشمولية  والإيمان  تعالى ،  الآخر،  اللَّ  بوحدانية  والإيمان  كل شيء،  على  قادر  اللَّ  وأنه 

ل لوجوده، وأنه الكل سيموت  ،وبقائه  هوأنهه خاتم الأنبياء، وأنه   ،صلى الله عليه وسلموالإيمان ببعثة النبي    ،وأنهه لا أوه

 فيها  يقع  ولم  الدين،  أصول  من   فهذه  …  نِّ ة ونار، والإيمان بوجود الملائكة والجِ نهحساب وجَ   يوجد
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بالمعنى 8، ص2022)الخطاف،    خلاف هي  ليست  هنا  المقصودة  الدين  أصول  أنه  ذلك  وجِماع   .)

الموجود في أسماء الكتب، مثل:   البغدادي  "أصول الدين كتاب "المدرسي  ، ه(429  )ت:  لأبي منصور 

" الدين وكتاب  أصول  الجويني  "الشامل في  الحرمين  "  ،ه(478  )ت:   لإمام  الأفكار في وكتاب  أبكار 

الدين  "و  ،ه(631  )ت:  للآمدي  "أصول  الدين كتاب  أصول  في  الأدلهة  النسفي   "تبصرة  المعين   لأبي 

المقصود  ؛ه(508  )ت: وإنهما  والفروع،  الأصول  والتي على شاكلتها حوت  الكتب  كان  هو    فهذه  ما 

معلوماً من الدين بالضرورة، بحيث لا يخفى على المسلم الذي يعيش بين المسلمين. وقد ذكرْنا نماذج 

فيها بين المتخاصمين     الحقُّ وبالجملة: كل مسألة يتعينه وأمثلة على ذلك، ونختم بقول الشهرستاني: "

 (.  41، ص1، جه1431" )الشهرستاني، فهي من الأصول

بتدَعاً؛ فالناظر في الشريعة يجد   التقسيم ليس م  المطلوبات ا فعل  أنه اللَّ تعالى لم يطلب منّإنه هذا 

الاتِّكاء على  المحظورات على شاكلة واحدة، وي مكِن  ترك  منّا كذلك  على شاكلة واحدة، ولم يطلب 

 ذلك في تقسيم الأصوليين والفقهاء للأحكام التكليفية الخمسة.

مقولة   قبل  ما  إلى  الرجوع  الضروري  فمن  التمييز،  ثبتت ضرورة هذا    اللَّه   أثبته  ما"إثبات  وإذا 

،    "،لنفسه تستحقُّ مماّ  أكبَر  حجمًا  نعطيها  وألّا  إليه،  وصلَنا  الذي  بالشكل  المقولة  هذه  اعتبار  وعدم 

بتدِعة. فجمع  كلمة المسلمين   نهة، وم  نهة، وقريب من أهل السُّ بحيث ي صنهف الناس وَفقاً لها إلى أهل س 

أو   المقصد  هذا  تفويت  شأنه  من  ما  وكل  الجزئيات،  في  الاختلاف  على  يسمو  شرعي  مقصد  هو 

 الإضرار به فليس من الشرع. 

المقولة   هذه  في  النظر  تيمية-وعند  ابن  منظور  التي   -من  النصوص  جميع  تشمل  لم  ا  أنهه يتبينه 

فالمنهج   نفسه؛  الموضوع  وتناولت  الكريم،  القرآن  فهم  الـم  وردت في  ق هو  فرِّ ي  الذي يجمع ولا  تهبَع 

فيه   القرآن  أنه  ذلك  بالقرآن؛  وفيه  الـم  القرآن  وفيه الـم  حكَم،   ، الخاصُّ وفيه   ، العامُّ وفيه  تشابِه، 

وفيه  الـم   كلّ الـم  طلَق،  كان  قيهد. والأصل في هذا  ما  بعينها، وإنهما جمع  آيات  الوقوف على  ه هو عدم 

الآيات   مثل  الأ خرى،  الآيات  في ضوء  وف هِم  المعنى،  على  اللفظة الـم  دالّاً  فيها  تدلُّ  التي  تشابِِات 
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ف معنى.  أكثر من  الواحدة  الكريم  القرآن  الواحدة على  كالسورة  العلماء،  كله  الواحدةعند   ؛وكالآية 

ون، أمثال: البغوي )ت: الـم  . وهذا ما ذكره  بعض  معنى  بعضها  بينه وي    إحداها الأ خرى، ق  صدِّ ت   فسرِّ

 (.  205، ص2022)الخطاف،  ه(606، وفخر الدين الرازي )ت: ه(510

 خاتمة

أنْ  اللَّيسره   بعد  الدراسة   تعالى    هذه  القول  ،إتمام  "إثبات    :ي مكِن  مقولة  بذور    اللَّه   أثبته  ماإنه 

ل الهجري ومطلع  قد ظهرت  "لنفسه ج التدرُّ في  ت  استمره ثمه  ،  الهجري  القرن الثاني  أواخر القرن الأوه

 )ت:   حتّى اكتملت على يد الدارميجامعةً بين الصفات الذاتية للَّ تعالى وما ي سمّى الصفات الخبرية،  

في نشوء  بارز   غلِّبة لها. وقد كان للظرف التاريخي دور  الـم  واقتصرت على الصفات الخبرية أو   ،ه(280

رها،   المقولة وتطوُّ جَلِيّاً وهذه  إلّا الجهمية والمعتزلةولقدرية  ل  ناهِضةالـم  الفعل    ودردفي    ظهر ذلك   ،

هين هي الأسبق. وفي جميع الأحوال، فما كان لهذه   أنهه لا ي عرَف على وجه الدقهة أيُّ بذور هذين التوجُّ

ع وتكتمل لو كانت خالية من الجدل وردود الفعل،   الديني الدور    على أحدٍ   ولا يخفىالمقولة أنْ تتوسه

تح الباب على  ف  إذ  ؛ه(247  ل )ت:توكِّ الـم  السياسي في نصرة هذه المقولة في طورها الأخير على يد  و

 .  الصفاتللخوض في الآيات القرآنية والأحاديث النبوية التي لها تعلُّق بلعلماء أمام ا  مصراعيه

نفيها  أظهرت  قدو أو  الصفات  بإثبات  المقولة  أنهه لا صلة لهذه  النماذج في   ؛الدراسة  فذكر هذه 

النبوية   والأحاديث  القرآنية  عَدُّ لاالآيات  ي  الصفاتنهه أعلى    دليلاً     من  إثبات عوه الـم  ف  .ا  في  عليه  ل 

الدلالة النصوص من جهة  النبوية،الصفات هو طبيعة  القرآنية والأحاديث  الآيات    وحين  ، وسياق 

 في هذا النص. مرادة   الصفةَ لا ي مكِن الجزم بأنه فمعاني كثيرة  يحمل النصُّ 

هذا   من  فهَم  ي  الأحوال-ولا  من  حال  دله    -بأيِّ  مماّ  نفسه  به  تعالى  اللَّ  وصف  ما  ن نكرِ  أنهنا 

ألفاظها   تدلُّ  التي  النبوية  والأحاديث  القرآنية  الآيات  في  إلّا  يكون  لا  وهو  ذلك،  على  به  الوصف 

دلالة صِيحة على الصفة، مثل الآيات القرآنية والأحاديث النبوية التي جاءت في بيان قدرة اللَّ تعالى 
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أنه  أكثر من دلالة فلا يجوز طرحه ومناقشته؛ ذلك  تمِلًا  فيه مح  اللفظ  كان  ما  أمّا   ... وعِلْمه وإرادته 

المنهج الذي اقتضاه السلف هو ابتعاد جمهورهم عن الخوض في مثل هذه الآيات القرآنية والأحاديث 

عدم  لنفوسنا  والأسلم  تعالى،  اللَّ  أراده  مراداً  معنىً  القرآنية  الآيات  لهذه  بأنه  الإقرار  مع  النبوية، 

التسليم   مع  فيه،  البشر،  الـم  الخوض  صفات  مع  تتشابه  التي  النصوص  بظواهر  الأخذ  بعدم  طلَق 

فهمنا  الكريم، وجعل  القرآن  التي خاطبَنا بِا  اللغة  النصوص على دلالات  وعدم حمل ظواهر هذه 

رين. الـم  لذلك فهمًا ظنِّياً ليس مقطوعاً به. وهذا ما مال إليه جمهور   تأخِّ

رتبِطة بالنصوص الموهِمة للتشبيه إلا في   والذي كشفته الدراسة أنه بدايات هذه المقولة لم تكن م 

رة عند اكتمال المقولة على يد الدارمي،   تأخِّ أنه الخروج عن المنظومة الفكرية التي غلبت في و عصور م 

نهة-، فكانت السيطرة  لم يكن مقبولاً الوقت  ذلك   السُّ من    لأهل الحديث، وكان كثير    -من جهة أهل 

 ؛لة بالصفاتصِ ته الـم    النبوية  والأحاديث  القرآنية  هؤلاء يعوزهم النظر الكلامي في مضامين الآيات

الأحاديث  تَ   جماعة من  رواهاالتي    النبوية  فبعض  الحديث لا  ثين،  حدَ الـم  مناهج  في  حتّى    حُّ صِ أهل 

كانتو بهما  والمعتزلة    ر  القدرية  على  الاعتراض  في  مناهج أنسَ قد  المبالغة  على  التعويل  بعضهم  تْ 

الرجوع دون  ص مماّ وقعوا فيه  لتخلُّ ا   -كراهتهم لعِلْم الكلام  على-  حَسْب  هؤلاء وكان    ثين،حدَ الـم  

لكنهحدَ الـم  مناهج  إلى   عوه ثين،  بعيداً هم  الرواية  على  وبعيداً   لوا  الدراية،  النقد وحمل   عن  منهج  عن 

بعضبعضها  النصوص   احتدمو  .على  وتراوحالخلاف    ذلك  قد  بالتضليل ده شِ   بين  ،  كلامية  ة 

والتكفير عمليةده وشِ   ،والتفسيق  سيما    ،ة  وأتباعه  ولا  البربِاري  يد  على  الأخيرة  مراحلها    الذينفي 

بالقوه سعَ  آرائهم  إلى فرض  تعالى   ة.وا  اللَّ  الذاتية عن  الصفات  نفي  القدرية في  بعض  لمبالغة  وكانت 

 من التجسيم دور في تحريك خصومهم نحوهم. خوفاً 

قِ بيه قد  و  الدراسة  الأولىشتغِ الـم  عدد  ة  له نت  الثلاثة  القرون  في  نهة  السُّ أهل  من  الكلام  بعِلْم    ، لين 

لّاب الذي وقع بين أمرين: بين مهاجمة المعتزلة له، وعدم    بن  عبد اللَّ بن سعيد   هؤلاء  وكان على رأس  ك 

نهة بارزاً تكلِّ الـم   لم يكن صوت    . ومن ثَمه ثين عنهحدَ الـم   ا رض   في تلك الحقبة التاريخية.   مين من أهل السُّ
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الدّراسة  بيه   وكذلك في    وجوبنت  النظر  يتعذه   تلكإعادة  التي  وَ المقولة  الصفات  فهم    فقها؛ ر 

رِ  على هو  والتعويل في ذلك سبحانه،  أرادها   ها اللَّ تعالى ليس أقله من نفي صفاتٍ دْ فإثبات صفاتٍ لم ي 

  .الدلالة اللغوية وسياق النصوص 

الدراسة إلى و انتهت  بيئة يعود أصلها إلى    تلكأنه بذور    قد  العرببلاد  المقولة نشأت في    ؛ غير 

إلى أصله  في  يعود  وهب  وابن    فابن  أصله  زيمة  خفارس،  في  والدارمي  يعود  نيسابور،  في إلى  يعود 

القصد أنه   وإنهما،  قياً عِرْ   وليس هذا تمييزاً   .ام السجستانيإلى سجستان التي نشأ فيها محمد بن كرّ أصله  

 والمسائل.  مثل هذه القضايا العربي ابن البيئة في ذلك العصر لا تِّتلط عليه غالباً 

شرعي،   مقصد  فالوحدة  المسلمين؛  وحدة  ق  فرِّ ي  ما  كل  عن  الابتعاد  هو  الدراسة  دته  أكه ومماّ 

المقولة لا تِّلو   النظر في مضامينها وآثارها-وتلك  في   -عند  المسلمين، لا سيهما  بوحدة  الإضرار  من 

 عاصِِ الذي أصبحت فيه الوحدة ضرورة دينية وأخلاقية واجتماعية. الـم  وقتنا 

المقولة التي   تلكالابتعاد عن    -على مستوى التفكير -ومماّ يوصي به الباحث في نهاية هذه الخاتمة  

نهةفره   ؛ها يلإ اجة في حدود الحالابتعاد عن هذه القضايا إلّا  وكذلك، وِّ ل  وكانت مدعاة للغ   ،قت أهل السُّ

ي ستخدَ  والدواء  كالدواء،  الكلام  الحاجة والضرورة  مفعِلْم  البحوثأمّ و.  وقت  مستوى  إنه ف  ،ا على 

 : الباحث يوصي بما يأتي

"إثبات    - تيمية  "لنفسه  اللَّه  أثبته  ما دراسة مقولة  ابن  انطلق منهاوالأ    ، عند  التي  العقلية    ، سس 

 لتعزيز هذه المقولة.

 دراسة الواقع الجغرافي وأثره في الأخذ بظواهر النصوص.   -
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“Affirming What God has Affirmed of Himself”: 

A Critical Examination of the Formation of This Saying 

in the First Three Hijri Centuries 

Hassan al-Khattaf*  

Abstract 

Muslim scholars such as Ibn Taymiyyah (d. 728 AH/1328 CE) and his followers based 

their understanding of the divine attributes on the saying, “Affirming what God has 

affirmed of Himself,” which took on the status of an authoritative text. Indeed, it became a 

criterion for distinguishing between the orthodox and the innovator. Based on the 

foregoing, the study examines how this saying was established and how it developed. The 

study examines the details of the aforementioned statement within the context of four 

sections, each of which is divided into two subsections. The importance of the study lies in 

its search for the roots and evolution of this saying, and how it was transformed into a law 

on the basis of which people are classified into different categories. Through an 

examination of the first three centuries of the history of this saying, the study explores the 

extent to which it deserves the status it has come to enjoy. The most prominent finding of 

the study is that this saying was not known in the era of the Companions; its origin is 

traceable to Wahb ibn Munabbih (d. 111 AH/730 CE), and its development to al-Dārimī (d. 

280 AH/894 CE). Its emergence coincided with a growing tendency to engage in 

anthropomorphism, as it was a response to the exaggerated emphasis on divine 

transcendence among the Qadarites (Qadariyyah) and Muʿtazilites (Muʿtazilah). The study 

recommends further research into this statement as it was understood and applied by Ibn 

Taymiyyah. Moreover, it emphasizes the importance of avoiding anything that divides 

Muslims, as unity is one of the sublime aims of Islamic law, especially in our day and age, 

in which unity has become a religious, moral, and social necessity.  

Keywords: Al-Salaf (the early Muslim predecessors), divine attributes, 

anthropomorphism, Ibn Taymiyyah, Wahb ibn Munabbih, Qadarite, Qadaris, Qadariyyah, 

Muʿtazilites, Muʿtazilis, Muʿtazilah. 
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ر المنهج العقلي في الدرس الكلامي الأشعري   تطوُّ

 لـِمعاالـم  البواعث و

 *محمد الشهبي

 الملخص

وقد  والعلمية.  الفكرية  المسلمين  حياة  في  الطارئة  بالمشكلات  الصلة  شديد  وأساليبه  بنِيته  في  الكلامي  الفكر  منهج  كان 

للاستدلال في سياق  مقامٌ  وهو  عنها،  والدفاع  الإسلامية  العقيدة  مهمة حماية  عاتقهم  أخذوا على  الأشاعرة حين  مناهج  رت  تطوَّ

ك والـمُ مواجهة شُبُهات الخصوم، تابعٌ لكيفية إقناع   ة التي قد لا يلتزم الـمُ شكِّ عاندِ، لذلك وقعت فيه المرونة باستعمال بعض الأدلَّ

 ستدِلُّ بها أحياناً، فكانت مساحة مناهج الاستدلال ضد الخصوم أوسع. الـمُ الطرف 

ع  الـمُ تكلِّمين  الـمُ وكان سَيْر   مين من الأشاعرة على الطريقة الجدلية، اعتماداً على آليَّة الاستدلال العقلي القياسي وما تفرَّ تقدِّ

منهجهم   كان  إذ  عنه؛  ويُعرِضون  الأرسطي،  المنطق  يُصادِمون  جميعاً  جعلهم  ما  هو  البداية-منها،  الأصولي   -منذ  الدرس  منهج 

 في الدرس الكلامي للسبب نفسه في الدرس الأصولي.  -بوصفه آليَّة إضافية جديدة-نفسه، وجاء ضَمُّ القياس العقلي 

ة الإسلامية؛ ما فرض على  الـمُ أمّا عند   ت البنِية الفكرية للمُخالفِ عند شيوع الفلسفة في الأمَُّ رين فقد تغيَّْ تكلِّمين  الـمُ تأخِّ

تكلِّمين آليّات استدلالية بديلة الـمُ الأشاعرة تجديد الدرس الكلامي على المستوى الوظيفي والمنهجي، فكان ذلك دافعاً إلى اعتماد  

 تنسجم مع طبيعة الدرس الكلامي في هذه المرحلة. 
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 مقدمة

الإسلامية   ة  الأمَُّ سلف  عليهم -كان  الله  رضوان  بالصحابة  في    -بدءاً  النقلي  المنهج  يعتمدون 

حاجة   دون  العقدية  القضايا  منهج    معالجة  الكريم    إلى  القرآن  نصوص  على  باقتصارهم  آخر، 

النبيِّ  الملاحدة   صلى الله عليه وسلم  وأحاديث  مواجهة  في  الاعتقاد  أصول  عن  والدفاع  الإثبات  وظيفة  تولَّت  التي 

و  و الـمُ والدهريين  الهيمنةُ الـمُ شِركين  فكانت  لُمعاصِرتهم    نافِقين؛  ل  الأوَّ الجيل  معارف  على  للوحي 

الكلام فيما لا عمل نـزت  بالتفويض وعدم  الكريم فكانت  القرآن  مُتشابهِ  تعاملهم مع  أمّا طريقة  يله. 

فيه؛ إذ لم يكن الجدل قد تفشّى بعدُ، ولم تدعُ الحاجة وقتئذ  إلى السجال والمناظرات، لعدم وجود تلك  

يات الفكرية التي تَرِدُ على العقيدة.   التحدِّ

مثل لـمّا ف العقدية،  المسائل  في  تبحث  العقول  بعض  أخذت  الهجري  ل  الأوَّ القرن  آخر  كان   

القتل   أحداث  مثل:  الإسلامي،  المجتمع  في  مماّ يجري  انطلاقاً  والإيمان،  القدر  فيها الـمُ مسألة  تعلَّل 

له  درجة جعر إلى  فيه  والتساهل  د  التشدُّ بين  الإيمان  مسألة  القول في  د  وتردُّ الأمويين،  قِبَل  من  بالقدر 

حياة  من  العملي  بالجانب  مُرتبِطةً  وبحوثاً  مسائلَ  كانت  ا  أنََّّ غيْ  فقط.  تعالى  الله  معرفة  في  مُنحصِِاً 

المسلمين، وهذا ما يُفسِِّّ سبق الخوض فيها دون غيْها، بالإضافة إلى أنَّا تعود في الأصل إلى تفاعل 

وع إلى تأويله. وقد انتبه الشهرستاني  نـزالعقل المسلم معها، سواء بالالتزام الكامل بظاهر النص أو بال

نضيجة" ه548)ت:   غيْ  بدايتها  في  كانت  المرحلة  هذه  في  المقالات  هذه  "أنَّ  فأفاد  لذلك،   )

يات  46، ص1)الشهرستاني، د.ت، ج لَل والنِّحَل الـمِ (. وبعد انتشار المعقول الموروث، وظهور تحدِّ

ال قِبَل أصحاب  فيما سُكِت عنه من  الكلام  الضرورة  اقتضت  به،  قِبَل للأوائل  مماّ لا  عة نـزالأخُرى 

القاسمي   قال عنهم  الذين  المعتزلة  الفِرَق -وهو من الخصوم -العقلية من  مَنر ظهر من  ل  أوَّ م  "إنََّّ  :

الإسلامية في صدر الإسلام بقواعد الأصول والعمل على الجمع بين المنقول والمعقول" )القاسمي، 

 (. 52-50، ص1979
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لكل   والتصدّي  وعقيدتهم،  دينهم  عن  الدفاع  في  المذاهب  مختلف  من  العلماء  اجتهد  وقد 

مَرِّ  ة الإسلامية في زمانَّم، وهو ما جعل عِلرم الكلام يعرف على  بُهات التي كانت تطرأ على الأمَُّ الشُّ

الكلامي طوال  للفكر  مُواكِباً  بقي  النقلي  المنهجي. فالاستدلال  المستوى  راً ملحوظاً على  تطوُّ تاريخه 

مسيْته في المناظرات لتدبيْ الخلافات الداخلية. "وهذا هو كلام القدماء ومعظم خلافاته مع الفِرَق 

سوا قواعد الخلاف   ل فرِقة أسَّ م أوَّ نَّة، وجری لـِماالإسلامية، لا سيما المعتزلة؛ لأنََّّ السُّ  ورد به ظاهر 

د.ت، ص )التفتازاني،  العقائد"  باب  في  أجمعين  عليهم  الله  رضوان  الصحابة  من  جماعة  (. 33عليه 

)ت:   خلدون  ابن  عنه  عبرَّ  ما  هي   
وقتئذ  سائدة  كانت  التي  المنهجية  قوله: ه808فالإشكالات  في   )

الآي   من  مثارها  بذلك  الـمُ "أكثرُ  فحدث   ... والتناظر والاستدلال  الخصام  إلى  ذلك  فدعا  تشابِهة، 

 (. 507عِلرم الكلام" )ابن خلدون، د.ت، ص

حياة   في  الطارئة  بالمشكلات  الصلة  شديد  وأساليبه  بنِيته  في  الكلامي  الفكر  منهج  كان  هكذا 

لاً كبيْاً   المسلمين الفكرية والعلمية. ونظراً إلى خصيصة عِلرم الكلام وطبيعته الدينامية؛ فقد عرف تحوُّ

إذ  على أيدي الأشاعرة حين أخذوا على عاتقهم مهمة الدفاع عن عقيدتهم الإسلامية والترويج لها؛ 

على  الواسع  واطِّلاعهم  والجدال،  المناظرة  على  لقدرتهم  منهم،  سلاحاً  أمضى  خصومهم  كان 

التفتازاني )ت:   القديمة. قال الإمام  "ثمَّ  ه792الفلسفات  العربية، لـمّا ( في ذلك:  الفلسفة إلى  نُقِلت   

دَّ على الفلاسفة فيما خالفوا فيه الشريعة، فخلطوا بالكلام كثيْاً   وخاض فيها الإسلاميون، حاولوا الرَّ

معظم  فيه  أدرجوا  أنر  إلى  جرّاً  وهلمّ  إبطالها،  من  نوا  فيتمكَّ مقاصدها،  قوا  ليتحقَّ الفلسفة؛  من 

على  اشتماله  لولا  الفلسفة،  عن  يتميَّز  لا  كاد  حتّى  الرياضيات  في  وخاضوا  والإلهيات،  الطبيعيات 

رين" )التفتازاني، د.ت، صالـمُ السمعيات. وهذا هو كلام   ة 34تأخِّ (. ليتبينَّ أنَّ الدرس الكلامي عامَّ

الأساليب  استعمل  إذ  الواقعية؛  كبيْاً فرضته طبيعته  منهجياً  راً  تطوُّ ة قد شهد  منه خاصَّ والأشعري 

المعرفية  الأساليب تجاوزاً لإشكالياتها  تلك  ر  ثمَّ طوَّ المطروحة،  يات  التحدِّ تُناسِب  التي  الاستدلالية 

 والمنهجية. 
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إنَّ الحديث عن التراث الكلامي يفرض بيان المقصود من المنهج في عِلرم الكلام، وفي غيْه من  

الدلالة  يشمل  بحيث  يُستعمَل  بحث، وهو  منهج  وإمّا  تفكيْ،  منهج  إمّا  عموماً  فالمنهج  المجالات؛ 

النشار   سامي  فنجد علي  بأحدهما،  د  التفرُّ أو  مناهج   -مثلاً -عليهما  بمعنى  البحث  مناهج  يستعمل 

( وقد  15، د.ت، ص)النشار  قوله: "إنَّ هذا المنطق هو منهج البحث في علوم اليونان"التفكيْ كما في  

عند   البحث  بـ"مناهج  الموسوم  كتابه  في  اليونانية  مثيلتها  مُقابلِ  الإسلامية  التفكيْ  مناهج  بحث 

الإبستمولوجي  مستواه  هو  التفكيْ  منهج  لأنَّ  ذلك؛  في  دقيقاً  يكن  لم  لكنَّه  الإسلام"،  ري  مُفكِّ

لمنهج الـمُ "المعرفي"   خلافاً  الكلامية،  القضايا  وإثبات  والِحجاج  والاستدلال  النظر  بطرق  رتبِط 

وقد    (.5-4، ص 1963رتبطِ بالعرض والأسلوب )البدوي،  الـمُ البحث الذي هو المستوى الإجرائي  

"الطريق   قوله:  في  الأولى  الدلالة  إلى  أقرب  هو  بتعريف   المصطلح  هذا  البدوي  الرحمن  عبد  رصد 

سَيْر   على  تُهيمِن  التي  ة  العامَّ القواعد  من  طائفة  بوساطة  العلوم  في  الحقيقة  عن  الكشف  إلى  المؤدّي 

(. أمّا الدلالة الثانية فهي 5، ص1963العقل وتحديد عملياته حتّى يصل إلى نتيجة معلومة" )البدوي،  

ه؛ وهو أسلوب جمع المعلومات وترتيبها وعرضها.  أقرب إلى التوجُّ

عند   المنهج  إشكالية  لمعالجة  تسعى  الورقة  هذه  مستواه  الـمُ إن  في  الأشاعرة،  تكلِّمين 

مون؟  الـمُ رتبِط بطرق الاستدلالات. فما المنهج العقلي الذي اعتمده الأشاعرة  الـمُ الإبستمولوجي   تقدِّ

ره وإرهاصاته؟ وما معالم المنهج الكلامي عند  رين من الأشاعرة؟ الـمُ وما أسباب تطوُّ  تأخِّ

السابقة تناولت موضوع هذه الورقة البحثية من  الأكاديمية  العديد من البحوث والدراسات إن

صات أصحابها وزوايا  زوايا مختلفة، سواء تلك التي نَحَتر مَنرحاً أصولياً أو مَنرحاً منطقياً، تبعاً لتخصُّ

 مقاربتهم. والقصد هنا هو الإلماع إلى بعض الملاحظات؛ إظهاراً لوجه تميُّزها. ومن هذه الدراسات:  

الكلام" ليوسف فان إس صاحب كتاب "عِلرم الكلام والمجتمع في    مقالة "البِنية المنطقية لعِلرم  -

عي  القرن الثاني والثالث للهجرة"، وهي مقالة لم تخرج عن أدبيات الاستشراق الكلاسيكي، التي تَدَّ

ده على   ، فقد انصبَّ جُهر د نقل لما سطره اليونان في الجانب المنهجي. ومن ثَمَّ أنَّ الإبداع الكلامي مُجرَّ
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د ترجمة للأعمال المنطقية اليونانية. وقد كانت الـمُ بيان أنَّ منهج   تكلِّمين الجديد لا يعدو أنر يكون مُجرَّ

صت للمنهج العقلي الأشعري-الإضافة في هذه الورقة   تكلِّمين  الـمُ في بيان اعتراضات    -التي خُصِّ

 على بعض المصطلحات المنطقية. 

نَّة والجماعة" لعثمان بن علي حسن.   - كتاب "منهج الاستدلال على مسائل الاعتقاد عند أهل السُّ

عند   الاعتقاد  مسائل  على  الاستدلال  وقواعد  المصادر  عن  للحديث  الكتاب  محاور  صت  خُصِّ وقد 

نَّة والجماعة. غيْ أنَّ   ؤلِّف لم ينتبه للمصطلح المحوري في البحث؛ وهو منهج الاستدلال الـمُ أهل السُّ

منهج  عن  بعيداً  الكتاب  جاء  لذا  به؛  قَصَد  ما  غيْ  يعني  وهو  المنطقي،  أو  الكلامي  الجدل  في 

ة العقلية.  الاستدلال العقلي، فلا إشارة فيه إلى الأدلَّ

لحمو    - الأصولي"  الِحجاجي  المنطق  إلى  الفلسفي  الجدلي  المنطق  من  الكلام  "منطق  كتاب 

ؤلِّف مختلف الـمُ ؤلَّفات في منهج الِحجاج والاستدلال؛ فقد بينَّ فيه  الـمُ النقاري، وهو يُعَدُّ أحد أهمِّ  

والحنابلة،  الأشاعرة  من  نَّة  السُّ أهل  مذاهب  من  الإسلامي  الفكر  في  الكلامية  التناظرية  الممارسات 

وكذلك عرض لبيان الكلام الشيعي والمعتزلي، ثمَّ ختمه ببيان تجلِّيات التناظر الفلسفي عند الفلاسفة 

الاشتغال  جهة  من  الكتاب  عن  البحثية  الورقة  هذه  وتمتاز  للمُؤلِّف.  يُُسَب  ما  وهو  المسلمين، 

المنطقية  مصطلحاته  وتمايز  العقلي،  منهجه  ر  تطوُّ سيْورة  بيان  مع  ة،  خاصَّ الأشعري  بالدرس 

ر في الفلسفة اليونانية.الـمُ   وظَّفة عمّا هو مُقرَّ

وقد    - مدراري.  يوسف  للباحث  الأشعري"  الكلام  عِلرم  في  "الاستدلال  الدكتوراه  رسالة 

الأشاعرة   منهج  الرسالة  النظر الـمُ تناولت  مركزية  والتحليل  بالذكر  ت  وخصَّ عام،  بوجه  مين  تقدِّ

ر هذا المنهج، فلم يقف الباحث على إرهاصات المنهج  والمنهج الجدلي في المناظرة. أمّا فيما يختصُّ تطوُّ

والرؤية  ينسجم  بما  المنطق  صياغة  إعادة  في  العلماء  جهود  على  ولا  ره،  تطوُّ وبواعث  الكلامي 

 الإسلامية.
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 تروم هذه الورقة البحثية تحقيق الأهداف الآتية: في حين 

مينالـمُ بيان المنهج العقلي عند الأشاعرة  -  . تقدِّ

ر المنهجي عند الأشاعرة -  . رصد إرهاصات وبواعث التطوُّ

الأشاعرة    - عند  الكلامي  المنهج  ر  تطوُّ الرؤية الـمُ بيان  حسب  للمنطق  وتكييفهم  رين  تأخِّ

 الإسلامية.

لاً: منهج الاستدلال العقلي عند الأشاعرة  مينالـم  أوَّ  تقدِّ

أهلَ  أنَّ  على    صحيحٌ  استوت  ما  لكنَّها سرعان  ناضجة،  غيْ  مقالاتهم  كانت  الأوائل  الكلام 

ما صيغ  أو  مباشرة  فيها  المواجهات  كانت  التي  تلك  النقاشات والمناظرات، سواء  خِضَمِّ  سوقها في 

في   حواري  الأشاعرة  الـمُ بشكل  عند  الكلام  منهج  ليصبح  العِلرم-صنَّفات،  تأسيس  أعمقَ    -بعد 

الفارابي )ت: تكلِّمين  الـمُ وسبب عدم ضبطها في الوصف هو عدم إفراد    1(.ه  339  وأدقَّ مماّ وصفه 

المنهج  هذا  معالم  تُبينِّ  نصوص  على  نقف  نكاد  إذ  ه؛  الفِقر أصول  في  الحال  هو  كما  بالبيان  مناهجهم 

"إذا قلنا: دلائل العقول، فالمراد بذلك العلامات   (:ه406  العقلي في التراث، مثل قول ابن فورك )ت:

لالـمُ كتسَبة  الـمُ التي وُصِل إليها بالعلوم   (. 30)ابن فورك، د.ت، ص  "جتلَبة بالنظر والفكرة والتأمُّ

)ت:  الأشعري  الإمام  عند  الاستدلال  في  المنهج  من  ه324  فهذا  والفكر  النظر  "هو  ر  الـمُ (  فكِّ

ل، وهو الاستشهاد وطلب الشهادة من الشاهد على الغائب" )ابن فورك، د.ت، صالـمُ و (. 286تأمِّ

 
طلَق، ومنهم مَنر ينطلق من الـمُ تكلِّمين مَنر يُُبِّذون نصِة الدين بالنص؛ لقدسيته، ومصدره الإلهي  الـمُ رابي إلى أنَّ مِنَ  ا ذهب الف  1

 الإحاطة بالنص وعدم ترك أيِّ شاردة ولا واردة دون الاطِّلاع عليها، ثمَّ إنعام النظر في المدرك حِسّاً أو معهوداً أو عقلاً، فيجمع

يُبيِّنوا صحة عقائدهم   أنر  الهجوم، فعوض  للدفاع هي  أنَّ أحسن وسيلة  يرون  قوم  المحسوس والمشهور والمعقول، ومنهم  بين 

دوا التجريح، وتتبع شناعة )أو باطل( آراء الخصوم، وكشفها، والتباهي بعدم وجودها في عقائدهم. وفريق آخر رأى أنَّ مِنَ  تعمَّ

عناء   وليكفيهم  عليهم،  ش  يُشوِّ لكيلا  إسكاته؛  على  العمل  يجب  وإنَّما  الحجَُج،  ولا  النصوص  تُقنعِه  لا  عنيد،  هو  مَنر  الخصم 

القول وحتّى بالكذب العقلية وغيْها؛ بالصدق في  بالحجَُج  بأيِّ أسلوب  الدين  ع عن 
يُدافِ إنَّ منهم مَنر  )الفارابي،   الجدال، بل 

 . (75-74، ص2012
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ة من جهة النظر في   -بعد الإمام الأشعري-(  ه  429  وقد جمع أبو المنصور البغدادي )ت: أنواع الُحجَّ

النتائج والثواني على  بناء  الغائب، والثاني: من جهة  بالشاهد على  الاستدلال  أربعة أقسام: "أحدها: 

مات والأوائل، والثالث: استدلال من جهة الاتِّفاق والاختلاف، والرابع: استدلال من جهة الـمُ  قدِّ

(. وهذه المناهج العقلية هي نفس منهج الأصوليين بحسب ما 284التقسيم" )البغدادي، د.ت، ص 

)ت:   الجويني  الإمام  إليه  العقول ه478أشار  ة  "أدلَّ قال:  إذ  ه"؛  الفِقر أصول  في  "البرهان  كتاب  في   )

مات والنتائج، والثالث: الـمُ تنقسم أربعة أقسام؛ أحدها: بناء الغائب على الشاهد، والثاني: إنتاج   قدِّ

وفيما   (.25ختلَف فيه" )الجويني، د.ت،  الـمُ تَّفَق عليه على  الـمُ السبر والتقسيم، والرابع: الاستدلال ب

 يلي تفصيلُ كلٍّ منها:

 قياس الغائب على الشاهد  .1

ة   عامَّ الكلامي  التراث  في  حضوراً  الأكثر  الكلامية  الاستدلال  أشكال  أحد  القياس  هذا  يُعَدُّ 

والأشعري بوجه خاص؛ إذ اعتُمِد دليلًا لكثيْ من المسائل الكلامية )أصولها، وفروعها(، بل إنَّه أهمِّ  

طريقة   منهج الـمُ مزايا  إنه  قلنا:  إذا  نُبالغِ  ولا  ر،  مُبكِّ وقت  في  ظهوره  إلى  نظراً  الكلام؛  في  مين  تقدِّ

مين من مختلف الفِرَق. قال ابن رشد في ذلك: "وأمّا المعتزلة الـمُ تكلِّمين  الـمُ   استدلالي سلكه كلُّ  تقدِّ

كُ  من  الجزيرة  هذه  في  إلينا  يصل  المعنى،   تبهم شيءٌ فلم  هذا  في  التي سلكوها  طرقهم  منه على  نقف 

د.ت، ص رشد،  )ابن  الأشاعرة"  طرق  جنس  من  طرقهم  تكون  أنر  وصلتنا  118ويُشبِه  وقد  أمّا   .)

)الملاحمي،  كُ  الأشاعرة  طرق  من جنس  طرقهم  بأنَّ  فنقطع  الآن  قياس  (59، ص2010تبهم  لها  وأوَّ  ،

ص د.ت،  )الماتريدي،  كذلك  الماتريدية  به  احتجَّ  وقد  الشاهد،  على  أبو 26الغائب  الإمام  وكان   .)

الناس من ضروب الاستدلال بالشاهد على الغائب في   "إنَّ ما ذكره بعضُ   ( يقول:ه324  الحسن )ت:

أنر  فالواجب  العِلَل،  من  لعِلَّة  الصفات  من  بصفة  الشاهد  في  موصوفاً  الشيء  يكون  أنر  قوله: يجوز 

العِلَّة في المعلول" )ابن فورك، د.ت،  العِلَّة؛ لأن ذلك هو طرد  الغائب إذا استوت  يقضى بذلك على 

و304ص الأصولي،  كالقياس  فصورته  إذن،  عند  الـمَ (.  عليه  عند  الـمُ قيس  الأصل  هو  تكلِّمين 
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قيس هو الفرع، والجامع بين الأصل والفرع أو بين الشاهد والغائب هو العِلَّة عند  الـمَ الأصوليين، و 

أنَّ   بالشرط والحدِّ  الـمُ الأصوليين. غيْ  الجمع  بل يضيفون  بالعِلَّة،  الجمع  يقتصِون على  تكلِّمين لا 

(: "إنَّ الأصحاب إنِ استدلّوا  ه512  )ت:  والحقيقة. وفي ذلك، قال أبو القاسم الأنصاري الأشعري 

بالشاهد على الغائب، واعتبروا أحدهما بالآخر، فإنَّما يعتبرونه بجامع عقلي من العِلَّة والحدِّ والحقيقة 

)الأنصاري،   عند    (.20، ص2010والشرط"  بالعِلَّة  الجمع  كانت الـمُ أمّا  إذا  أنَّه  في  فتمثَّل  تكلِّمين 

ية شاهداً فيمَنر له العِلرم مُعلَّلة بالعِلرم وجب أنر تكون كذلك في الغائب، وأمّا الجمع بالشرط لـِمالعا

الجمع  وأمّا  أيضاً،  الغائب  على  بذلك  م  الُحكر وجب  شاهداً  بالحياة  المشروط  العِلرم  كان  إذا  فمَثله 

يدلُّ على القدرة والإرادة والعِلرم    والإحكامُ   والتخصيصُ   بالدليل فيُمثَّل له بقولنا: إذا كان الحدوثُ 

(. وتفسيْ هذا أنَّه يجب طرد الدليل شاهداً وغائباً؛  25شاهداً وجب طرد ذلك غائباً )الجويني، د.ت، 

فإنر كان التخصيص والإحكام دليلًا على القدرة في الشاهد وجب طرده في الغائب، وإنر كان الجمع 

)النشار،   ثَمَّ يجب طرد الحدِّ غائباً  العِلرم، ومن  له  مَنر  الشاهد هو  العالـمِ في  بالحدِّ والحقيقة فإنَّ حدَّ 

 (.  133د.ت، ص

مين لا يطردون في هذه الدلالة )الآمدي،  الـمُ ( أنَّ الأشاعرة  ه631وقد لاحظ الآمدي )ت: تقدِّ

م يتردَّدون فعلًا بين قبولها أحياناً وإغفالها أحياناً أُخرى، ثمَّ تزايد نقدهم لها، 100، ص2004 (، وأنََّّ

الدليل في اضطراب منهج   به على الـمُ وهجومهم عليها. وتظلُّ إشكالية هذا  تكلِّمين في الاستدلال 

)ت: تيمية  ابن  الإمام  تنبَّه  وقد  وتفصيلًا،  تأصيلًا  المسائل  من  أيضاً ه728  كثيْ  لذلك  فقال: (  ؛ 

والفلاسفة  الـمُ " مقالاتهم-تكلِّمون  اختلاف  على  الشاهد    -كلهم  على  الغائب  قياس  في  هم 

يُثبِته،  فيما  منه  لى  أَور ينفيه  فيما  ذلك  وإنَّ  ينفيه،  فيما  ويُنكرِه  يُثبِته،  فيما  يستعمله  منهم  كلٌّ  مضطربون، 

ويردُّ على مُنازِعه ما استعمله من ذلك، وإنر كان قد استعمل هو في موضع آخر ما هو دونه. وسبب 

ما  بحسب  لا  القول،  بحسب  هو  ه  ورَدُّ قبوله  صار  بل  مستقيم،  صراط  على  يمشوا  لم  م  أنََّّ ذلك 

تيمية،   )ابن  العقلي"  القياس  ه  صه1426يستحقُّ إلى  345،  هاً  مُوجِّ نقده  فكان  لم الـمُ (  الذي  ستدِلِّ 
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فلله   الأولى،  قياس  طريقة  وهي  فيه،  المستقيمة  الطريقة  موضوعية الـمَ يسلك  لعدم  ثمَّ  الأعلى،  ثَل 

ه.  توظيفه، فصارت نتائجه حاكمة في قبوله ورَدِّ

مات والنتائج الـم  إنتاج  .2  قدِّ

النتيجة من   مة، بحيث تكون  الـمُ يقوم هذا الاستدلال على استخلاص  مة ضرورية،  الـمُ قدِّ قدِّ

مة نظرية، والنتيجة ضرورية. وقد نصَّ على صور ذلك الإمام أبو الـمُ والنتيجة نظرية. وقد تكون   قدِّ

البغدادي )ت: "أمّا 284)البغدادي، د.ت، ص  (ه429  المنصور  قوله:  الجويني في  الإمام  (، وكذلك 

النتائج على   لية. الـمُ بناء  أوَّ إلى  مُستندِة  الجواهر لا تخلو من حوادث  فهو كقولنا:  مات  فهذه هي   2قدِّ

د.ت،  الـمُ  )الجويني،  يسبقها"  لا  الحوادث  من  يخلو  لا  ما  أنَّ  والنتيجة  مة،  من  25صقدِّ ولمزيد   .)

ك  الـمُ البيان، قال رحمه الله: "قد تكون   مة ضرورية، والنتيجة نظرية. وهذا هو الأكثر، كقولنا: تحرَّ قدِّ

بُدَّ والحالة هذه من فرض زائد على  أنَّه لا  نتيجتها  مة ضرورية  مُقدِّ كاً. فهذه  مُتحرِّ الجوهر، ولم يكن 

مة نظرية، والنتيجة ضرورية، كقولنا: الجوهر لا يخلو من الحوادث التي لها  الـمُ الذات. وقد تكون   قدِّ

ل إليها إلّا بدقيق النظر، والنتيجة أنَّ ما لا يخلو من الحوادث التي  مة نظرية لا يُتوصَّ ل. وهذه مُقدِّ أوَّ

ل حادث، وهذا ضروري أوَّ إنَّ 26ص)الجويني، د.ت،    "لها  قال:  تيمية  ابن  "أنَّ  النشار  (. وقد ذكر 

)النشار، د.ت، ه606الرازي )ت:   مة واحدة"  مُقدِّ مبنية على  كلها  الصانع بخمسة مسالك،  أثبت   )

يُعَدُّ من  لـمّا و  (. 239ص الرازي لا  الذي سلكه، الـمُ  كان الإمام  الكلامي  المنهج  مين على أساس  تقدِّ

الصادقة  المواد  من  عندهم  بُدَّ  لا  إذ  المناطقة؛  دها  حدَّ كما  الدليل  صورة  مع  مُنسجِم  غيْ  قوله  فإنَّ 

ينقص. الـمُ  يزيد، ولا  لا  متين،  مُقدِّ على  يُبرنى  عندهم  فالاستدلال  بيَّنوها؛  التي  ة  الحقَّ بالصور  قتِرنة 

تعكس بعضَ  المخالفة  الأشاعرة    وهذه  الإمام  الـمُ جوانب تعديل  اعتمده  للمنطق، وهو مماّ  رين  تأخِّ

 ابن تيمية في نقده. 

 
أقسام   2 على  وهو  متناهية،  غيْ  أمور  ترتيب  بالتسلسل:  والمقصود  الحوادث.  تسلسل  يخرج  قيد  أولية"  إلى  "مستندة  الإمام  وقول 

 (.57، ص1983أحدها التسلسل في الحوادث )الجرجاني، 
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 السبر والتقسيم  .3

ع من الأسلوب الجدلي الذي وسمه بعضُ  تكلِّمين بالتعقيد، وتتمثَّل صورته  الـمُ   هو طريق يتفرَّ

في وضع فرضين اثنين فصاعداً، ثمَّ بيان فسادها جميعاً لإبطال الأساس الذي قامت عليه، أو إفسادها  

الفرضُ  أنَّه  منها لإثبات  ما عدا واحداً  أمرين    كلها  بين  مُنحصِِاً  التقسيم  كان  المقبول. وإذا  الوحيد 

 (ه403  اثنين مُتقابِلين من كل وجه، فإنَّ فساد أحدهما يعني ثبوت نقيضه. قال الإمام الباقلاني )ت: 

الشيءُ  ينقسم  "أنر  ذلك:  الصحة   في  في  كلها  تجتمع  أنر  يستحيل  أقسام  أو  قسمين  على  العقل  في 

والفساد، فيُبطلِ الدليل أحد القسمين، فيقضي العقل على صحة ضده. وكذلك إنر أفسد الدليل سائر  

القِدَم  عن  الشيء  خروج  باستحالة  علمنا  ذلك  نظيْ  مَحالة.  لا  منها  الباقي  العقل  ح  صحَّ الأقسام، 

، 1957والحدث؛ فمتى قام الدليل على حدثه بطل قِدَمه، ولو قام على قِدَمه لأفسد حدثه" )الباقلاني،  

بين  11ص يخلو جدال  يكاد  فلا  له صيغتين،  أنَّ  يظهر  دة، الـمُ (. وهكذا  مُتعدِّ تقسيمات  من  تكلِّمين 

-واحتمالات مُتواليِة من حيث الأسلوب. أمّا من حيث الاستدلال فإنَّ القاضي عبد الجبّار المعتزلي  

القسمة    -مثلاً  طريقة  يقبل  احتملت الـمُ لا  والإثبات  النفي  بين  د  تتردَّ لم  إذا  القسمة  لأنَّ  نتشِرة؛ 

تكلِّمين أنَّه طريق  الـمُ . ويرى بعض  (98)الهمداني، د.ت، ص  الزيادة، وكان للخصم أنر يشغب فيها

العقلية عند   الأقيسة  عِلَّة الأصل في  أنَّه طريق لإثبات  يری آخرون  بذاته، في حين  تكلِّمين  الـمُ قائم 

لين )النشار، د.ت، ص  (.137الأوَّ

 بطلان الدليل ي ؤذِن ببطلان المدلول .4

إنَّ الاستدلال ببطلان الدليل على بطلان المدلول، وما لا دليل عليه يجب نفيه والقول ببطلانه،  

عند   الكلامي  الاستدلال  أساس  خلدون  ابن  هما  عَدَّ وقد  الباقلاني،  إلى  تُنسَبان  طريقتان  هما 

أبو الـمُ  بكر، والأستاذ  أبو  أبو الحسن، والقاضي  الشيخ  الله: "ذهب  قال رحمه  إذ  الأشاعرة؛  مين  تقدِّ

د.ت،  خلدون،  )ابن  مدلولها"  بطل  بطلت  إذا  ا  أنََّّ بمعنى  سة، 
مُنعكِ العقائد  ة  أدلَّ أنَّ  إلى  إسحاق 

ة    (.648ص س أدلَّ ثبِتين للشيء، ونُثبِت كذبها وضعفها بحيث لا نجد  الـمُ وصورة هذا الدليل أنر نتلمَّ
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ة، ثمَّ نُجري استقراءً دقيقاً  دليلًا آخرَ على ثبوت الشيء سواها. وبتعبيْ آخر، فإنّا نحصِ وجوه الأدلَّ

لها، ينتهي إلى نفي هذه الوجوه كلها، بحيث لا نجد وجوهاً أُخرى غيْها. وقد ذكر النشار أنَّ ذلك  

 يشمل مرحلتين:

ة   س أدلَّ تلمُّ ثبتِين للشيء، وإثبات كذبها وضعفها، بحيث لا يوجد دليل آخر على الـمُ "الأولى: 

 ثبوت الشيء سواها. 

نجد وجوهاً  بحيث لا  كلها،  الوجوه  نفي هذه  إلى  ينتهي  ة،  للأدلَّ دقيق  استقراء  أُخرى    الثانية: 

د.ت، ص  غيْها" إلى عدم  139)النشار،  تنتهي  إذ  بعينها؛  الأولى  الثانية هي  الصورة  أنَّ  (. والحقيقة 

ا تمتاز عنها بالحصِ.  ة المنفية، إلّا أنََّّ ة أدلَّة غيْ الأدلَّ  وجود أيَّ

ما   ولا بُدَّ من تمييز هذا الدليل عن صيغة: "ما لا دليل عليه يجب نفيه والقول ببطلانه"؛ لأنََّّ

الم مختلفان   وفي  أعنى؛  الم بنى  دقيقةً أي  فروقاً  بينهما  أنَّ  إلّا  والإلزام،  الدفع  ة  أدلَّ من  كانا  وإنر  ما  نََّّ

تحتاج مناّ إلى نوع من التدقيق للوقوف عليها، ومن بينها: أنَّ بطلان المدلول ببطلان دليله خاص 

ة القائل بها مُتتبِّعاً إيّاها لتفنيدها؛   ة الخصم للخلوص إلى بطلان قوله؛ فهو يلتمس أدلَّ بإبطال أدلَّ

الدليل.  وجود  لعدم  عامّاً  نفياً  يعتمد  الذي  للثاني  خلافاً  وتأييداً،  ةً  قوَّ الدليل  هذا  يعطي  ما 

السبر  بدليل  مباشراً  اتصالاً  يتصل  إليه  الموصِلة  ة  الأدلَّ ببطلان  المدلول  إبطال  أنَّ  والحقيقة 

 والتقسيم المذكور آنفاً. 

ة مَزِيَّتين أساسيتين،  الـمُ تكلِّمين  الـمُ وقد لاحظ النشار على طرق   ة والأشاعرة خاصَّ مين عامَّ تقدِّ

زهما:   نُشارِكه فيهما، ونُعزِّ

 "الأولى: رفض المنطق الأرسطاليسي بوصفه منهاجاً للبحث ومهاجمته.

وتناوله   ه،  الفِقر أصول  علماء  أُسسه  وضع  خاص  إسلامي  بمنهاج  الأخذ  تكلِّمون الـمُ الثانية: 

 (. 140-87)النشار، د.ت، ص "بالزيادة والتعديل
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والكلامي   الأصولي  المجال  بين  التقارب  م  بحُكر البديل،  لامتلاكهم  فكان  المنطق  رفضهم  أمّا 

ة  مُهِمَّ أبعاد أُخرى  بينهما لها  العلاقة  إنَّ  الثاني، بل  ل من  الأوَّ استمداد  د  مُجرَّ الذي لم يكن قاصراً على 

ره. ويُمكِن القول: إنَّ الآليّات والمناهج التي  جِدّاً بالنسبة إلى سؤال المنهج في الدرس الكلامي وتطوُّ

أو حكراً عليه، وإنَّما هي جزء  به  ةً   خاصَّ
أدوات  ليست  مُصنَّفاته،  الأصولي، وصاغها في  استخدمها 

العلمية الإسلامية   ة في الساحة  العامَّ مةالـمُ في تلك الحقبة  -من المناهج  ر   -تقدِّ التي عن طريقها يُفكِّ

العقلية  المناهج  جُلَّ  إنَّ  بل  ومقولاتهم،  بحوثهم  نتائج  ح  تُصحَّ ضوئها  وعلى  ويستدلّون،  العلماء 

ه ومفاهيمه. وقد انطلقنا في هذا   الفِقر الدرس الكلامي ما هي في الحقيقة إلّا مناهج أصول  ومفاهيم 

الدرس   في  كان  ذاك  قوله  أنَّ  من  بالرغم  عام،  بوجه  العقول  ة  أدلَّ الجويني  إحصاء  من  المطلب 

وأصول  الدين،  )أصول  الأصلين  بناء  خصوصية  هو  المجالين  بين  ب  قرَّ الذي  والسبب  الأصولي. 

ه( على القطعيات نقليةً كانت أو عقليةً، على النحو الذي يَنشده الأصوليون    3تكلِّمون. الـمُ الفِقر

مين موجودة في منطق أرسطو" الـمُ تكلِّمين  الـمُ أمّا ملاحظة النشار الثانية "بأنَّ بعض طرق   تقدِّ

بفطرتهم،   أدركوها  علماءنا  أنَّ  المقصود  وإنَّما  اليوناني،  المنطق  بطرق  تأثُّرهم  منها  المقصود  فليس 

روها من الدرس الأصولي، وهو معنى قوله: "بالزيادة والتعديل". فالقياس، وإنتاج   مات الـمُ وطوَّ قدِّ

طرقاً   تُمثِّل  كلها  الدليل؛  ببطلان  المدلول  إبطال  مثل  منه،  ع  تفرَّ وما  والتقسيم،  والسبر  والنتائج، 

عند   "بطريقة  الـمُ تكلِّمين  الـمُ للبحث  عُرِف  مُتكامِلًا  منطقياً  منهجاً  ن  وتُكوِّ مين،  مين".  الـمُ تقدِّ تقدِّ

د ذلك هو إصرار ابن تيمية على فكرة أنَّ   مين وصلوا بفطرتهم إلى صورة الـمُ تكلِّمين  الـمُ وما يُؤكِّ تقدِّ

الدقيقة   وعباراتهم  بأساليبهم  المنطقي  العقلي  بذلك  الـمُ الاستدلال  وهي  العربية،  اللغة  ببنِية  رتبِطة 

القياس   تُعلَم من صور  الدليل( لا  )مادة  "والمادة  الله:  قال رحمه  إذ  أرسطو؛  منطق  أدقُّ من عبارات 

عنها  عُبرِّ  وسواء  ر،  تُصوَّ لم  أو  القياس  بصورة  رت  صُوِّ سواء  المادة،  عرف  من  بل  ذكروه،  الذي 

 
، فالأصل عندهم قطعي سواء فيهما لأصوليالدرس ا سواء في الدرس الكلامي أو    ،مينتكلِّ مفهوم "الأصول" عند المُ ته هي  مقدِّ مُ   3

الموافقات، الشاطبي،  )  "في أصول الدين، وليس كذلك باتفاق   في أصول الفقه؛ لجاز جعله أصلاً   أصلاً   لو جاز جعل الظنيو"

 .(20ص ،1ج
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بكثيْ"   عباراتهم  من  وألسنتهم خيْ  المسلمين  التي صقلها عقول  العبارات  بل  بغيْها،  أو  بعباراتهم 

 (. 205)ابن تيمية، د.ت، ص

ر المنهجي عند الأشاعرة  ثانياً: إرهاصات التطوُّ

ةالـمُ يصعب تحديد موقف بعض   تكلِّم في  الـمُ قد ترجع إلى ذات    ، تكلِّمين المنهجي لأسباب عِدَّ

العقدية.  والمذاهب  الفكرية  المدارس  ببعض  تأثُّره  أو  المذهبي،  له  تحوُّ أو  العلمي،  تحصيله  سيْورة 

ج في هذه المسألة على نموذج من   وترجع هذه الصعوبة أحياناً إلى دارسي تراثه أو الناقلين عنه. وسنُعرِّ

ل المنهجي في الدرس الكلامي الأشعري، ألا  ل إرهاصاً وتمهيداً للتحوُّ التراث الكلامي، نحسبه يُشكِّ

 وهو الإمام الجويني رحمه الله. 

وتجاوزه    ، مام بالمنطقالإر  نين في مدى تأثُّ تبايِ له موقفين مُ   أنَّ   وجدنافإذا عدنا إلى ما كتبه النشار  

مين كما جاء في   هداً على دراسته التحليلية لنصوصعتمِ ره بالمنطق مُ فهو تارة يجزم بعدم تأثُّ   ؛طريقة الُمتقدِّ

أنَّ "  :قوله الُمتكلِّمين  لنصوص كثيْة من  التحليلي  النقد  لنا  ...  أظهر  الحرمين وكثيْ  الباقلاني    اً وإمام 

أرسطو منطق  عن  أبحاثهم  المعتزلة خرجوا في  د.ت، صالنشار")من  بأنَّ   أُخرى  وتارة(.  81،   يجزم 

بالمنطق، ويُ  الأصول  الحرمين مزج  نتيجةً قرِّ إمام  بذلك  أنَّه جزم  كتابه  لاطِّ   ر  إذ   "؛ البرهان"لاعه على 

 لي ... فتبينَّ   إمام الحرمين قد سار على منهج المدرسة الكلامية الأصولية  وقد كان المظنون أنَّ "   قال:

كثيْة  وإنر  نقاط  في  أرسطو  منطق  خالف  حدٍّ   [ أنَّه]  كان  إلى  به  تأثَّر  د.ت، صالنشار")ما  قد   ،77 .) 

الثاني   الرأي  مُ يظهر  وهذا  إمام الحرمين لم يكن  ا   داً قلِّ أنَّ  ة الأشعرية في طرق  بل كان    ستدلاللالأئمَّ

 . فيما ذهب إليه مجتهدا في صياغة الأدلة والبراهين

مينـمام طريقة الالإإنَّ انتقاد  دةـأو استعماله بعض الألفاظ ذات الدلالة ال ،مُتقدِّ لا يكفي  ،مُتعدِّ

م عليه بأنَّه تابع للمنطق الأرسطي أو مُ  مه على مدى تأثُّ   ؛ر بهتأثِّ في الُحكر  هرفما ذهب إليه النشار في حُكر

بالتثبُّ وتعلُّ  بحث صحته  الأرسطي وجب  بالمنطق  لفظقه  استعماله  عند  الحرمين  إمام  قصد  من   يت 
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المستد" المناطقة  ة كلٍّ منهما، ومقابلة استعماله للفظين بدلال"قياس الخلف "و  "البرهان  ف لن  ؛عند   تعرَّ

بينهما الاختلاف  أو  التوافق  التساؤل  .مدى  إلى  يقودنا  الدليلين  لهمام  الإر  ذِكر   عن   وهذا  وهل ذين 

 ؟شاهداً على تبعيته للمنطق الأرسطي  هذا دَّ عَ يُ  يُمكِن أنر 

"البرهان": كتاب  يقول في  الحرمين وجدناه  إمام  إلى  النظر وإذا عدنا  فهو  المستد  البرهان    "فأمّا 

د صورة هذا النظر    عامٌّ   (. وهو نصٌّ 36ص)الجويني، د.ت،    "فرضي بالناظر إلى عين مطلوبهالـمُ  لا يُُدِّ

يرتبط   لا  العقلي  فالنظر  المنطقي.  القياس  تطابقه وصورة  يتبينَّ  المنطقية   -بالضرورة-حتّى  بالصيغة 

دة،   الأرسطية؛ فقد يكونُ  مات مُتعدِّ مة واحدة أو إلى مُقدِّ باستخلاص النتيجة العقلية استناداً إلى مُقدِّ

الضرورية   اللوازم  باستخلاص  الاستدلال،  الـمُ وقد يكون  إليه حاجة  ترتِّبة عليها بحسب ما تدعو 

 للاستدلال عرفها علماء المسلمين قبل معرفتهم المنطق الأرسطي.   وهي صورٌ 

متين، إحداهما كاذبة بحيث يُنتِج نتيجة كاذبة،   أمّا قياس الخلف فهو عند المناطقة مُركَّب من مُقدِّ

أراد   أُخرى، الـمُ فإذا  مة  مُقدِّ إليه  أضاف  ثمَّ   ، قياس  في  مة  مُقدِّ وجعله  أخذه،  رأياً  ينقض  أنر  ستدِلُّ 

بسبب   الكذب  بيِّنة  نتيجة  بذلك  الـمُ فتَنتج  ح  فيُصحِّ الخصم،  مذهب  تعكس  التي  الكاذبة  مة  قدِّ

)ت:  الـمُ  الغزالي  الإمام  قال  مذهبه.  إحدى  ه505ستدِلُّ  كانت  "إنر  العِلرم:  معيار  في  متين  الـمُ (  قدِّ

أنَّ  على  بها  ليستدلَّ  الكذب  بيِّنة  نتيجة  وأنتج  فيها،  مشكوكاً  أو  كاذبة،  والأخُرى  الصدق  ظاهرة 

فاً، والعالَم أزلي فإذن لا  الـمُ  ي قياس خلف ... ]مثاله[: كل ما هو أزلي فلا يكون مُؤلَّ مة كاذبة؛ سُمِّ قدِّ

فاً، لكنَّ النتيجة ظاهرة الكذب في   مات الكاذبة. وقولناالـمُ يكون مُؤلَّ الأزلي ليس بمُؤلَّف ظاهر    :قدِّ

العالَم ليس بأزلي صدق، وهو   :الصدق، فينحصِ الكذب في قولنا العالَم أزلي، فإذن نقيضه، وهو أنَّ 

 (.  159-158، ص1961المطلوب" )الغزالي، 

فه بقوله: "هو الذي لا يهجم بنفسه على تعينُّ المقصود، ولكنر يدير الناظر   أمّا إمام الحرمين فعرَّ

أو   بالثبوت،  الناظر  النفي، فيحكم  البرهان على استحالة  يقوم  ثمَّ  نفي وإثبات،  المقصود بين قسمي 

(. ومثال هذا البرهان أنَّ 36ص)الجويني، د.ت،    "يقوم على استحالة الثبوت، فيحكم الناظر بالنفي
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د النظر بين كونه في جهة  أو استحالة ذلك، فإذا قام البرهان القاطع على  مَنِ اعتقد وجود الصانع ردَّ

مفهوم  أنَّ  يُظهِر  وهذا   . جهة  في  لا  بموجود  القضاء  باللزوم  عليه  ترتَّب  جهة   في  قديم  استحالة 

المناطقة   مفهومه عند  ما،  يُفارِق شيئاً  الحرمين  إمام  المناطقة معروفة لأ"البرهان" عند  عند  النتيجة  نَّ 

د المقصود  ماً، وإنَّما يراد إثباتها ببيان كذب نقيضها. أمّا عند الجويني فغيْ معروفة؛ لأنَّ الناظر يُردِّ مُقدَّ

بينَ  أنَّ  يظهر  والإثبات. وهكذا  النفي  إمام    بين طرفي  المنحصِ عند  والتقسيم  والسبر  برهان الخلف 

ق ليس بكاف  للقول إنَّ برهان الجويني  الحرمين عموماً وخصوصاً. وفي الوقت نفسه، فإنَّ هذا الفَرر

د عن برهان المناطقة.   يبعد كل البُعر

مين الـمُ أمّا إذا عدنا إلى تصنيف ابن خلدون لمنهج إمام الحرمين وجدنا أنَّه يُنسَب إلى طريقة   تقدِّ

الدرس  الـمُ من   في  المنهجي  المستوى  على  ل  للتحوُّ فاصلًا  حدّاً  جعله  فقد  المناطقة؛  إلى  لا  تكلِّمين 

نظّار   قبله من  ومَنر  المعالي  "وأبو  قوله:  قبله في  تيمية  ابن  نفس صنيع  لا الـمُ الكلامي، وهو  تكلِّمين 

ة   بالأدلَّ يستدلّون  بل  يرضونَّا،  ولا  المنطقيين،  طريقة  )ابن  الـمُ يسلكون  لمدلولاتها"  عندهم  ستلزِمة 

 .(118تيمية، د.ت، ص

(، صاحب كتاب "المسلك في أصول الدين"،  ه676ولا يبعد أبو القاسم جعفر بن الحسن الحلي )

الكلامي في  الدرس  ل منهج  نقطة فاصلة في تحوُّ ه أيضاً  نَعُدَّ ن أن 
يُمكِ إذ  الحرمين؛  إمام  عمّا قيل عن 

ة مفاهيم منطقية أرسطية في مختلف أبوابه نظيْ   المذهب الإمامي؛ إذ نَلرحظ على كتابه هذا استعمال عِدَّ

القياس الاقتراني وقياس الخلف، وفي الوقت نفسه، فإنَّنا نَلرحظ عليه استعمال أدوات الاستدلال عند  

مين. قال علي المدن: "النتيجة التي ننتهي إليها بوصفها حصيلة للجمع بين هاتين الظاهرتين  الـمُ  تقدِّ

هذا   أنَّ  الدين"  أصول  في  "المسلك  كتاب  هو الـمُ في  فلا  يكون؛  اتجاه  أيِّ  في  خياره  يُسم  لم  ق  حقِّ

بالرافض للمعجم الكلامي التقليدي بأدواته القديمة من قياس عقلي، ودوران، وسبر وتقسيم... كما 

)المَ  فيها"  الاستدلال  وطرق  الأرسطية  النظرية  أدوات  إلى  واضح  بشكل  ينتمِ  لم   ، 2010ن،  دَ أنَّه 

لات المنهجية التي عرفها  281ص (. ولدعم استنتاجه، فقد شبَّه موقع كتاب "المسلك" في سياق التحوُّ

عِلرم الكلام عند الإمامية، بما سبق أنر قلناه عن الإمام الجويني عند الأشاعرة. وفي ذلك يقول: "سبق  
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نّي الأشعري بعد أنر عرف مثل ذلك في تراث أبي المعالي  أنر حدث ما يُشبِهها داخل عِلرم الكلام السُّ

يتمَّ   حتّى  الرازي،  الدين  وفخر  الغزالي،  حامد  كأبي  الكبار،  أعلامه  مجيء  انتظر  والذي  الجويني، 

الأرسطي والمفاهيم  الأدوات  ذات  الجديدة  الصياغة  إلى  القياسية  التقليدية  مرحلته  من  ة" انتقاله 

 (. 282، ص2010)المدن، 

ر المنهجي عند الأشاعرة  ثالثاً: بواعث التطوُّ

راً كبيْاً في الدرس الكلامي الأشعري   شهدت المناهج العقلية وطرق الاستدلال والِحجاج تطوُّ

"ثمَّ  الـمُ عند   التفتازاني:  الإمام  قال  رين.  فيها  لـمّا تأخِّ وخاض  العربية،  إلى  الفلسفة  نُقِلت   

دَّ على الفلاسفة فيما خالفوا فيه الشريعة، فخلطوا بالكلام كثيْاً من الفلسفة؛  الإسلاميون، حاولوا الرَّ

نوا من إبطالها، وهلمَّ جرّاً إلى أنر أدرجوا فيه معظم الطبيعيات والإلهيات،  قوا مقاصدها، فيتمكَّ ليتحقَّ

وخاضوا في الرياضيات حتّى كاد لا يتميَّز عن الفلسفة، لولا اشتماله على السمعيات. وهذا هو كلام 

صالـمُ  د.ت،  )التفتازاني،  رين"  الأثر    (.34تأخِّ هو  المنهجي  ل  التحوُّ أنَّ  القول  هذا  من  يُفهَم  فهل 

 الأبرز للفلسفة في الكلام الأشعري؟ 

مين كانت تعتمد المنهج الجدلي بأداة قياس الغائب على الشاهد، وما  الـمُ صحيحٌ أنَّ طريقة   تقدِّ

صناعة  أنَّ  اعتبار  على  مثله،  على صحة  الشيء  بصحة  والاستدلال  والتقسيم،  السبر  من  منها  ع  تفرَّ

ة، وتُعيَّْ بها الأقيسة، لم تكن حينئذ  ظاهرة في   التي تسبر الأدلَّ الفلاسفة الـمِ المنطق  لَّة. فهل مواجهة 

 تكلِّمين إلى هذه الصناعة؟الـمُ هو ما أظهر حاجة  

التفتازاني يصف فقط سِمات الدرس الكلامي عند   رين، وما غلب على  الـمُ إنَّ كلام الإمام  تأخِّ

ة   العامَّ الأمور  ومباحث  والرياضيات  الطبيعيات  في  مسائل  من  الكلامية  رتبِطة الـمُ مُصنَّفاتهم 

ة   الأئمَّ إدخال  الفلاسفة هي سبب  ومواجهة  الدفاعية  الوظيفة  أنَّ  ذلك  يعني  مثال -بالوجود، ولا 

الغزالي الكلامية. والدليل   -الإمام  المسائل  الاستدلال على  الكلامي، وتوظيفه في  المجال  إلى  المنطق 
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حَسُنَ   مَنر  تنبيه  المقصود  أنَّ  "ليعلم  الفلاسفة:  دِّ على  الرَّ مقام  نفسه في  الغزالي  الإمام  قول  ذلك  على 

لا  أنا  فلذلك  تناقضهم،  وجوه  ببيان  التناقض،  عن  نقية  مسالكهم  أنَّ  وظنَّ  الفلاسفة،  في  اعتقاده 

ع  مُثبِت، فأُبطِل عليهم ما اعتقدوه  أدخل في الاعتراض عليهم إلّا دخول مُطالبِ مُنكرِ، لا دخول مُدَّ

مذهب  وطوراً  الكرامية،  مذهب  وأُخرى  المعتزلة،  مذهب  تارةً  فأُلزِمهم  مختلفة،  بإلزامات  مقطوعاً 

الفِرَق إلباً واحداً عليهم؛ فإنَّ سائر  الواقفية، ولا أنَّض ذابّاً عن مذهب مخصوص، بل أجعل جميع 

الشدائد   فعند  عليهم،  فلنُظاهِر  الدين،  ضون لأصول  يتعرَّ التفصيل، وهؤلاء  رُبَّما خالفونا في  الفِرَق 

الأحقاد" )الغزالي، د.ت، تهافت، ص التباين بين مقامي الإثبات   (. وهو قولٌ 87تذهب  يُظهِر وجه 

أُخرى،  من جهة   الخصوم  شُبُهات  الدفاع ومواجهة  الاستدلال في سياق  ، ومقام  من جهة  والتقرير 

ل تابع للمَلَكات التي يتصف بها   ة الإثبات، فإنَّ الـمُ فإنر كان الأوَّ ستدِلُّ الساعي لتحقيق اليقين بأدلَّ

إقناع   تابع لكيفية  فيه  المنهج  الثاني يكون  ك و الـمُ المقام  لذ الـمُ شكِّ إبطال   ا عاندِ،  المرونة عند  فيه  تقع 

الطرف   يلتزم  لا  قد  التي  ة  الأدلَّ بعض  باستعمال  وأقواله  تكون الـمُ شُبُهاته  قد  بل  أحياناً،  بها  ستدِلُّ 

مرونة آليّات الجدل تستجيب لهذا عندما يكون القصد هو الدفاع والإفحام و  ،عنده محلّاً للمؤاخذة

 وبيان التناقضات. 

عِلرم الوجود   عِلرم الكلام هو اعتبار  الغزالي على تطوير منهج  الفلاسفة    عند إنَّ ما حمل الإمام 

في "التهافت"؛ إذ قال: "إنَّ هذا الكتاب ما صنَّفناه إلّا لبيان التهافت    -تعبيْه  وفق-يعجُّ بالتناقضات 

ص تهافت،  د.ت،  )الغزالي،  الفلاسفة"  كلام  في  طرح  فب   (.258والتناقض  يُمكِن  نظره،  حسب 

الدينية   الفلاسفة والمضامين  آراء  التعارض بين  الوجود بوصفها شاهداً على  عِلرم  عشرين مسألة في 

عند   الكلام  عِلرم  فإنَّ  أُخرى،  جهة   ومن   . جهة  من  الكونية  مًا الـمُ والحقائق  عِلر إلّا  ليس  مين  تقدِّ

مًا غيْ   ه قاصراً عن إنتاج المعارف، فكان عِلر ر الدفاعي، وأسلوب الجدل الذي يَعُدُّ ساً على التصوُّ مُؤسَّ

البدعة   أهل  تشويش  عن  وحراستها  نَّة،  السُّ أهل  عقيدة  حفظ  كان  مقصوده  لأنَّ  بالمقصود؛   
واف 

تسلَّموها من خصومهم مات  مُقدِّ اعتمدوا في ذلك على  "لكنَّهم  في     …فقط.  أكثر خوضهم  وكان 

يُسلِّم   مَنر لا  النفع في حقِّ  قليل  مُسلَّماتهم. وهذا  بلوازم  تناقضات الخصوم، ومؤاخذتهم  استخراج 
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كافياً   الكلام  يكن  فلم  أصلًا،  شيئاً  الضروريات  الغزالي-سوى  الإمام    نشأت  لـمّا   نعم،  …  -عند 

  ذلك  يكن  لم   ولكنر .  وأحكامها  والأعراض   الجواهر   عن  البحث  في  خاضوا   …   الكلام  صنعة

ية  يمحو  ما   منه  يُصل   فلم  القصوى،   الغاية  فيه   كلامهم   يبلغ   ولم  عِلرمهم،  مقصود   ظلمات   بالكُلِّ

المنقذ، ص الخَلرق  اختلافات  في  الحيْة )الغزالي، د.ت،  الكلام من    (.118-125"  عِلرم  ن  يتمكَّ ولكي 

تفسيْ   يُمكِن  هنا  آخر. ومن  منهج  إلى  فإنَّه يُتاج  الوحي؛  عِلرم وجود على أساس  بمهمة  النهوض 

الفلسفة والكلام على ضوء نظريته؛ فهو يَعُدُّ الوحي أهمَّ مصادر المعرفة،   موقف الإمام الغزالي من 

والطبيعة،   الخَلرق،  وعالَم  الوجود،  معرفة  سيما  ولا  خلاله،  من  علومه  يجترح  أنر  للإنسان  ن 
ويُمكِ

النظري،   العقل  وكمال  المعرفة  لتحصيل  وسيلة،  الفلسفي  الكلام  عِلرم  يَعُدُّ  كذلك  وهو  والإنسان. 

المعرفة   تحصيل  في  البحث  بعد  الـمُ ويَعُدُّ  الكلام  عِلرم  أصبح  ولهذا  منه.  جزءاً  الوجود  بعالَم  رتبِطة 

إضافية وظيفة  لأداء  )التفتازاني،    سعيه  الإسلام"  قانون  على  موجود  هو  بما  الموجود  بـ"عِلرم  يُعرَف 

ص الموجودالـمُ لأنَّ    (.176د.ت،  وهو  شيء،  أعمِّ  في  ينظر  الذي  هو  د.ت،   تكلِّم  )الغزالي، 

 .(6المستصفي، ص

إلى   ترجع  أُخرى  لأسباب  أيضاً  كان  الكلامي  المنهج  تطوير  في  الغزالي  الإمام  ك  تحرُّ إنَّ 

بمنهج  الـمُ الإشكالات   الاستدلالية  الـمُ تعلِّقة  وأدواته  مين  العِلرم  -تقدِّ وظيفة  عن  النظر  بِغَضِّ 

بقاعدة: "ما لا دليل عليه  -الإضافية لها  أوَّ يرتبط  الدليل دليل يج  التي  "أنَّ بطلان  اعتبار  نفيه" أو  ب 

 على بطلان المدلول". 

ك بها   م لو لم يُقِرّوا بها لأدّى  الـمُ تكلِّمون  الـمُ فالطريقة الأولى في الاستدلال يتمسَّ مون؛ لأنََّّ تقدِّ

وما  النظرية،  والعلوم  الضرورية  العلوم  في  القدح  منه  يَلزم  الذي  عليه،  دليل  ما لا  "تجويز  إلى  ذلك 

زنا إثبات ما لا دليل عليه  العلوم الضرورية: أنّا لو جوَّ أُدِّي إليه كان فاسداً. بيان أدائه إلى القدح في 

 … يلزمنا تجويز أنر يكون بحضرتنا جبال شامخة، وأصوات هائلة، ونحن لا نُدرِكها 
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زنا ثبوت ما    وبيانُ  العلوم النظرية: أنّا إذا استدللنا بدليل على شيء، فإذا جوَّ أدائه إلى القدح في 

هذا   ومع  غيْنا،  ولا  نحن  لا  عليها  نقف  لم  غلطة  الدليل  ذلك  مات  مُقدِّ في  فلعلَّ  عليه،  دليل  لا 

 التجويز لا يُمكِن حصول اليقين، فإذن لا بُدَّ من دفع هذا التجويز. 

لزم تجويز   شأنه،  هذا  ما  إثبات  جاز  فلو  متناهية،  غيْ  ثبوتها  على  دليل  يدلَّ  لم  التي  الأمور  إنَّ 

فبالرغم من ضعف هذه الطريقة في   (.125، ص2015إثبات أمور لا نَّاية لها، وذلك مُحال" )الرازي،  

العقليات؛ لأنَّ عدم العِلرم لا يعني عدم الوجدان، فإنَّ هذا النص يُبينِّ أنَّ تجاوزها يُخلِّف إشكاليات 

دِّ عليها، وليس هذا فحسب، بل لا يُمكِن الإيمان  عويصة، مثل ادِّعاء المستحيلات مع العجز عن الرَّ

ة فكرة نظرية أُخرى؛ لاحتمال أنر يكون لها مُعارِض لا نعلمه؛ فلكي نحافظ على تماسك أفكارنا؛   بأيَّ

. رغم لا بُدَّ لنا من اعتقاد صحة هذا المسلك في الاستدلال  نه من ضعف بينِّ  ما يتضمَّ

مات الدليل   وفيما يخصُّ الصيغة الثانية للقاعدة، فإنَّ توظيفها يُسبِّب مجازفة كبيْة في اعتقاد مُقدِّ

القول  الصانع. وبناءً على ذلك، يكون بطلان  التدليل على وجود  نفسه، مثل حدوث الأجسام عند 

"وضع  ذلك:  في  خلدون  ابن  قال  الصانع.  بوجود  القول  ببطلان  مُؤذِناً  الأجسام  حدوث  بنفي 

الفرد الـمُ ]الباقلاني[   ة والأنظار، وذلك مثل إثبات الجوهر  التي تتوقَّف عليها الأدلَّ العقلية  مات  قدِّ

تهم.   والخلاء. وأنَّ العرض لا يقوم بالعرض، وأنَّه لا يبقى زمانين. وأمثال ذلك مماّ تتوقَّف عليه أدلَّ

)ابن   عليها"  ة  الأدلَّ تلك  لتوقُّف  اعتقادها؛  وجوب  في  الإيمانية  للعقائد  تبعاً  القواعد  هذه  وجعل 

يعني أنَّ القاضي أبو بكر رحمه الله  (.589خلدون، د.ت، ص ها بم  ]الباقلاني[  وهذا  لة عقائد  نـزيَعُدُّ

القدح فيها قدحٌ  إنَّ  أبو الحسن    للمسلمين؛ أير  الشيخ  إليه  العقائد لابتنائها عليها، وهو ما ذهب  في 

مدلولها.  بطل  بطلت  إذا  ا  أنََّّ بمعنى  سة، 
مُنعكِ العقائد  ة  أدلَّ أنَّ  اعتبارهم  في  إسحاق،  أبو  والأستاذ 

بم يَعُدّونَّا  فهم  بالغ  نـزولهذا  "لهذا  خلدون:  ابن  قال  العقائد.  من  الـمُ لة  مون  في الـمُ تقدِّ تكلِّمين 

)ابن خلدون، د.ت،  يبطل"  الذي  الدليل  نسبة  أو كفراً على  بدعةً  ه  وعَدِّ المنطق،  انتحال  النكيْ على 

مات  648ص مُقدِّ من  لكثيْ  إبطال  المنطق  عِلرم  ة  أدلَّ فإثبات  يؤدّي الـمُ تكلِّمين  الـمُ (.  فهو  مين؛  تقدِّ

تهم على العقائد.   بلازم قاعدتهم إلى إبطال أدلَّ
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ة  اذ منهج آخر يَتَّسِم بالإحكام  الـمُ وهذا ما حمل الأئمَّ رين، وعلى رأسهم الإمام الغزالي، إلى اتخِّ تأخِّ

ة في العقليات، وعدم الالتزام بقاعدة:   ة، ويتجاوز هذه الإشكاليات، بدايةً بإنكار انعكاس الأدلَّ والقوَّ

ب نفيه"، على أساس "أنَّ المنطق غيْ مناف  للعقائد الإيمانية، وإنر كان مُنافِياً لبعض  يج "ما لا دليل عليه  

تلك   من  كثيْ  إبطال  على  يستدلّون  قد  بل  تها،  والخلاء  الـمُ أدلَّ الفرد  الجوهر  كنفي  الكلامية،  مات  قدِّ

ة   أدلَّ ويستبدلون  وغيْها،  الأعراض  بالنظر  الـمُ وبقاء  حونَّا  يُصحِّ أُخرى  ة  بأدلَّ العقائد  على  تكلِّمين 

العقلي.  . وهذا رأي الإمام الغزالي ومَنر تبعه،    والقياس 
نِّية بوجه  السُّ العقائد  ولم يقدح ذلك عندهم في 

ل ذلك، واعرف مدارك العلماء ومآخذهم فيما يذهبون إليه" )ابن خلدون،   (.649د.ت، ص فتأمَّ

وتحديداً   الشاهد،  على  الغائب  قياس  أداة  إلى  فيعود  المنهجي  ل  التحوُّ هذا  في  الآخر  السبب  أمّا 

فهم   في  ومرجعاً  أصلًا  الإنسان  يجعل  فهو  الشاهد؛  أيِ  المنهج؛  هذا  من  الثاني  الذات  صفات  الركن 

بيان   في  ص  يتلخَّ الغزالي  الإمام  موقف  فإنَّ  لذا،  التشبيه؛  إلى  بنا  سينتهي  أنَّه  شكَّ  لا  وهذا  الإلهية. 

القصور الذي يعتري هذا القياس الذي تسبَّب في الوقوع في التشبيه، ونسبة النقص إلى الذات الإلهية؛ 

بعِلرم لا بنفسه؛ لأنَّه   لـِمما حمله على انتقاده في أكثر من موضع كما في المحاورة الآتية: "إنر قلرتَ: الله عا 

بعِلرم قياساً على الإنسان، فيقال: ولِ لـِماً لو كان عا  يُنسَب لله؟ فتقول:  ـ  يُنسَب للإنسان  مَ قلرتَ: إنَّ ما 

 فلا  لـِماً  فقط، فإنر كان كونه إنساناً عالـِماً  أو كونه عالـِماً لأنَّ العِلَّة جامعة، فيقال: العِلَّة كونه إنساناً عا

الله مثله، وإنر كان كونه عا  الإنسان، وقل: كلُّ لـِماً يَلزم في حقِّ  ،   لـِمفهو عا   لـِمعا   فقط فاطرح  بعِلرم 

عا  عا   لـِم والباري  عا  لـِمفهو  كل  قولك:  في  يُنازِع  إنَّما  ذلك،  وعند  عا  لـِمبعِلرم.  فإنَّ   لـِمفهو  بعِلرم؛ 

مَحالة   لا  آخر  بقياس  تُبيِّنه  أنر  لزمك  لياً  أوَّ يكن  لم  إنر   منفعة   إبطال  في   ذكرتموه  فما:  قيل  فإنر   …ذلك 

تكلِّمين مع كثرتهم وسلامة عقولهم الغفلة عن  الـمُ مقطوع به، فكيف يظنُّ ب  عليه الغائب رَدِّ  في   الشاهد

الصحّ  المطالبة ذلك؟ قلنا: معتقد  يرجع عند  ق  إمّا مُحقَّ الشاهد  الغائب إلى  رَدِّ  إلى ما ذكرناه، وإنَّما   ة في 

   (.168، ص1961يذكر الشاهد المعين لتنبيه السامع على القضية الكُلِّية به" )الغزالي، 

يكتفِ   ولم  الحملي،  القياس  إلى  الشاهد، وحاجته  إشكالية  الغزالي  الإمام  يُبينِّ  النص،  هذا  ففي 

الحديث من نصوص توهِم التشبيه، ليعمد في كتاب "إلجام العوامِّ عن     تزخر به كتبُ لـِمابهذا النقد؛  
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يلتزم بها؛   أنر  ي  العامِّ المسلم  يتعينَّ على  التي  التحذيرات والقيود  الكلام" إلى إسداء سلسلة من  عِلرم 

ثمَّ   بالعجز،  اعتراف  ثمَّ  التصديق،  ثمَّ  "التقديس،  القيود:  تلك  ومن  القياس.  لإشكالية  تجاوزاً 

 (. 97-88، ص2018السكوت، ثمَّ الإمساك، ثمَّ الكف، ثمَّ التسليم لأهل المعرفة" )الغزالي، 

وقد ظهرت إشكالية هذا القياس قبل الإمام الغزالي لدى الإمام الجويني الذي عَدَّ الجامع فيه لا  

دليلٌ  قام  إنر  "إنَّه  الله:  رحمه  قال  إذ  له؛  لذكر    أصل  أثر  ولا  المقصود  فهو  الغائب  في  المطلوب  على 

ر الشاهد لا معنى له، وليس في المعقول قياس.  الشاهد، وإنر لم يقم دليل على المطلوب في الغائب فذِكر

(. وهو يشيْ بذلك إلى أنَّ ما يبطل به الجامع 26صوهذا يجري في الشرط والدليل" )الجويني، د.ت،  

من  القياس  هذا  فيه  وُظِّف  فيما  معلول  ولا  عِلَّة  لا  إذ  والدليل؛  الشرط  على  يجري  والحقيقة  بالعِلَّة 

(. أمّا الجمع بالحقيقة فليس  26ص هو العِلرم بعينه" )الجويني، د.ت،  لـِماً عا  لـِمالإلهيات، "وكون العا

جمعتهما  قيل:  "فإنر  يجتمعان؟!  فكيف  القديم،  للعِلرم  حقيقته  في  مُخالفِ  الحادث  العِلرم  لأنَّ  بجامع؛ 

تفاقمت إشكالية 26ص)الجويني، د.ت،  "  العلمية، فهو باطل مبني على القول بالأحوال (. وهكذا 

ل: التشبيه، والثاني: نظرية الأحوال.   هذه الطريقة بلازمين؛ الأوَّ

ل المنهجي. والأمر هنا مُرتبِط   إنَّ النقد السابق للجويني يُُيلنا إلى سبب آخر يفرض هذا التحوُّ

بالذات  الصفات  معالجته علاقة  عند  الجبائي  أبي هاشم  إلى  تعود  التي  الأحوال"  بـ"نظرية  عُرِف  بما 

على -الإلهية، ثمَّ تمتدُّ بعده إلى بعض الفِرَق الإسلامية، وقد قَبِلها كلٌّ من: القاضي أبي بكر الباقلاني  

ة الكلام على طريقة -تحفُّظ رين. الـمُ ، وأبي المعالي الجويني في "الشامل في أصول الدين"، وأئمَّ  تأخِّ

الأحوال"؛   "نظرية  بخصوص  الأقوال  اختلفت  تعقيد   لـِماوقد  من  فيها  من    أشكل  كثيْ  على 

)الغزالي،  الـمُ نظّار   بالمنطق  340-339، ص1961تكلِّمين  الاستعانة  إلى  الغزالي  (، وهو ما دفع الإمام 

 لحلِّها. وقد مَرَّ بنا مُشكلِ "الجامع في قياس الغائب على الشاهد" الذي لا يُمكِن  
الأرسطي في محاولة 

الشاهد   بين  المشترك  الجانب  فإنَّ  العِلرم،  بصفة  ذلك  على  مثَّلنا  فلو  بالحال.  بالقول  إلّا  ق  يتحقَّ أنر 

العِلرم   نفس  يكون  أنر  يُمكِن  لا  الجويني-والغائب  نقد  في  جاء  أنر  سبق  يُ -كما  ذلك  لأنَّ  وجِب ؛ 
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ادهما في المعلومات، وهو أمر يجعلنا أمام محذورين، هما: عدم ت يه العِلرم الإلهي، وتأليه الإنسان؛ نـزاتحِّ

كاملة،  بصورة  مُنفصِلين  ليسا  وهما  الدلالتين،  الذات لاختلاف  نفس  ليس  عِلرمًا  الإلهية  للذات  فإنَّ 

 فلزم القول بأنَّ الله تعالى يكون على حال  تَجِبُ له صفة العِلرم. 

الأشعري   المنهج  نسبة  الـمُ إنَّ  ربط  الجويني  الإمام  يد  على  إليها  انتهى  التي  صيغته  في  م  تقدِّ

في  التعليل  ح  يُصحَّ طريقها  عن  التي  الحال،  بفكرة  الإلهيات  في  التعليلات  وجميع  الإلهية  الصفات 

)الجويني،   الأحوال"  ثبوت  على  تترتَّب  العِلَل  "فأحكام  العقلي.  ص 1969القياس  هنا  629،  ومن   )

 خلفية على    بناء"الحال"،    لمصطلحانطلق الإمام الغزالي في معالجة هذه المشكلة، بإعطاء تفسيْ مقبول  

في أهمِّ كتاب له في المنطق؛ إذ قال فيه عن الكُليِّ أنَّه "... غيْ موجود في الأعيان؛ إذ يستحيل   منطقية

  هذا   لكنَّ   …وجود شيء واحد بعينه يكون محمولاً على كل واحد من الآحاد في وقت واحد مُعينَّ  

ي  الكل  إلى  نسبته  استوت  الأذهان،   في  موجود  عنه  عبرَّ الـمُ   كل   إلى  نسبته  إذ   الاعتبار؛  بهذا   كُلِّياً   فسُمِّ

.  كذلك  مُطابِقها  مثال  كان  واحدة  وغيْها  الأشخاص  أحد  إلى  نسبة  الصورة  فلهذه  واحدة،  واحد

،  إنَّه:  قيل  لهذا   هو   وهذا .  شخصية  نسبة  النفس  في  رتسِمةالـمُ   الصور  سائر  وإلى  النفس  إلى  ونسبته  كُليِّ

وا  تكلِّمين،الـمُ   على   أشكل  الذي   ليس:  قوم  وقال   ونفيه،  إثباته  في  واختلفوا   بالحال،   عنه   وعبرَّ

 في  وجود  له  شيء  اعتقاد  عن   بعضهم  فهم  سوء  ذلك  ومنشأ  …  قوم  وأنكره  معدوم،  ولا  بموجود

)الغزالي،  لا  النفس خارج"  من  له  وجود  جعل 340، ص1961  الغزالي  الإمام  أنَّ  يتضح  وهكذا   .)

   تكلِّمين.الـمُ مفهوم "الكُليِّ الطبيعي" في المنطق الأرسطي نفسه مفهوم "الحال" لدى 

 رابعاً: عِلْم الكلام الفلسفي عند الأشاعرة

طريقة   الإسلامي،  الـمُ تكلِّمين  الـمُ تُمثِّل  الكلام  عِلرم  مناهج  ر  تطوُّ مظاهر  من  مظهراً  رين  تأخِّ

بالرغم من أنَّ الدراسات الإسلامية لم تعتنِ بها بالشكل المطلوب حتّى الآن، فتناوُلنا إيّاها في إطار ما 

ره في عصوره   ه وتطوُّ رة. الـمُ سبق يساعد على توضيح بنِية الفكر الإسلامي الكلامي، ومدى نموِّ تأخِّ

د الإشارة  ة تيارات فلسفية وكلامية ستجد منتهاها في هذه الطريقة، لكنَّ مُجرَّ وبطبيعة الحال، فإنَّ عِدَّ
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لّي لنا كثيْاً   ؛ فإنَّ الدراسة التحليلية لهذه الطريقة تظلُّ أحد أهمِّ التفسيْات التي تُجر

إلى ذلك غيْ كاف 

 من الأمور حولها. 

القول: إنَّ كُ  الكلامية والمنطقية، وكُ ويُمكِن  الدين الرازي، وكتاب  تب الإمام الغزالي  تب فخر 

الإيجي الدين  لعضد  من ه756)ت:    "المواقف"  كلها  الدين"؛  أصول  في  المحصل  "لباب  وكتاب   ،)

الطريقة.  لهذه  الأساسية  أراد   4المصادر  "ومَنر  قال:  إذ  سها؛  مُؤسِّ الغزالي  الإمامَ  خلدون  ابنُ  ويَعُدُّ 

بكُ  فعليه  الفلاسفة في عقائده  دِّ على  الرَّ )الرازي( وإنر وقع إدخال  الخطيب  ابن  الغزالي، والإمام  تب 

د.ت، ص خلدون،  )ابن  القديم"  للاصطلاح  مخالفة  ميول   (.510فيها  مدى  عن  تُعبرِّ  طريقة  وهي 

وهي  الصارمة،  المنهجية  الآلة  إعمال  إلى  وتعطُّشهم  والمنطقي،  الفلسفي  التفكيْ  إلى  العلماء  هؤلاء 

الفقهاء  من  مجموعة  صيحات  تستقطب  منطقية،  ومنظومة  كلامية  لفلسفة  معالم  تُعَدُّ  كذلك 

 حدَثين في وجه الفلسفة والمنطق.الـمُ و

من  الـمُ قد وضع  ل رون  تقوم  الـمُ تأخِّ الذي  الأساس  وعَدّوه  المنطقي،  النظر  في  ثقتهم  تكلِّمين 

ة المسائل الكلامية أو أكثرها، بل إنَّ الإمام الغزالي رأى أنَّ هذا المنهج الاستدلالي لا يقتصِ   عليه أدلَّ

)الغزالي، د.ت،   على وزن المعارف الدينية، وإنَّما يتعدّاها إلى وزن العلوم الحسابية والهندسية والطبية

ما    5؛(86القسطاس، ص الوجود. وهذا  عِلرم  في  البحث  إلى  الكلام  بعِلرم  الذي سيْتقي  المنهج  لأنَّه 

 
بطريقة    إن  4 الإمامي  المذهب  ) الـمُ تكلِّمين  الـمُ تأثُّر  السوراوي  الحلي  الدين  سديد  العلّامة  على  أظهر  كان  رين  ( ه630تتأخِّ

برئيس  الـمُ  ب  كتاب الـمُ لقَّ اطَّلع على  فقد  آنذاك؛  بغداد  طلبة  راً على  مُقرَّ الكلام"  علم  في  "المنهاج  كتابه  أصبح  الذي  تكلِّمين، 

الذي أصاب منهج   التأثيْ  فإنر كان  تدريسه؛  الرازي، وتولّى  الدين  يد  الـمُ "المحصل" للإمام فخر  الإمامية هو على  مين من  تقدِّ

ف المزيد عن الـمُ المعتزلة، فإنَّ التأثيْ الأكبر الذي أصاب منهج   رين من الإمامية كان على يد الإمام فخر الدين الرازي. لتعرُّ تأخِّ

ر علم الكلام )المدن،   (.176-175، ص2010تطوُّ

علمية برهانية، وإنَّما يفيد قضايا عادية   وقد خالفه ابن تيمية حين قال: "فلا ينفع في الإلهيات، ولا ينفع أيضاً في الطبيعيات، منفعةً   5

د عن المادة، كالحساب والهندسة، فهذا حقٌّ في نفسه، لكنر ليس له  الـمُ قد تنحرف، فتكون من باب الأغلب. وأمّا الرياضي   جرَّ

الخارج. والبرهان لا   ر واقعه في  أيَّ معدود ومُقدَّ يُطابِق  النفس، لكنَّ ذلك  في  تقدير عدد ومقدار  هو  وإنَّما  الخارج،  في  معلوم 

 (. 299يقوم إلّا على ما في النفس، لا يقوم على ما في الخارج" )ابن تيمية، د.ت، ص
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مين بعد أنِ انتقدوه، الـمُ تكلِّمين يتجاوزون منهج الكلام على طريقة  الـمُ جعله هو ومَن بعده من   تقدِّ

 وبيَّنوا عجزه عن إفادة اليقين. 

المنطق الأرسطي منهجاً وطريقاً لهذه المرحلة؛ إذ قال الآمدي في "غاية المرام" ضمن   د  وقد حُدِّ

الصادقة  المواد  عنده  مَنر حصلت  "إنَّ  بذاته":  الواجب  إثبات  في  ل  الأوَّ بـ"القانون  الموسوم  المبحث 

يَلزم عنها، وذلك كعِلرمنا  الـمُ  المنطقي، لم يجد في نفسه جحد ما  التي يتولّى بيانَّا  ة  قتِرنة بالصور الحقَّ

)الآمدي،  زوج"  فهو  بمتساويين  مُنقسِم  وكل  بمتساويين،  مُنقسِمة  ا  بأنََّّ لعِلرمنا  زوج  الأربعة  بأنَّ 

(. والسؤال الذي يتبادر إلى الذهن هنا: هل المنهج الذي ارتضاه علماء الكلام هو نفسه 18د.ت، ص

 المنطق الأرسطي كما هو دون زيادة أو نقصان، أم أنَّ للمُتكلِّمين إسهاماً فيه ونقداً له؟ 

رين. الـمُ تكلِّمين الـمُ ولا بُدَّ قبل معالجة هذا الإشكال من عرض طرق الاستدلال ومنهجه عند    تأخِّ

 منهج الاستدلال في الكلام الفلسفي .1

ة المنطقية التي اعتمدها علماء الكلام على طريقة  رين تنقسم إلى قسمين: الـمُ إنَّ الأدلَّ  تأخِّ

ل: القياس الاقتراني، وهو يُسمّى أيضاً القياس الحملي، وقياس الشمول.   الأوَّ

 والثاني: القياس الاستثنائي أو القياس الشرطي.  

ي اقترانياً لاقتران حدوده الثلاثة من غيْ أنر يتخلَّلها حرف استثناء   والقياس الاقتراني، إنَّما سُمِّ

لزم   الأكبر  في  الأوسط  واندرج  الأوسط  في  اندرج  إذا  الأصغر  الحدَّ  لأنَّ  شمولياً  ي  وسُمِّ  ،) )لكنر

وقد اصطلح عليه الإمام الغزالي   ،(77)ابن الدهان، د.ت، ص  اندماج الأصغر في الأكبر وشموله له

مه إلى ثلاثة أقسام: الميزان الأكبر، والميزان الأوسط، والميزان الأصغر  )الغزالي،   بميزان التعادل، وقسَّ

 .(46د.ت، القسطاس، ص

الغزالي في شرحه حين  ع الإمام  الأكبر، وقد توسَّ الميزان  القياس الاقتراني هو  ل أشكال  أوَّ وإنَّ 

قال: "كل مَنر يقدر على إطلاع الشمس فهو الإله. فهذا أصل، وإلهي هو القادر على الإطلاع. وهذا  



ر المنهج العقلي في الدرس الكلامي الأشعري: البواعث و  محمد الشهبي                                   لـِمعا الـمَ تطوُّ

 

67 

 
ف آخر،  بالضرورةأصل  مجموعها  من  نمرود"    :لزم  يا  دونك  الإله  هو  إلهي  د.ت، أنَّ  )الغزالي، 

 .(49القسطاس، ص

ه   أمّا الشكل الثاني للقياس الاقتراني فهو الميزان الأوسط، وفيه قال الإمام الغزالي رحمه الله: "حدُّ

أحدهما   أير  مُتبايِنان؛  فهما  الآخر  عن  الوصف  ذلك  يسلب  بوصف   أحدهما  وُصِف  شيئين  كل  أنَّ 

يُ  القسطاس، صوصَف به"  يسلب عن الآخر، ولا  . وقد مثَّل له الإمام الغزالي  (56)الغزالي، د.ت، 

بين   التباين  يوجِب  فهذا  الأفُول.  له  يثبت  والقمر  الأفُول،  عنه  يُنرفى  "فالإله  قال:  إذ  بمثال شارح؛ 

 .(56)الغزالي، د.ت، القسطاس، صالإله والقمر، وهو ألّا يكون القمر إلهاً والإله قمراً" 

وأمّا الشكل الثالث للقياس الاقتراني فهو الميزان الأصغر بحسب تصنيف الإمام الغزالي الذي  

 
 
على شيء اجتمعا  وصفين  كل  أنَّ  "هو  ه  حدَّ يوصَف   جعل  أنر  بُدَّ  لا  الوصفين  أحد  فبعض  واحد، 

ف كله فلا يَلزم لزوماً ضرورياً، بل قد يكون بالآخر بالضرورة، ولا يَلزم أنر يُ  وصَف به كله. أمّا وصر

 (.60ه" )الغزالي، د.ت، القسطاس، صفي بعض الأحوال، وقد لا يكون؛ فلا يوثَق ب

ه   حدَّ التلازم، وجعل  ميزان  الغزالي  الإمام  فقد سمّاه  المتصل،  الشرطي  القياس  وفيما يخصُّ 

على أساس "أنَّ كل ما هو لازم للشيء تابع له في كل حال؛ فنفي اللازم يوجِب بالضرورة نفي 

العالَم وتركيب  كانت صنعة  إنر  اللازم، ومثاله:  بالضرورة وجود  يوجِب  الملزوم  الملزم، ووجود 

لي، ومعلوم أنَّه عجيب مُرتَّب. وهذا لـِمالآدمي تركيباً عجيباً مُحكَمًا فصانعه عا . وهذا في العقل أوَّ

عا  مُدرَك  صانعه  أنَّ  عنه  فيَلزم  ص"  لـِمبالعيان،  القسطاس،  د.ت،  القياس    .(63)الغزالي،  أمّا 

والـمُ الشرطي   التلازم،  نمط  ضد  على  "هو  الله:  رحمه  الغزالي  الإمام  فيه  فقال  تكلِّمون الـمُ نفصِل 

يُسمّونه الشرطي   السبر والتقسيم، والمنطقيون  )الغزالي، الـمُ يُسمّونه  التعاند"  يناه  نفصِل، ونحن سمَّ

(. وأمّا حدُّ هذا الميزان فهو "أنَّ كل ما انحصِ في قسمين فيَلزم من ثبوت 228د.ت، محك النظر، ص

الآخر ثبوت  نفي أحدهما  الآخر، ومن  نفي  القسطاس، صأحدهما  )الغزالي، د.ت،  أنر (  66"  شرط 

   تكون القسمة مُنتشِرة.
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لنا أنَّ البرهنة العقلية   الذي    -في نظر الإمام الغزالي-وهكذا يظهر  يجب أنر تسلك طريق المنطق 

كانت   فإذا  والاضطراب؛  الخطأ  من  الفكر  صورة  يُفظ  أنر  أمكن  الـمُ يُمكِن  صادقة  والمواد  مات  قدِّ

من   مُستمدٌّ  الغزالي  الإمام  استخدمه  الذي  "الميزان"  مصطلح  أنَّ  أيضاً  لنا  ويظهر   . الحقِّ إلى  الوصول 

اللفظ القرآني، ومُرتبِطٌ بمسألة عقدية تتعلَّق بمجال السمعيات؛ فالميزان هو ما توزَن به أعمال الناس،  

ة أو شّريرة. والشيء نفسه ينطبق   ا  المعرفة؛   موازين   على  -الغزالي  الإمام  عند–سواء كانت خيِّْ   وقع   فأيهُّ

لموازين. أمّا استخراجها من القرآن الكريم فهو ما اصطلح عليه طه ا  هذه  على  فعُرِض   أُخِذ،   شكٌّ   فيه

 (". 341، ص2002)طه عبد الرحمن،  عبد الرحمن بـ"عملية التأصيل العقدي للقياس المنطقي"

 ملاحظات نقدية في ذات المنهج  .2

ستحدَث، والأخذ به  الـمُ تدلُّ على قبول هذا المنهج    -فيما سبق -إذا كانت النصوص المشار إليها  

تراث   في  أيضاً  الجَلِيِّ  الظاهر  فمن  العملية،  الناحية  من  الـمُ من  رين  محاولة  الـمُ تأخِّ الأشاعرة  تكلِّمين 

   التعديل والنقد لبعض جوانب هذا المنطق، ثمَّ الإضافة إليه، واستحداث بعض الجوانب المنهجية فيه.

أنَّ   ظنُّهم  هو  المرحلة  بهذه  الباحثين  اهتمام  عدم  أسباب  أحد  كما  الـمُ إنَّ  المنطق  أخذوا  تكلِّمين 

ما  أيَّ انتقدوه  م  بديلة. وهذا غيْ صحيح؛ لأنََّّ آلة منهجية  الكلامي بوصفه  الدرس  هو، وأدرجوه في 

ل والمرجع الأساس في مشروع نقد الإمام ابن تيمية للمنطق، وما   م يُعَدّون المصدر الأوَّ انتقاد، بل إنََّّ

اليونان" كّاك  والشُّ السوفسطائيون  هم  تيمية  ابن  نقد  "مصادر  أنَّ  من  النشار  د.ت،   ذكره  )النشار، 

الصحة  (. 201ص عن  عن  عار  تيمية  ابن  نُقول  لأنَّ  على  الـمُ ؛  "الرد  كتاب  في  الأشاعرة  تكلِّمين 

 المنطقيين" تزيد على الحصِ، ولو كان المجال يَتَّسِع لأحصيناها. 

اعتمد   إذ  منهم؛  استفاده  الذي  الجانب  المنطق هو  تيمية في  ابن  يكن مصدر إضافة  لم   ، ثَمَّ ومن 

ل من  الـمُ عليهم في كل إضافاته ونقوده. أمّا   قِّ الأوَّ تكلِّمان اللذان يقترب فكر ابن تيمية منهما في الشَّ

ح ببطلان الـمُ هذا المنهج   رات فهما: فخر الدين الرازي، والآمدي. أمّا الرازي فقد صرَّ تعلِّق بالتصوُّ

قائلًا: الأرسطية،  الطريقة  على  بالحدِّ  الحدّ  التعريف  قوله  فقد الـمُ   "أمّا  والفصل  الجنس  من  ركَّب 
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د.ت، ص )الرازي،  بالمنطق"  بطلانه  فكرة 572عُرِف  بنقد  الأرسطي  الحدَّ  فنقض  الآمدي  وأمّا   .)

التي يقوم عليها، وهي التي تحصِ الموجودات في فلسفة   6( 221، ص9، ج1995ت )ابن تيمية،  المقولا

ابن  الفلاسفة )يقصد  ري  مُتأخِّ إليها أفضل  القسمة وإنر أومأ  "إنَّ هذه  تقسيمها قال:  أرسطو. وعن 

كه بأنَّ الماهية هي عين الموجود في 299، ص2004سينا( فهي مدخولة" )الآمدي،   ( وكذلك، فإنَّ تمسُّ

 (.93تكلِّمين المسلمين )النشار، د.ت، صالـمُ الواقع مُخالفِ لوجهة نظر أرسطو، وهو قول أكثر 

" الذي يرتكز على فكرة  الـمُ وفيما يختصُّ بإضافات   تكلِّمين، فقد كان بعضها في موضوع "الحدِّ

رها على وجه  التمييز الكلامية، وهي التي تُبينِّ أنَّ الهدف من التعريف هو تمييز الحقائق الجزئية وتصوُّ

هذه،  التمييز  فطريقة  وضوحاً.  الأكثر  اللغوي  باللفظ  أو  بالعرض  أو  بالذات  ذلك  كان  سواء  ما، 

والتعريف بالخواص والصفات، تُقابِل طريقة التعريف بالكُنره والجوهر عند أرسطو، كما نبَّه إلى ذلك  

ه بدور ابن تيمية في توضيح هذه الفكرة التي اشتُهِرت على  (19-11ص  د.ت،)النشار،    النشار ؛ إذ نوَّ

)الباقلاني،   الأشاعرة  بعدها(،  199، ص1998أيدي  المناطقة    وما  أنر الـمُ وأخذ بها  يفته  حدَثون، ولم 

الكلامي"  الحدُّ  هو  البحث  هذا  مصادر  "وأهمُّ  بقوله:  تيمية  ابن  عند  الحدِّ  فكرة  مصادر  إلى  يشيْ 

في 212)النشار، د.ت، ص تيمية  ابن  فإنَّه عندما ذكر مصادر  قوله هذا،  بالرغم من  أنَّه  (. والغريب 

هم مصدراً  الـمُ نقده للمنطق لم يذكر   هم مصدراً في النقد، وإنَّما يَعُدُّ تكلِّمين كما أشرنا آنفاً؛ لأنَّه لا يَعُدُّ

د.   في الإضافة فقط، وهو رأي بعيد عن الصحة كل البُعر

  أثر أمّا منهج الاستدلال فهو في نظر الغزالي والآمدي أوسع نطاقاً من القياس الأرسطي، ويظلُّ 

التي يتركَّب منها فمصادرها   المواد  الصورة فقط. وأمّا  الترتيب والتأليف أو  مُقتصِِاً على  فيه  المنطق 

، والتجربة، والتواتر. قال الإمام الغزالي في ذلك: "فهذه الموازين صحيحة  ليات العقلية، والِحسُّ الأوَّ

إمّا  قطعاً  معلوم  أصل  كل  النظر  في  تُستعمَل  التي  الصحيحة  المادة  بل   ... المادة  فاسدة  الصورة، 

ل العقل"  ، وإمّا بالتجربة، وإمّا بالتواتر الكامل أو بأوَّ   7.(54)الغزالي، د.ت، القسطاس، صبالِحسِّ

 
 المقولات العشر: الجوهر والكم والكيف والأين ومتى والوضع وأنر يفعل وأنر ينفعل والملك والإضافة. 6

ية التي استخدمها الغزالي في هذا الكتاب.   7  يُلاحَظ أنَّ الآمدي في "غاية المرام" استخدم كثيْاً نفس الأمثلة الِحسِّ
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ابنُ  خالفهم  الاستدلال    وقد  حصِ  أنَّ  رأى  لأنَّه  والصورة؛  الترتيب  على  الاقتصار  في  تيمية 

متين باطل ومُخالفِ للفطرة، بل هو نوع من أنواع التطويل، فقال في "درء تعارض  بالبرهان على مُقدِّ

والنقل": على  العقل  تُبعِد  دورة  بالعقول  وداروا  لوا،  طوَّ قد  يكونون  متين  للمُقدِّ بيانَّم  "فبتقدير 

يقطعها عن   ما  الآفات  من  الدورة  تلك  لها في  بثبوته، وقد يُصل  تعالى والإقرار  الله  معرفة  العقول 

تيمية،   )ابن  متى 83، ص1991المقصود"  واحدة  مة  مُقدِّ الدليل  يكون  "قد  أيضاً:  الله  رحمه  وقال   .)

يُتاج   وقد  المطلوب،  عِلرم  ، الـمُ عُلِمت  وأربع  مات،  مُقدِّ ثلاث  إلى  يُتاج  وقد  متين،  مُقدِّ إلى  ستدِلُّ 

بحسب  ذلك  بل  المطالب،  في جميع  الناس  فيه جميع  يتساوى  ر  مُقدَّ لذلك حدٌّ  ليس  وأكثر،   ، وخمس 

د.ت، الـمُ عِلرم   تيمية،  )ابن  وملزوماته"  ذلك،  ولوازم  والدليل،  المطلوب،  بأحوال  الطالب  ستدِلِّ 

وقد أشار النشار إلى قول ابن تيمية بأنَّ الرازي أثبت الصانع بخمسة مسالك، كلها مبنية   (.250ص

مة واحدة   (.239)النشار، د.ت، ص على مُقدِّ

يقينية   إذا كانت  أنَّ مواد الاستدلال  تيمية أيضاً رأى  ابن  أنَّ  استنتاجه من ذلك هو  يُمكِن  وما 

"هؤلاء  بقوله:  الشافعي  حسن  ده  أكَّ ما  وهذا  البرهان.  أو  القياس  صورة  في  يقينياً  الاستدلال  كان 

الصورة صيغة  أنَّه من حيث  يُنكرِوا  لم  مثلًا،  تيمية  كابن  المنطق، وظلّوا يُاربونه،  أنكروا هذا  الذين 

بالمادة   يختلفان  وإنَّما  سواء،  الشمول  وقياس  التمثيل  قياس  إنَّ  للاستدلال:  ... الـمُ صالحة  عيَّنة 

)الشافعي،   الآخر"  حقيقة  هي  أحدهما  ابن  163، ص1998وحقيقة  أنكره  ما  كل  أنَّ  يُثبِت  وهذا   .)

اعتبار يتيم فإنَّ   ، ثَمَّ بغيْه. ومن  اليقين لا يُصل  أنَّ  أو  للاستدلال،  الوحيد  الطريق  أنَّه  عاء  ادِّ هو  ة 

، وإلّا  ماتهم هو الظنُّ ه إلى ضعف صورة القياس، بل لأنَّ الغالب في مُقدِّ أقيسة الفقهاء ظنية ليس مردُّ

مات قطعية لكان هذا القياس قطعياً أيضاً. الـمُ لو كانت   قدِّ

اع كله يعود إلى عدم تمييز المناطقة الإسلاميين بين التمثيل في المنطق وقياس الغائب  نـز إنَّ هذا ال

لأنَّ  المشترك؛  الجامع  في  سيما  ولا  الاثنين،  بين  التامِّ  الاختلاف  من  بالرغم  الكلامي،  الشاهد  على 

فقط   يستند  ل  الثاني    إلىالأوَّ في  الجامع  يستند  حين  في  غيْ،  لا  والدليل،   إلى الشبه   ، والحدِّ العِلَّة، 

ما في جوهرهما شيء الـمُ والشرط. "لكنَّ عدم تفريق   رين بين الاثنين في التعبيْ أدّى إلى القول بأنََّّ تأخِّ
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  " الظنِّ إلى  يان  يؤدِّ ما  وأنََّّ تمثيلًا[،  ]بوصفهما  للاثنين  الأرسطاليسيون  الإسلاميون  فنظَر  واحد. 

 (.245)النشار، د.ت، ص

م على هذه المرحلة حين قال: "فهي شهادة للمسار  ع عباس محمد حسين سليمان بالُحكر وقد تسَِّّ

اتَّبعه   الذي  مهمة  الـمُ المختلف  كانت  حيث  الجديدة،  طريقتهم  في  بداية الـمُ تكلِّمون  في  تكلِّمين 

إلى  دعوتهم  من  أكثر  د  والتبدُّ الضياع  من  الإسلامي  التراث  إنقاذ  والسياسي  الحضاري  الانحطاط 

ل المنهجي في عِلرم الكلام 152، ص1998التجديد" )عباس،   مه هذا أغفل أنَّ هذا التحوُّ (. فهو في حُكر

ج داخل نطاق الفِرَق الإسلامية. وحين   كان لتجاوز الإشكالات المنهجية في كلام القدماء، الذي يُروَّ

وصار   الإسلامية،  ة  الأمَُّ في  الفلسفة  تبرز،  الـمُ شاعت  الإشكاليات  بدأت  الفلاسفة،  هم  خالفِون 

التجديد الوظيفي والمنهجي.   الضعف تظهر؛ ما تطلَّب نوعاً من  أغفل مواطن إسهامهم    كماوأوجه 

 ستحدَث، وكناّ قد أشرنا إلى نُتَف  من ذلك.  الـمُ وإبداعهم في ذات المنهج  

  -بقصد، أو بغيْ قصد-لاحَظ أنَّ هذه الآراء تسيْ على آثار الاستشراق الكلاسيكي  الـمُ ومن  

د نقل   عي أنَّ الفتوحات المنهجية في الفكر الكلامي هي مُجرَّ  سطره فلاسفة اليونان في هذا  لـِماالذي يَدَّ

عدم  أو  تشويه  د  مُجرَّ الكلام  عِلرم  في  المنهجي  الإبداع  يَعُدُّ  فإنَّه  وإلّا   ، الظنِّ أحسن  في  هذا  الجانب، 

 استيعاب للمنطق اليوناني.  

 عاصِِين من المنهج المنطقي الـم  موقف  .3

يُفظ   المنطق  أنَّ  ر  يُقرِّ نجده  إذ  المنطق؛  توظيف  إلى  الدعوة  في  واضحاً  موقفاً  عبده  محمد  ذ  اتخَّ

ه بم لة المعيار والميزان الذي يضبط الفكر، ويُنكرِ على مَنر يمنع دراسته أو نـزالذهن من الخطأ، ويَعُدُّ

بُهات؛ فهو يرى أنَّ "العلوم المنطقية، إنَّما  يعتقد أنَّه ينتهي بصاحبه إلى الشكِّ والضلال والوقوع في الشُّ

الأفكار غثّ  البراهين، وتمييز  لتقويم  ب  وُضِعت  السمين، وتبيين كيف تتركَّ مات لإنتاج  الـمُ ها من  قدِّ

ا يجب أنر يُطرَح، ويُقذَف. فهذا عِلرم  مة يَصِحُّ أنر تُؤخَذ في البيان، وأيهُّ المطلوب بعد البيان، وأيُّ مُقدِّ

(. وعلى الرأي نفسه نجد الشيخ مصطفى 761، ص 2006حقيق بأنر يُتَّخَذ سُلَّمًا لجميع العلوم" )رضا،  
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من   أحد  أيِّ  ينفي وجود  وهو  قيمته،  من  قلَّل  أو  المنطقي  بالمنهج  استهان  مَنِ  كل  انتقد  إذ  صبري؛ 

المسلمين   عاالـمُ علماء  أعرف  "لا  قال:  إذ  العصِيين؛  من  نفر  بالمنطق سوى  استهان  مين  من  لـِماً تقدِّ  

علماء الدين، بعد تأسيس عِلرم الكلام في الإسلام، يستهين بالعقل والمنطق، بل الأساتذة العصِيون 

 (.152، ص1981أنفسهم هم الذين يستهينون بهما" )صبري، 

ومنعه   المنطقي،  المنهج  عن  الشرس  دفاعه  من  المنهج    -قابِلالـمُ في  -وبالرغم  استخدام 

ط في  التجربة لدراستها، فإنَّه عاد، واعتدل، وتوسَّ العقيدة؛ لأنَّ أهمَّ مسائلها لا تصلح  التجريبي في 

د توقُّف المنهج التجريبي على المنهج العقلي في إثبات الضرورة واليقين لمطلوبها )صبري،   موقفه؛ ليُؤكِّ

لدراسة 248، ص1981 مُستقِلّاً  منهجاً  يكون  أنر  يصلح  لا  التجريبي  العِلرم  أنَّ  أثبت  قد  فالشيخ   .)

التنبيه على أنَّ مكتشفاته تصلح   -في الوقت نفسه-العقيدة، واعتماده بديلًا للمنهج المنطقي، ولم ينسَ  

الاحتمالات،  يقطع  ما  إليها  ينضمَّ  أنر  تعالى؛ شرط  الله  الاستدلال على وجود  مات في  مُقدِّ تكون  أنر 

لا  ما  وهو  الوجوب،  له  ويُثبِت  تعالى،  الله  هو  البديع  بنظامه  العالَم  هذا  موجِد  بأنَّ  الضرورة  ويفيد 

 يُمكِن أنر يقوم به العِلرم التجريبي.

المنطق بصورته   العقل جنسها، لكنَّ حصِ ذلك في  ة  بأدلَّ قُصِد  لو  الكلام لا غبار عليه  إنَّ هذا 

و مراجعة.  إلى  بعض  الـمُ المعروفة يُتاج  أنَّ  من  الـمُ لاحَظ  الإعلاء  فقط على  يقتصِون  عاصِرين لا 

مناهج   على  يُزايدِون  وإنَّما  المنطق،  بالمناهج الـمُ شأن  مناهجهم  وينعتون  يرفضونه،  الذين  مين  تقدِّ

"كلّ  أنَّ  دين  مُؤكِّ العقيمة،  د.ت،   الجدلية  )الجابري،  وتوهِم"  وتلبس،  وتُضلِّل،  تغلط،  أنر  شأنَّا 

ها أداةً   (؛34ص المناهج القطعية والبرهانية، ولا يُمكِن عَدُّ ا لا ترقى إلى  لإنتاج المعرفة والدفاع    "لأنََّّ

مفيداً  الجدل  اعتبار  هو  بأرسطو  تأثَّر  مَنر  عند  السائد  فإنَّ   ، ثَمَّ ومن  فقط  عنها.  عبد    "للظنَّ  )طه 

 ( في مُقابلِ منهج المنطق الأرسطي الذي يفيد اليقين، ويستند إلى البرهان.  65-64، ص2000الرحمن، 

ه، مثل طه عبد الرحمن؛ لبيان أنَّ مناهج النظّار   ل بعض مَنر عارضوا هذا التوجُّ مين  الـمُ هنا يتدخَّ تقدِّ

وأحكامه،   المنطق  ضوابط  وترتيبها  وصرامتها  وضبطها  استيفائها  في  تُنافِس  وقوانين  "شروط  على  تقوم 
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م استخدموا طرق الجدل في الاستدلال على قضايا  مًا لقوانين العقل. ولا أدلَّ على ذلك من أنََّّ باعتبارها عِلر

، 2000إلى الجدل" )طه عبد الرحمن،    من صميم المنطق نفسه، وبهذا فتحوا الطريق أمام مشروع رَدِّ المنطق

ن الاحتجاج على يقينية المنهج الجدلي من وجهين: 65-64ص  (. وكلامه هذا يتضمَّ

ل: مضاهاة المنهج الجدلي في صرامة قواعده وأصوله المنطق نفسه.    الأوَّ

ة على قضايا منطقية بالمنهج الجدلي؛ لذا كان الجدلُ  هو الأصل،    والثاني: استدلال علماء الأُمَّ

والمنطق فرع منه. بل إنَّ طه عبد الرحمن رأى أنَّ الآليّات الاعتراضية التي استخدمها ابن رشد في  

ة   أدلَّ منهم  الـمُ معارضته  استمدَّ  إذ  الوسائل؛  جهة  من  الكلامي  التأثيْ  تحمل  الأشاعرة  تكلِّمين 

وبعض طرقهم الاعتراضية، مثل:    8بعض طرقهم الاستدلالية، مثل "قياس الغائب على الشاهد"، 

عبد    10والتقدير.   9التفريق،  )طه  المنطقية  المبادئ  بعض  خرق  في  أساليبهم  منهم  أخذ  وكذلك 

وهو بذلك عِوَض أنر يسلك المنهج المنطقي في الاحتجاج أعمل المنهج    (،231، ص 2002الرحمن،  

الجدلي في القضايا المنطقية أيضاً، فأضاف إلى الذين فتحوا الطريق أمام مشروع رَدِّ المنطق إلى الجدل  

 أيضاً.  

 عاصِِ الـم  نحو تحديث منهج الدرس الكلامي  .4

لات في الماضي، كان آخرها اقتحام مجال الفلسفة والمنطق؛ لأجل   ض الكلام الأشعري لتحوُّ تعرَّ

مدافعة الفلاسفة، وإيضاح موقف الإسلام من أفكارهم، وقد كانت تلك هي حاجة الوقت. وبالرغم  

العلماء   من  انتقدهم كثيْ  ذلك، فقد  مين و الـمُ من  القرآن  الـمُ تقدِّ منهج  أغفلوا  م  إنََّّ بقولهم:  عاصِرين، 

نَّة النبوية، وانكبّوا على المنطق الذي انعكس على تقريراتهم العقدية ومناهجهم الكلامية،   الكريم والسُّ

غ تقدير إدراكه سمعاً، وإلى ما يُدرَك سمعاً ولا   مثل تقسيم أصول العقائد: إلى ما يُدرَك عقلًا ولا يُسوَّ

 
 يرى طه عبد الرحمن أنَّ ابن رشد قد أخفق في كثيْ من الممارسات وطرق الاستدلال التي انتقدها.  8

 (.  196، ص2002التمييز في لفظ الخصم أو قوله بين معان  مُتباينِة فيما بينها )طه عبد الرحمن،  9

الرحمن،   10 أو بصيغة الجمع: "قالوا" )طه عبد  "قيل"،  للمجهول:  المبني  أو بصيغة  "قال"،  المفرد:  مُحتمَل بصيغة  مُعتِرض  افتراض 

 (.  196، ص2002
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العقل   م  حُكر عدم  شرطه  سمعاً  يُدرَك  وما  وعقلًا.  سمعاً  إدراكه  يجوز  ما  وإلى  عقلًا،  إدراكه  ر  يتقدَّ

ه فرع مماّ يُدرَك عقلًا، وهو إثبات وجود الله تعالى والرسالات.   ؛ لأنَّ  باستحالته، فهو ليس بمُستقِلٍّ

بإدراك   باستقلاله  القول  حدِّ  إلى  العقل  دور  تضخيمهم  الأشاعرة  على  الحوالي  سفر  أخذ  وقد 

يُقابلِ  مُستقِلّاً  قسمًا  ويجعلوه   ، سمعيات  العقائد  من  شيئاً  يُسمّوا  أنر  إلى  حاجة  فلا  العقائد؛  أصول 

، وذلك باحتجاجه على أنَّ "الطرق في إثبات العقائد نوعان: سمعية، وعقلية.  عقائد تُسمّى عقليات 

أحبَّها،   الشرع  وأنَّ  إليها،  وأرشد  عليها،  دلَّ  السمع  أنَّ  باعتبار  أيضاً شرعية سمعية  الأخيْة  وهذه 

د.ت، ص  )الحوالي،  إليها"  إذ  45ودعا  وتوسيع لـمّا (.  العقل  مع تحكيم  ذُكرِ  فيما  المفهومين   حصِوا 

فظهر التناقض في أصولهم  "حدوده بإشرافه على كلتا الدائرتين، أفضى بهم ذلك إلى افتعال التعارض،  

القضايا   هذه  في  وقوفه  وبين   ، جهة  من  العقائد  أصول  بعض  بإدراك  واستقلاله  العقل  تحكيم  بين 

م باستحالتها من جهة  أُخرى" )الحوالي، د.ت، ص د عدم الُحكر  (.50الاعتقادية موقفاً سلبياً هو مُجرَّ

على   فكرية،  لات  تحوُّ من  الحديثة  الفلسفة  تعرفه  ما  وَفق  الحوالي  سفر  انتقادات  جاءت  وقد 

والقصد  اليقينية والجزم.  الطبيعة، وعدم  وراء  ما  العقل وبيان قصوره في مجال  رأسها: رسم حدود 

ة قضية الحدَّ   "هو أنَّ العلماء اليوم لا يتوقَّفون عند أيَّة قضية، فلسفية كانت أو علمية، ولا يعتبرون أيَّ

ل؛ فالقضية أو النظرية، مهما بذلَتر في سبيل إثباتها الجهود والمساعي،  الـمُ النهائي   طلَق للبحث والتعقُّ

ة قضية، حتّى لو بدت بديهية، إلى أساس للاستدلالات  ل أيَّ تبقى قابلة للنقد والتمحيص، ولا تتحوَّ

العلمية والفلسفية من دون فحص ومناقشة. إذاً، فاللايقينية في العلوم والفلسفة تعني استمرار النقد 

مات والأسُس" )الخشن، د.ت، صالـمُ والبحث في   (. فكانت النتيجة التي خلص إليها سفر  168قدِّ

يات   التحدِّ المناهج الكلامية لمواجهة  البوطي فلم يكن له الـمُ الحوالي هي عدم صلاحية  عاصِرة. أمّا 

ظهرت  المناهج  هذه  فإنَّ  البقيَّة.  عن  منها  باثنين  أو  بواحد  للاستغناء  إمكان  لا  لأنَّه  الموقف؛  نفس 

مع  العلاج  تناسب  ملاحظة ضرورة  استعمالها  في  الأساس  فكان  الحاجة،  ظهور  بحسب  جة  مُتدرِّ

المناسبالـمُ المرض   العلاج  استحضار  في  أيضاً  تقصيْ  ودون  تكلُّف،  أو  تنطُّع  دون  ص    شخَّ

د.ت، ص الله:  (31)البوطي،  رحمه  قال  وقد  دلَّ ".  قسم  قسمين:  إلى  تنقسم  والمنطق  العقل  موازين 
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عليه منهج القرآن، وحِجاجه من البراهين العقلية التي يغلب أنر يتعامل بها الناس، ويعتمدوا عليها  

الفلسفية  مسالكهم  من  الفلاسفة، واستخرجوه  استخلصه  مِلَلهم وأجناسهم. وقسم  اختلاف  على 

مُناقِش    فرُبَّ  عليه.  والاعتماد  به،  الاحتجاج  في  الثاني  القسم  هذا  قيمة  فكانت  بها،  اختصّوا  التي 

مات خصمه لدعم مدعاه ويُستنتَج من ملاحظاته تلك أنَّ   .(43)البوطي، د.ت، ص"  يعتمد على مُقدِّ

ة للتصدّي لأسباب الزيغ وموجِباته  حَّ
ممارسة عِلرم الكلام من قِبَل المسلمين اليوم أصبحت حاجة مُلِ

الحديثة، مماّ يلبس أردية المنطق والعِلرم في الظاهر. وهذا يُظهِر محدودية وظائف هذا الفن؛ إذ إنَّ ثمرته 

 هي إزالة الشكوك فقط، أمّا تنمية العقيدة فتتيسَِّّ بالمواظبة على تطهيْ القلب.  

من   عليه  استشكل  ما  إلى  نظراً  العِلرم وحدوده؛  عن مشروعية  مقدسي سؤالاً  أثار جورج  وقد 

الكلام غيْ   ة الأشاعرة الذين تراجعوا عن مناهجهم، لكنَّ رأيه استقرَّ على أنَّ عِلرم  روايات عن أئمَّ

 .  (110)مقدسي، د.ت، ص مأمون العواقب، وأنَّ الضرورة تُلزِم الخوض فيه

هذه الضرورة تتضاعف بالنظر "للصِاع الفكري الذي نشأ خلال هذه الفترة بفعل الثقافة الغربية  و 

الدولة   شؤون  إلى  علمانية  ونظرة  التفكيْ،  في  وضعي  منهج  من  ركابها  في  جاء  وما  الوافدة،  أو  الغازية 

بآخر مدني غربي   التقليدي  التعليم الإسلامي  المسيحي بين المسلمين، ومزاحمة  بالدين  والمجتمع، وتبشيْ 

من  نـز ال  ذلك  غيْ  إلى  والروح،  من  الـمُ عة  المادية  العلمية  الكشوف  مثَّلته  ما  ها  أشدُّ كان  التي  ؤثِّرات 

المسلمة الشبيبة  عقول  )الشافعي،  ضغط شديد على  يُطرَح (.  119-118، ص 2001"  الذي  والسؤال 

لات الجذرية التي طرأت على البنى الفكرية والعلمية والفلسفات الغربية  الـمُ   على تكلِّمين بعد هذه التحوُّ

يُمكِن سحب هذا   بيئة غيْ إسلامية، هو: هل  خلال القرون الأخيْة، وأدَّت إلى ولادة إلهيات حديثة في 

ل وتأثيْه على العالَم الإسلامي عموماً والعلوم الإسلامية بوجه خاص؟ وإذا كان ذلك مُمكِناً، فهل   التحوُّ

لات المذكورة في الثقافة الإسلامية مُماثلِةً لتلك التي تركتها في الثقافة الغربية؟    ستكون آثار التحوُّ

وإذا افترضنا هذا جدلاً، فهل سيُغيِّْ هذا من المنظومة الكلامية على مستوى المسائل والمناهج في  

الجذري  ل  التحوُّ أنَّ هذا  يرى  مَنر  بين  د  الآراء ستختلف، والمواقف ستتعدَّ أنَّ  الإسلام؟ لا شكَّ في 
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ر في المعرفة الإسلامية؛ فلا يسعى بذلك لمواجهتها والتصدّي لها، ومَنر يعترف  الذي يُدث لنر يتكرَّ

معها،  التكيُّف  ويُاول  بها،  ويقبل  بعدها،  وما  الحداثة  أنَّ   بهذه  ويرى  واقعة،  حقيقة  ها  يَعُدُّ ومَنر 

على   واجبة  مَنر  الـمُ مواجهتها  ومنهم  لحلِّها،  السعي  بدل  المشكلة  سيلغي  مَنر  هؤلاء  فمِنر  تكلِّم؛ 

غ عِلرم الكلام من حقيقته.  سيُفرِّ

العقيدة الإسلامية  والصواب هو الحفاظ على وظيفة عِلرم الكلام، وعلى دوره الكبيْ في تثبيت 

لات الأخيْة فهمًا عميقاً الـمُ والدفاع عنها؛ فلا بُدَّ للمُتكلِّم   عاصِر أنر يجتهد في فهم حقيقة هذه التحوُّ

ات البيئة الفكرية وقتها. الـمُ حتّى يستوعب مبانيها كما استوعب   تكلِّمون قديمًا كل مُتغيِّْ

دت مسالكهم،  الـمُ وقد تباينت مناهج   رين  الـمُ فمال بعض  " عاصِرين في الدرس الكلامي، وتعدَّ فكِّ

والصِاعات  نـز إلى   القضايا  تلك  مواجهة  في  اعتزالية  عقلية  إلى  الـمُ عة  العودة  ست  أُسِّ ولو  حتدِمة. 

نَّة على أُسس راسخة لكفكفت من هذه ال  ها  نـز الكتاب والسُّ عة التي لم تخدم الفكر الكلامي الماضي، ولعلَّ

كما   ومدرستهما،  عبده  والشيخ  الأفغاني  الصدد  هذا  في  يُذكَر  أنر  ويُمكِن  الحاضر.  في  إحيائه  عن  عاجزة 

ورُبَّما  "قال حسن الشافعي بهذا الخصوص:  (.  120، ص2001" )الشافعي،  يعترف أنصارهما قبل الخصوم 

من   ينبعث  كلامي  رَدٍّ  أقوى  الفكر  الـمُ كان  على  تفتُّح  مع  نِّية  السُّ التقليدية  هذه  الـمُ نطلَقات  عاصِر ضد 

العا نـز ال  الشيخ مصطفى صبري  مه  ما قدَّ أهمِّ الأعمال    لـِم عة، هو  من  يُعَدُّ  الذي  الكبيْ  كتابه  التركي في 

 (. 120، ص2001" )الشافعي،  العالمين رب  عاصِرة "موقف العقل والعلم والعالم من الله  الـمُ الكلامية  

ا فن دفاعي قبل كل   م أنََّّ وقد رأى أنَّ أساليب الجدل هي الغالبة على الدراسات الكلامية، بحُكر

شيء لا يهدف إلى الكشف عن الجديد بقدر ما يهدف إلى الدفاع عن عقيدة قائمة حقّاً. أمّا مادته فهي 

)الشافعي،   مُسلَّمات الخصوم، والقضايا التي قد تلقى القبول عندهم بِغَضِّ النظر عن قيمتها الذاتية

أنَّه  .(178، ص 2001 من  فبالرغم  الاستقرائي،  المنهج  إلى  بالنسبة  الثقافة   وأمّا  مته  قدَّ مماّ  مُهِمٌّ  جانب 

وغيْ   مشروع،  غيْ  الإلهية  المعارف  في  استخدامه  عَدَّ  الشافعي  فإنَّ  الإنسانية،  للحضارة  الإسلامية 

لم "مفيد.   ثمَّ نسبته لجزئيات أُخرى  كُليِّ ما عن مطلوب،  البحث والنظر في جزئيات  فالاستقراء هو 



ر المنهج العقلي في الدرس الكلامي الأشعري: البواعث و  محمد الشهبي                                   لـِمعا الـمَ تطوُّ

 

77 

 
الغائب  من  كلٍّ  طبيعة  لاختلاف  نظراً  الإلهية  المباحث  في  يصلح  لا  فهو  البحث؛  نطاق  في  تدخل 

)الشافعي، والشاهد، فلا يخفى أنَّ ما حُكِم به على أحد المختلفين غيْ لازم أنر يُُكَم به على الآخر"  

 وهكذا استقرَّ رأيه على تفضيل المنهج العقلي المنطقي.(. 172، ص2001

سعى لتوسيع    لذا   ، لـِما سبق ذكرهوفي مُقابِل ذلك، نجد أنَّ البوطي لم يُفاضِل بين هذه المناهج؛  

عِياً فالدليل". فمنهجه  دائرة المنهج، انطلاقاً من القول التراثي: "إنر كنرتَ ناقلًا فالصحة، وإنر كنرتَ مُدَّ

هذا يُعلِن بكل صراحة موقفه من التراث الكلامي الإسلامي؛ لأنَّه لم يُاول إنشاء منهج جديد بقدر 

ع في استثمار الجوانب   المسألة العلمية أمامنا؛ إمّا تكون إذ قال: "  شِرقة من التراث؛ الـمُ ما حاول التوسُّ

لاً عن غيْه، فإنر كان نقلًا فيُؤاخَذ بتصحيح النقل؛ وذلك ببيان السند المتصل  ادِّعاءً من عنده، أو تقوُّ

عاءً من عنده فيُؤاخَذ بتصحيحه  ل، فإذا ثبت السند ثبت النقل، فإنر كان ذلك ادِّ بينه وبين المصدر الأوَّ

التجريبي، وإنر  المنهج  إثباته وضعه تحت  المشاهدات فطريق  إنر كان من  له. والادِّعاء  بطرق مناسبة 

من   الادِّعاء  تحصل الـمُ كان  بل  التجريبيات،  من  يستفاد  فلا  والمنطقيات،  الأعداد  مثل  دات  جرَّ

(. فالادِّعاء إنر كان غيْ ثابت بطريق تجريبي 34، ص 1982بالقوانين الثابتة في تلك الفنون" )البوطي،  

أو بتحقيق المراجع، وكان ينتمي إلى مسألة عقلية، فإثباته عند الشيخ بطريقتين، هما: قانون التلازم، 

 والقياس. 

الآخر،   رت  تصوَّ أحدهما  لرتَ  تأمَّ إذا  بحيث  شيئين،  بين  ترابط  يطرد  أنر  فهو  التلازم  قانون  أمّا 

، وهو أنر تتبع الحالات والظروف المختلفة كلها لوجود  وإنَّما يتمُّ ذلك بعد أنر يشهد له الاستقراء التامُّ

 (.40، ص1982)البوطي،  هذين الشيئين، فتجدهما مُتلازِمين دائماً 

ه وعِلرم الكلام.   وهذا القياس  "وأمّا القياس فأُريد به القياس الذي استقرَّ عليه علماء أصول الفِقر

إذا   المجهولة، حتّى  الأشياء  يُشبِهه من  قد  فيما  سه  تلمُّ ثمَّ  أو سببه،  الشيء  عِلَّة  استخراج  ص في  يتلخَّ

مه  حُكر ل في  الأوَّ الثاني على  قاس  عِلَّة واحدة  في  والمجهول  المعلوم  من  كلٍّ  اشتراك  الباحث  استيقن 

 .(44، ص1982)البوطي، " نبثقِ من تأثيْ تلك العِلَّةالـمُ 



 ودراسات  بحوث                               م 2024ه/1446 خريف ،108 العدد المعاصر، الإسلامي الفكر          

 

78 
 

التراثية و  الكلامية  المسائل  تقرير  البوطي في  الذي سلكه  المنهج  كتبه: "كبرى  الـمُ فهذا  عاصِرة في 

عاصِرة"، هو المنهج  الـمُ اليقينيات"، و"نقض أوهام المادية الجدلية"، و"المذاهب التوحيدية والفلسفات  

بينها في  فيما  المناهج  منهج في البحث، بحيث تتكامل  أكثر من  "باستخدام  وضع   التكاملي الذي يُعرَف 

ل مناهج  74وتطبيق مُستلزَمات البحث" )بدوي، د.ت، ص ثمَّ    11تكلِّمين هو المنهج النقلي، الـمُ (. فأوَّ

دِّ على  الرَّ في  اعتُمِد  الذي  المنطقي  المنهج  ثمَّ  والتقسيم،  والسبر  القياس  على  بُنيِ  الذي  العقلي  المنهج 

د.ت، ص   الفلاسفة المسائل 34)التفتازاني،  إلى  العقائد  في  التشكيك  الجديد  الإلحاد  تجاوز  وكان   .)

والتاريخية والأخلاقية  وإثراء ( 182-181، ص2012)النعماني،    القانونية  منهجي  تنويع  إلى  "سبيلًا   ،

دية منهجية، وضاعف الحاجة (120، ص2012)النعماني،  أسلوبي في عِلرم الكلام"   . وهو ما فرض تعدُّ

المعارف    إليها عي  الـمُ لمقاربة  يَدَّ ولا  الاستدلال.  أدوات  وتعضيد  عة،  م  الـمُ تنوِّ أنََّّ الجدُُد  تكلِّمون 

ؤلَّف من المنهج العقلي والمنهج النقلي الـمُ ابتدعوا في الكلام نسقاً مُستحدَثاً؛ لأنَّ المنهج التكاملي هو "

فيه،  الثلاثة  استخدام  مانع من  الجدلي، ولا  النقلي والمنهج  المنهج  أو  الجدلي  العقلي والمنهج  المنهج  أو 

 (. 75ولا من إضافة مناهج أُخرى تقتضيها بعض مسائله" )بدوي، د.ت، ص

الدرس   نضج  تعكس  التي  التقعيدية  الحركة  في  الكلامي  الدرس  في  التجديد  معالم  أبرز  وتتمثَّل 

العِلرم   أطوار نضج  تكاد تكون آخر  التقعيد حتّى  ر غالباً عملية  تتأخَّ إذ  ماً؛  مُتقدِّ الكلامي وبلوغه طوراً 

لى   أَور ما يجعله  القطع؛  العلوم وأكثرها صرامةً وبحثاً عن  أجلُّ  الكلام هو  . وبالرغم  بهاواكتماله. وعِلرم 

الاصطلاحي   بالمعنى  تقعيدية  حركة  ة  أيَّ تاريخه  طوال  يعرف  لم  ه  فإنَّ والمنهجية،  المعرفية  خصائصه  من 

ليست    الدقيق؛  العملية  هذه  ث عنها ضمن  نتحدَّ التي  القواعد  من  فهذه  ينتشر  ما  د ضوابط لجَمع  "مُجرَّ

رها، بل هي في الأغلب الأعمِّ قوانين  يُعِين على الإحاطة بها وتذكُّ كُلِّية حقّاً يُمكِن أنر    المسائل في نظام 

 
ظلَّ هذا المنهج مُواكبِاً للفكر الكلامي طوال مسيْته في الحوار بين الفِرَق الإسلامية، وكان أكثر مثار موضوعات العلم ومسائله   11

الآيات   من  سيما  الـمُ وقتئذ   ولا  الإسلامية،  الفِرَق  مع  المنهج  هذا  خلافات  معظم  وكانت  القدماء.  كلام  هو  وهذا  تشابِهات. 

الخلاف   قواعد  ست  أسَّ رقة 
فِ ل  أوَّ م  وأساليبه شديد  لـِماالمعتزلة؛ لأنََّّ بنِيته  في  الكلامي  الدرس  كان  وقد  نَّة.  السُّ فيه ظاهر  ورد   

 الصلة بقواعد اللغة العربية والدرس الأصولي. 
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)الشافعي،   عليها"  ج  تُخرَّ أو  منها  إلى   (.14، ص2020تُستخرَج  ة  حَّ

مُلِ الحاجة  صارت  المعنى  وبهذا 

مين فيها بعض الإسهامات.   تطوير "الحركة التقعيدية في عِلرم الكلام" التي كان للمُتقدِّ

" الشافعي في ذلك:  يقوم فيه هذا  قال حسن  نتطلَّع إلى عهد قريب،  أنر  الإخوة  ا  أيهُّ بعيداً  ليس 

ويَبلُغ    ، ساق  على  لدينا  الشرعية(  الاعتقادية  القواعد  عِلرم  )أعني  الجديد  اللهَِّ -العِلرم  أوسع    -بإذن 

 الآفاق، بل إنَّني أكاد أُوقِن مستقبله القريب جِدّاً بإذن الله، وذلك لسببين: 

لهما: أنَّ العلوم والمعارف الجديدة تتوالد في عالَم اليوم إمّا على أساس الابتكار الكامل، وغزو    أوَّ

عالَم  من  أسلافنا  بعض  عنها  ث  تحدَّ التي  تلك  تُشبِه  مُوازِية  عوالم  إقامة  بل  الافتراضية،  الفضاءات 

 المثال على سبيل المثال القريب فقط ... 

للعلوم   البَيرنيَّة  النظرة  فهو  فيها،  الجديد  واكتشاف  العلوم،  لابتداع  الآخر  الأساس  وأمّا 

والـمُ  منها،  بكلٍّ  ة  الخاصَّ والمناهج  ة،  )الشافعي، الـمُ ستقِرَّ أكثر"  أو  ومنهجين  عِلرمين  بين  زاوَجة 

 (. 9، ص2020

 خاتمة

مين من الأشاعرة على الطريقة الجدلية، اعتماداً على آليَّة الاستدلال  الـمُ تكلِّمين  الـمُ إنَّ سَيْر   تقدِّ

إذ  ع منها، هو ما جعلهم جميعاً يُصادِمون المنطق الأرسطي، ويُعرِضون عنه؛  القياسي وما تفرَّ العقلي 

البداية-كان منهجهم   العقلي    -منذ  القياس  الدرس الأصولي نفسه، وجاء ضَمُّ  آليَّة -منهج  بوصفه 

ر   -إضافية جديدة في الدرس الكلامي للسبب نفسه في الدرس الأصولي؛ فإنر كان هذا الأخيْ قد طوَّ

فإنَّ  والنوازل،  الوقائع  من  به  لها  ما لا عهد  ة  الأمَُّ على  استجدَّ  والاستنباط حين  الاستدلال  أدوات 

الأسئلة  تلكم  الفكري  ة  الأمَُّ واقع  على  ت  استجدَّ حين  مناهجه  تطوير  على  عمل  الكلامي  الدرس 

بَه التي عَمَد بها أهل   لَل الأخُرى إلى التشكيك  الـمِ التي فرضها تفاعل العقل مع النص، وتلكم الشُّ

 في العقيدة الإسلامية. 
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طريقة   في  الكلام  عِلرم  في  المنهجي  ل  بِنية  الـمُ فالتحوُّ لاختلاف  جاء  إنَّما  رين،  خالفِ  الـمُ تأخِّ

ما  لـِما الفكرية، و ة الإسلامية؛  الأمَُّ الفلسفة في  يات جديدة، ولا سيما عند شيوع  استُحدِث من تحدِّ  

على   وهو الـمُ فرض  والمنهجي،  الوظيفي  المستوى  على  الكلامي  الدرس  تجديد  الأشاعرة  تكلِّمين 

اعتماد   الرئيس في  وتبيئتها الـمُ السبب  لها،  انتقادهم  بعد  بديلةً  منهجيةً  آلةً  الأرسطي  المنطق  تكلِّمين 

تكامِل الذي أبدعه الإمام ابن  الـمُ وطبيعة الدرس الكلامي، وهم بذلك يُعَدّون أهمَّ مصدر في النقد  

 تيمية للمنطق.

عن أهمية استحضار المنهج التاريخي في فهم المسائل    -بصورة غيْ مباشرة-وقد أبانت الدراسة  

دة أنَّ الانتقاص منه، وإغفال الاعتماد عليه، ولو  والمناهج، بحيث لا يُمكِن الاستغناء عنه أبداً، مُؤكِّ

مفاهيم   استيعاب  كبيْ في  والتباس  بإحداث خلط  كفيل  منطقية،  عقلية  طبيعة  ذات  في موضوعات 

آليّات   تطال  أنر  يُمكِن  التي  التشغيبات  مثال على ذلك  الكلام ومناهجه. وأوضح  تكلِّمين  الـمُ عِلرم 

بنفس   تُفهَم خطأ ًأو  ما قد يجعلها  "العِلرم"، وغيْ ذلك؛  العقلي، ومفهوم  القياس  مثل:  ومفاهيمهم، 

هذه  أنَّ  استحضرنا  إذا  خطورته  وتزداد  الأمر،  يتفاقم  ثمَّ  والفلاسفة.  المناطقة  يتداولها  التي  المعاني 

ه.   المفاهيم والاصطلاحات تُستخدَم هي بذاتها في عِلرم أصول الفِقر

د الاستشراق قد حاول أنر يُبِرز    د الكلامي في اقتحام    -بوجه  من الوجوه-إذا كان جُهر أنَّ الُجهر

الفروق  بعض  وأنَّ  اليونانية،  المنطقية  للأعمال  ترجمة  د  مُجرَّ يكون  أنر  يعدو  لا  جديدة  منهجية  سُبُل 

للمنطق   السِّيعة  التبيئة  من  ناتجة  اليونانية  المنطقية  العناصر  لبعض  الكلامي  التوظيف  بين  المنهجية 

يَةَ المشاركة في الجدالات اللاهوتية مع   تشبِّعين بالثقافة المنطقية الأرسطية؛ الـمُ خالفِين  الـمُ اليوناني؛ بُغر

للإعراض عن الجوانب المنهجية والمنطقية في الإنتاج الكلامي   هذه الأسباب ذريعةً   فلا ينبغي عَدُّ كلّ 

ر، بل يجب توظيف هذا الجانب من التراث، والاهتمام به، والاستفادة منه، وبيان الـمُ   الأشعري تأخِّ

نه من عمق منهجي.لـِماأوجه الإبداع فيه؛    يتضمَّ
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Development of the Rational Method in Ashʿarī Kalām (Scholastic Theology): Motives 

and Features 

ech-Chahbi Mohammed * 

Abstract 

In its framework and approaches, the method associated with scholastic theology 

(kalām) was closely related to the problems emerging in Muslim intellectual and scholarly 

circles. The method of Ashꜥarī scholars thus developed as they undertook the task of 

protecting and defending Islamic doctrine. This method provided a means of reasoning in 

the context of confronting opponents’ specious arguments, the aim being to persuade 

skeptics and those obstinately resistant to the truth. This method was also marked by 

flexibility in the use of certain types of evidence which those involved in drawing 

inferences might not always adhere to, thus broadening the space allowed for reasoning 

against opponents. Given early Ashꜥarī theologians' (mutakallimūn) approach to the 

dialectical method, which relied on the mechanism of analogical rational inference and its 

branches, they turned unanimously away from Aristotelian logic. The ʿAshʿarī 

methodological approach was initially the same as that adopted in uṣūl al-fiqh (Islamic 

legal theory). Eventually, rational analogy‒ as a new and additional mechanism ‒ was 

included in Ashʿarī kalām for the same reason it had been included in Islamic legal theory. 

The intellectual framework of later Muslim theologians with dissenting views changed with 

the spread of philosophy in the Muslim community. This required Ashꜥarī scholars to revive 

scholastic theological lessons on the functional and methodological level, which in turn 

prompted them to adopt alternative inferential mechanisms that were consistent with the 

nature of scholastic theological study at this stage.  

Keywords: Ashꜥarī, kalām, scholastic theology, mutakallimūn, theologians, al-manhaj 

al-ʿaqlī, the rational method, philosophical scholastic theology, Aristotelian logic.  
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ة قانونية مُؤثِّرة قائمة على أحكام الفقه الإسلامي    نحو هُوِيَّ

 في المعاملات المدنية 

 *نسرين محاسنة 

 الملخص

الدراسةُ موضوع   المدنية، بوصفها معاملات    تتناول  المعاملات  ة بالعرب والمسلمين، لا سيَّما في مجال  القانونية الخاصَّ ة  الهوُِيَّ

الركائز والمباد الفِقْه الإسلامي، الذي أرسى عدداً من  ة سوى أحكام  الهوُِيَّ س لهذه  أنْ يُؤسِّ ن 
يُمكِ ئ  دنيوية أكثر منها شرعية. ولا 

بالتطبيقا وربطها  أحكامه،  إبراز  في  مُتميِّزاً  جُهْداً  بذلوا  دين  مُجدِّ الفِقْه  هذا  وجد  كما  المدنية.  المعاملات  مجال  في  ت والنظريات 

ستجدّات القانونية؛ ما جعل الفِقْه الإسلامي الحديث قادراً على إيجاد البدائل الشرعية للصيغ والنماذج القانونية الـمُ عاصِِة والـمُ 

ةالـمُ الحديثة، اعتماداً على النظريات العامة والمبادئ الكُلِّية التي تُفْضي إلى استنتاج ضوابط للمعاملات   .ستجدَّ

بّاني من حيث الأصول والمبادئ العامة، وهو غني بكثير   وكشفت الدراسة عن أنَّ الفِقْه الإسلامي يتّسمُ بأنَّه نظام قانوني ر 

من أحكام العبادات والمعاملات والتشريعات. وبالرغم من ذلك، فإنَّه لم يبرز على الساحة الوطنية والساحة الدولية بوصفه نظاماً 

راً   .قانونياً مُؤثِّ

ق    وقد رأت الدراسة أنَّ بعض التشريعات العربية تأثَّرت بالفِقْه الإسلامي، واقتبست منه، لكنَّ هذا التأثُّر كان مُجت زأً، ولم يُُقِّ

مدرسةً  بوصفه  الإسلامي  الفِقْه  يُبِرز  أو  القانونية  ة  بالنظامين    قانونيةً   الهوُِيَّ مقارنةً  المدنية،  بالمعاملات  الم عْنيَِّة  الدولية  النماذج  في 

نطل ق، يجب العمل على نشر ثقافة الفِقْه الإسلامي عالمياً، وتخطّي الاعتبارات الـمُ القانونيين الأنجلوسكسوني واللاتيني. ومن هذا  

 .السياسية التي حالت دون تحقيق ذلك في مبادرات سابقة

ة القانونية.  الكلمات المفتاحية:  الفِقْه الإسلامي، المعاملات المدنية، التأثير، النماذج الدولية، الهوُِيَّ
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 مقدمة

الركائز والمبادئ والنظريات في مجال المعاملات المدنية  أرسى وقد    .الفِقْه الإسلامي العديد من 

جُهْد بذلوا  دين  مُجدِّ الفِقْه  هذا  أحكامه  مُتميِّزاً   اً وجد  إبراز  بالتطبيقات    ، في  عاصِِة الـمُ وربطها 

البدائل الشرعية للصيغ   قادراً علىالفِقْه الإسلامي الحديث    ؛ ما جعلستجدّات القانونيةالـمُ و إيجاد 

الحديثة،   القانونية  الكُلِّية  اعتماداً والنماذج  والمبادئ  العامة  النظريات  استنتاج  على  إلى  تُفْضي   التي 

ة. الـمُ ضوابط للمعاملات   ستجدَّ

موضوع   البحث  هذا  ة    يتناول  والمسلمين،  الهوُِيَّ بالعرب  ة  الخاصَّ سيَّماالقانونية  مجال    لا  في 

، فإنَّ   . دنيوية أكثر منها شرعية  وصفها معاملاتالمعاملات المدنية، ب هذا البحث لا يهدف إلى   ومن ث مَّ

أو  مدى  مناقشة   الإسلامي  الفِقْه  تقنين  جهود  استعراض  أو  الإسلامي  بالفِقْه  العربية  القوانين  تأثُّر 

هذه المسائل إلّا بالقدر إلى  الإشارة    تتمَّ   ؛ إذ لنْ المقارنة بين أحكام الفِقْه الإسلامي والقوانين الوضعية

ةالذي يخدم موضوع    .  هوجوهر هذا البحث  صُلْبؤثِّرة الذي هو الـمُ القانونية  الهوُِيَّ

والشرعية    وقد القانونية  بالدراسات  المكتبات  تتناول زخرت  الفِقْه    التي  أحكام  خصائص 

دو   ،الإسلامي قوكيف    ،الفِقْه الإسلامي  مزايا  ، مُبيِّنةً أحكامه صالحة لكل مكان وزمان  أنَّ   تُؤكِّ  تفوَّ

الوضعي.   القانون  أيّاً على  أنَّ  الدراسات لم    غير  ز من هذه  القائمة على    تُركِّ القانونية  ة  الهوُِيَّ على فكرة 

الإسلامي التأثير    ،الفِقْه  ة  قوَّ حيث  من  الراهن  الوضع  إلىوتقييم  وصولاً  وعالمياً،  توصيات   وطنياً 

تطبيقها؛ ةلتحقيق    يُمكِن  والمسلمين  هُوِيَّ بالعرب  ة  خاصَّ في   تقوم  ،قانونية  الإسلامي  الفِقْه  على 

أهمية   يُبِرز  ما  وهذا  المدنية.  البحثالمعاملات  وهذا  د،  بحث   ؛هدفه  يُُدِّ د  مُجرَّ من  أكثر  فالموضوع 

 الباحثة. ب منوطوواجب إسلامي  لازمة،  ه جزء من رسالة مهنيةإنَّ  ؛قانوني

عام   شهد  السياق،  هذا  عقد  1938وفي  المقارنم  للقانون  لاهاي  فيه  ،مؤتمر  الاعتراف    وجاء 

في   الإسلامي  الفِقْه  بدور  ل  الأوَّ نِّ  الدولي  علماء   والتشريعات،  القوانين س  كبار  مُُثِّلين عن  من  بتأثير 
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نصِّ المسلمين في  ورد  ومُاّ  هذا:  قرار  .  مصدر  الاعتراف  الإسلامية  الشريعة  مصادر   اً "اعتبار  من 

العام،   ا التشريع  رقابلة    حيَّة  وأنََّّ ا،  للتطوُّ بذاته  وأنََّّ قائم  )الزرقا،    مأخوذاً ليس    ، شرع  غيره"  عن 

ال307ص،  2004 والسؤال  الذهن (.  إلى  يتبادر  القرار  طُبِّقهل    : هو  ذي   العالم  قطف  و،  عملياً   هذا 

الإسلامي   الفِقْه  أصبح  بحيث  ثمرته،  جانبيقف    قانونياً   نظاماً الإسلامي  من    إلى  ، الأنظمةغيره 

نِّ التشريعات اذ القرارات وس     ؟وطنياً ودولياً  ويُؤثِّر في اتخِّ

الإسلامي    إلىالنظر  إنَّ   تساؤلات  اً وفريد  اً زتميِّ مُ   اً قانوني  اً إرثبوصفه  الفِقْه  عن  يطرح    عديدة 

القانونية  ا   ضمن مركزه   القانونو  اليوم،لأنظمة  نظام  القانونو  ،اللاتيني  تحديداً   نظام 

أفهل    ؛الأنجلوسكسوني الإسلامي    تبوَّ هاالفِقْه  يستحقُّ التي  وعُدَّ عالمياً   المكانة   قائماً   اً قانوني  اً نظام  ، 

بوصفه لفِقْه الإسلامي  إلى ا ر  هل يُنظ  و الأنظمة الأخُرى؟    مثلفي البيئة القانونية العالمية    اً رؤثِّ مُ و  ، بذاته

قانونية   عليناوهل    مُستقِلَّة؟مدرسة  تُحتِّم  التي  بالمسؤوليات   اً وطني  نت جالـمُ ذا  له  الترويج  اضطلعنا 

   اً؟وعالمي

العالم  الإسلامي قد شهد كثيراً    لاوقبل الإجابة عن هذه الأسئلة ومثيلاتها،   إنَّ  القول:  بُدَّ من 

تنادي كانت  التي  والدعوات  المشروعات  الإسلاميب  من  الفِقْه  ثقافة  أحكامه   السعيو  ،نشر  لتقنين 

دور إلى إيجاد    أفضت تلك المشروعات والدعواتهل    ،ولكنْ    على وجه الخصوص.وتوحيدها عربياً 

ة  اكتسبت  وهل   ؟مُؤثِّر للفِقْه الإسلامي ةالعربية    الأمَُّ ة بها أم    هُوِيَّ ا لا تزال تعاني تبعية قانونية خاصَّ أنََّّ

  قانونية في مختلف شؤونَّا وأحوالها؟

لا   ؤثِّرالـمُ : مفهوم النظام القانوني أوَّ

ف   اً عدد  يشملو  ،منه التشريعات الوطنية أحكامها  تستقيؤثِّر بأنَّه نظام  الـمُ النظام القانوني    يُعرَّ

نِّ مع أنظمة قانونية أُخرى    ويُمكِن استخدامه  ،من الدول   اً كبير ستوى المقوانين نموذجية على    عند س 

 إطار المعاملات المدنية والتجارية التي هي موضوع هذا البحث.  ضمن ذلك  ودولي، ال
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 مظاهر تأثير النظام القانوني  .1

إلى الدراسات  من  العديد  الإسلامي  أشارت  بالفِقْه  المختارة  العربية  التشريعات  بعض  ،  تأثُّر 

أسهم في تحديد ملامح   ما  القانونيةوهو  ة  عن   الهوُِيَّ في    عربياً، فضلًا  الإسلامي  الفِقْه  من  تأثير  عدد 

 في صياغة أحكامها.   العرب والمسلمين ، ودوردوليةالنماذج  التشريعات وال

 التأثُّر بالفِقْه الإسلامي على مستوى القوانين الوطنية أ. 

.  دول مختلفةفي  قوانين وطنية    ضمن   هانظام قانوني بمدى شيوع أحكامه وتطبيقأيِّ  يقاس تأثير  

للبحث الرئيس  المحور  كان  يُمكِن    يدور حول  ولماّ  المدنية، فكيف  نظام    المقارنة بينالمعاملات  تأثير 

الإسلامي   المدنية  العربية    فيالمعاملات  الوطنية  فيالتشريعات  القانون  وتأثيره  و  نظام  نظام  اللاتيني 

 نجلوسكسوني؟  الأالقانون 

ة،الأنجلوسكسوني في المملكة المتحدة ع  القانون  نظاميسود     ، الولايات المتحدة الأمريكيةفي  و  امَّ

التي  في  و كندا  من  واسعة  تزال  أجزاء  البريطاني  تبعت لا  اليوم  التاج  نيوزيلاندا  حتّى  في  وكذلك   ،

نظام لا يعترف بالتقنين،    بأنَّهتعريف نظام القانون الأنجلوسكسوني    يُمكِن فريقيا والهند. وإوجنوب  

ل للحُكْم في القضايا،  شكِّ وتُ  مة لزِ أحكام المحاكم العليا مُ   فتكونل فيه السوابق القضائية المصدر الأوَّ

الدنيا فويُ   .للمحاكم  أيض  عر  النظام  العُرْفي    اً هذا  القانون  وفيCommon Lawبنظام  يكون  ه.   لا 

عاً،   القاضي نِّ   مُشرِّ س  بمهمة  إليه  د  يُعه  إلىالقانون  وإنَّما  أفضى  ما  في  نشوء  ؛  فريدة  قانونية  ه نظريات 

إلى ردُّها  مثل  م  بالعقدالإ  :القضاء،  الجوهري  المبتسر  ،خلال  الخسائر.    ،والجحود  تخفيف   أمّاومبدأ 

ه، متتزعَّ التي    ، وفرنساوبلجيكا  ،سبانياإو  ،إيطاليا  :مثل  ،دول أوروبا   فينتشر فياللاتيني    القانون  نظام

وتدير شؤونه عليه،  ل.  وتُشِرف  العُرْفي،  وخلافاً  القانون  اللاتيني  فإنَّ نظام  القانون  على   يعتمد  نظام 

ع دوراً الـمُ   ؤدّي فيهوي  ،التقنين القانونرئيساً    شرِّ القاضي بالنصفي حين    ، في وضع  دُّ ولا    ، يُكم    تُع 

 وإنَّما يُمكِنه الاسترشاد بها.   ،للقاضي مُلزِمةقرارات المحاكم السابقة 
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ال نظام  )انتقل  العام  طريقأمريكا    إلى  (Common Lawقانون  البريطانيين  ستوطِ الـمُ   عن  نين 

  ثمَّ   إليها، حيث بدأ العمل بها وتطبيقها في مختلف مناحي حياتهم،  الذين حملوا معهم قوانين بريطانيا

الإ  أخذ المحامين  أمريكايعملون  نجليز  بعض  مُطبِّقينفي  القانون    ،  في جميع ولاياتها،    البريطانينظام 

فريقيا إجنوب    وفيما يخصُّ .  حتّى اليوم  اللاتيني  نظام القانون  تعتمدت  ولاية لوزيانا التي ظلَّ   باستثناء

ونيوزيلندا  أ ف  ، والهند  نقل  قد  في  البريطاني  الاستعمار  القانون  سهم  القارَّ أمّا  .  إليها  العُرْفينظام  ة في 

لدولهو  ،بيةوالأور الجغرافي  القرب  بينها،  دة تعدِّ الـمُ والروابط    ابحُكْم  نظام انتقل  فقد    المشتركة 

  1. من فرنسا إليهااللاتيني القانون 

فأمّ و العربية  الدول  فسادتستعمِ بمُ   كثيراً تأثَّرت  قد  ا  القانوني،  النظام  حيث  من    فيها   رها 

المدنية عليها  القوانين  غلب  الفرنسي    طابع  التي  القانون  عمدة  )القانون  ف(اللاتينينظام  أنْ ،  كان 

عام   القديم  المصري  المدني  التقنين  لعام    تلاه  م،1883صدر  المدني  به    م1948القانون  ، اليوم المعمول 

القانون المصريقوانينها مالدول العربية تقتبس    خذتوأ ال  ما  ؛ن   سائدة جعل معظم القوانين المدنية 

 اللاتيني.   نظام القانون تدور في بوتقة

بأنَّه    بعض    أنَّ   واللافت الجزم  دون  الإسلامي  بالفِقْه  تأثَّرت  قد  العربية  المدنية  اعتُمِد  القوانين 

لها، وحيداً  ةتفاوت قد  و  مصدراً  شِدَّ بل    ت  والضعيف،  القوي  بين  التأثُّر  الفِقْه   حدثهذا  بين  مزج 

نستعرض وسازدواجية في التنظيم أو تعارض في المفاهيم.    ما أفضى إلى  ؛الإسلامي والقانون المصري

يأتي   لفيما  المختارة  العربية  المدنية  القوانين  درجةبعض  ف  )الزحيلي،   تعرُّ الإسلامي  بالفِقْه  تأثُّرها 

 (. 34-32ص، 1987

دُّ   رقم  يُع  الأردني  المدني  ل  م،1976لسنة    (43)القانون  الإماراتي  المدنية  المعاملات   سنةوقانون 

الأردنيمس  بِ اقتُ )  م1985 القانون  تأثُّر  (ن  العربية  القوانين  أكثر  و  اً من  الإسلامي.  حظيبالفِقْه   قد 

بتوجيه ملكي عند صياغتها  الأردني  المدني  ة الإسلاميةعلى    ، نصَّ لقانون  الهوُِيَّ المحافظة على   ضرورة 

عدداً  وضع مشروع القانون  ب  كلَّفةالـمُ ت اللجنة  ضمَّ قد  و  .(3ص،  1985)نقابة المحامين الأردنيين،  

 
1 https://www.britannica.com/topic/common-law/Public-law.  Last accessed December 2021.  

https://www.britannica.com/topic/common-law/Public-law
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المسلمين،  من  البلاد  واستعانت  العلماء  خارج  من  مسلمين  العلّا   ،بفقهاء  الشيخ  مصطفى مثل  مة 

الأردنيين،  الزرقا المحامين  مجلَّ 8-7ص،  1985  )نقابة  تزال  ولا  العدلية  (.  الأحكام    شكلياً   مُلتزِمةة 

القانون المدني القانون المدني الأردني العديد من أحكامه   فقد  ؛بكل ما لا يتعارض مع أحكام  اقتبس 

 2.من المجلَّة العثمانية التي كانت مستوحاة من الفِقْه الإسلامي الحنفي

ث مَّ  والـمُ ق  تطرَّ   ومن  الأردني  ع  عالـمُ شرِّ الفِقْه إلى  ماراتي  الإ  شرِّ في  ة  خاصَّ موضوعات 

اللازمة  ،الوقف  :مثل  ،الإسلامي غير  الموقوف  ،والعقود  العقد  ،والعقد  على   جْروالح    ،وانتقاص 

وقواعد المسؤولية عن الفعل   ،ومرور الزمان المانع من سماع الدعوى  ،وبيع السلم  فلسِ، الـمُ دين  الم  

وغير الضارِّ  الموضوعات  ذلك  ،  ولكنَّ من  الاقتباس    ،  يمنع  لم  في الـمُ ن  م ذلك  المصري  ع  شرِّ

 موضوعات أُخرى.  

ق  التطرُّ   عدمالإماراتي هو  القانون المدني  القانون المدني الأردني و   يُميِّزيُمكِن القول بأنَّ أبرز ما  و

ا  الربويةإلى  القرض    صِاحةً   والنصّ   البتة،  لفوائد  لعقد  الناظمة  النصوص  المنفعة   علىفي  تحريم 

دَّ وقد    3. الزائدة الفِقْه الإسلامي مصدرالـمُ   ع  الأردني أحكام  ع  المدني   اً ثاني  اً شرِّ القانون   ،من مصادر 

دَّ  و مصدرع  الإسلامية  للقانون، ثالث  اً الشريعة  دَّ في حين    4اً  الإسلامية الـمُ   ع  الشريعة  الإماراتي  ع  شرِّ

  5اً لهذا القانون. ثاني اً مصدر

الإشارة أكَّ الـمُ   أنَّ إلى    وتجدر  القطري  ع  الأشرِّ المادة  في  من د  أنَّ   ولى  المدني  الشريعة   القانون 

دُّ الإسلامية   ثاني  تُع  القانون    اً مصدراً  القانونيةلهذا  النصوص  المدني    حرص  وكذلك   6.بعد  القانون 

 
2  ( رقم  المادة  نص  )1/ 1448انظر  رقم  الأردني  المدني  القانون  من  لسنة  43(  "يلغى  م1976(   هذا   أحكام  مع  يتعارض  بما  العمل: 

 ."  العدلية الأحكام مجلَّة من القانون

( لسنة 5( من قانون المعاملات المدنية الإماراتي رقم )414ونص المادة رقم )  ،( من القانون المدني الأردني640)  رقم المادة    نصانظر    3

 .  م1985

 ( من القانون المدني الأردني.  2/2المادة رقم ) نصانظر  4

 ( من قانون المعاملات المدنية الإماراتي. 1انظر نص المادة رقم ) 5

 .  م2004( لسنة 22( من القانون المدني القطري رقم )1/1انظر نص المادة رقم ) 6
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ى التعويض عن التأخير في أداء مبلغ سمّ يُ بما    الربوية، واستعاض عنهاذكر الفوائد    على عدمالقطري  

 7.مع الشريعة الإسلامية مُتوافِقاً  بديلاً بوصف ذلك  ،نقدي أو عدم الوفاء به

تأثَّر  وبالمثل،  الشريعة   فقد  اعتمد  أنَّه  ذلك  ومن  الإسلامي،  بالفِقْه  العراقي  المدني  القانون 

مصدر من    8.للقانون   اً ثالث  اً الإسلامية  بعضوبالرغم  المعاملات   تبنّيه  في  الإسلامي  الفِقْه  أحكام 

التأخير  صِاحةً   نصَّ ليعاد    فإنَّهالمدنية،   واقتبس    9،وما بعدها  (173)  رقم  في المادة  ، وذلكعلى فوائد 

 نابة. والإ ، التجديدمثل:  ،اللاتيني  نظام القانونالأحكام من  بعض

ومن    .(146-145ص،  2012السوداني بالشريعة الإسلامية )الأمين،  المدني  تأثَّر القانون    وكذلك 

ذلك لسنة    أنَّ   صور  السوداني  المدني  نصَّ   م1984القانون  القانون-صِاحةً    قد  مة  مُقدِّ لى  ع  -في 

نصَّ  لا  فيما  الشرعية  بالمبادئ  و  الاسترشاد  السوداني الـمُ   أنَّ فيه،  ع  الفِقْه   شرِّ في  جاء  ما  ببعض  أخذ 

مثل: السلم  الإسلامي،  وبيع  اللازم،  و   ،العقد غير  القرض،  الزائدة في عقد  المنفعة    تأسيسوتحريم 

  10. الخطأ  لاالمسؤولية على الضرر 

الموضوعات التي تأثَّرت فيها التشريعات المدنية العربية    إلى تقصّ دف  لا يههذا البحث    غير أنَّ 

دوا من الباحثين،    عديد  ذلك  لى  إفقد سبق    ؛التأثُّرهذا  بالفِقْه الإسلامي وبيان وجه   لتشريعات ا   تأثُّر  أكَّ

بالفِقْه الإسلامي مُتبايِن   العربية  نحوٍ  يعنينا حقّ على  إجابةهو    اً . وما  الآتي  البحث عن  : هل للسؤال 

ة؟ وقبل الإجابة    ، ثمَّ م هذا التأثُّر في نشر ثقافة الفِقْه الإسلاميسهِ يُ  ة القانونية الخاصَّ   عنولادة الهوُِيَّ

ال الفِقْه الإسلامي    سؤال يجبهذا  المناداة بنشر ثقافة  الفلسفة الأساسية من  لا تقوم علينا القول بأنَّ 

كُلِّية والحرام  بصورة  الحلال  في    ؛على  الغربية  القانونية  الأحكام  من  القانونفكثير   نظام 

و القانون  الأنجلوسكسوني  الإسلاميةنظام  الشريعة  أحكام  مع  تتعارض  لا  قد  )بلاعدة،   اللاتيني 

 
 ( من القانون المدني القطري. 268المادة رقم ) نصانظر  7

 . م1951( لسنة 40( من القانون المدني العراقي رقم )1/2المادة رقم ) نصانظر  8

 ( من القانون المدني العراقي.173انظر نص المادة رقم ) 9 

   .م1984( من القانون المدني السوداني لسنة 281، 217، 138) المواد نصوص انظر 10 
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ة القانونية40ص،  2017 أنْ عن رابط يُمكِن    أردنا البحثوإذا    .(، وإنَّما تقوم الفكرة على وجود الهوُِيَّ

  11.أحكام الفِقْه الإسلامي سوىنجد  لنْ فإنَّنا هذه الهوُِيَّة في أوساط التشريعات المدنية العربية،  يوجِد

ةالـمُ ، فلا بُدَّ من العمل بالقوانين  ث مَّ   ومن  الفِقْه الإسلامي على نحوٍ فاعل، بعيداً عن    من  ستمدَّ

ووالالتهميش   و   تطوير   في ستمرار  الا  يُُتِّم  ما  ؛تقييدالتضييق  الإسلامي،  الفِقْه   التعامل أحكام 

وتجديدها في التشريعات   ،وتبسيط اللغة القانونية القديمة  ،لظواهر القانونية الجديدةا   مع  بموضوعية

بالفِقْه الإسلاميالـمُ المدنية   ق    ،تأثِّرة  ي    عملية  صْر وعدم  ما  المدنيةدوَّ الـمُ في    دُ رِ التأثُّر على  ا    ؛ نات  لأنََّّ

و  تُمثِّل العامة،  مُرتبِط    لأنَّ القواعد  المدني  يتعينَّ  و  الأنظمةمن    بعددالقانون  التي  الفرعية  القوانين 

الجانب،   هذا  في  أنَّ   نُقِضت  وإلّا مراعاتها  يُ   فكرة  ة قيِّ الخاص  "الهوُِيَّ مفهوم  عن  الحديث  عند  العام  د 

 الإسلامية" في القانون المدني.  

ي  ، بمعنى تبنّ"الترقيع"تقوم على    ألّا نَّ نشر ثقافة الفِقْه الإسلامي يجب  إ  في هذا الصدد:قيل    مُاّو

الغرب الـمُ  ثمَّ نت ج  الص  ،  الإسلامية  بغةإضفاء  الشريعة  مع  يتعارض  ما  بإزالة  عليه   الإسلامية 

لما    جُلَّ   الظاهر أنَّ (. و12ص،  1987)الزحيلي،   عمل لا يوالاتجاه،    يصبُّ في هذا   اليوم  من جهود  يُبذ 

القانونية  على ترسيخ ة  ة  أنْ   ينبغي  ؛ إذفكرة الهوُِيَّ لا   ، يكون للفِقْه الإسلامي الحديث مُنطل قاته الخاصَّ

لزم من تشريعات وقوانين، الفِقْه الإسلامي سيَّما أنَّ   لبناء على ما  إلى ا بحاجة  هو ليسو حافل بكل ما ي 

وأسَّ  الغرب.  نفسه  سه  تبنّالشيء  على  أصلاً ينطبق  تتعارض  لا  التي  الغربية  القوانين  الشريعة   ي  مع 

ة القانونية.   ؛الإسلامية  فهذا النهج لا يخدم فكرة الهوُِيَّ

ة القانونية    وأهمُّ  ر الفكري القانوني للعرب والمسلمين. فإذا    تتمثَّلة  لَّ ستقِ الـمُ مزايا الهوُِيَّ في التطوُّ

ة  كانت العلوم الطبية والتربوية ،    وجهوالعلوم ب  خاصَّ عِلْم القانون فإنَّ  عام واحدة في كل دول العالم 

دولة  يخ من  قانوني    ،أُخرىإلى  تلف  نظام  العلوم  . آخرإلى  ومن  في  تبعية  توجد  لا  خلافاً  ولهذا   ،

 
الفِ ستشِر الـمُ يقول    11 وصف  في  فمبري  المجري  "إنَّ قْ ق  المعاملات:  في  الإسلامي  واسع  قْ فِ   ه  الإسلامي  أنّي   إلى  جِدّاً هكم   درجة 

رتما أعجب كلَّ    .(2023" )الشحود، مارس قة لبلادكم وزمانكم وافِ الـمُ كم لم تستنبطوا منه الأنظمة والأحكام في أنَّ   فكَّ



ة قانونية مُؤثِّرة قائمة على أحكام الفقه الإسلامي في المعاملات المدنية   نسرين محاسنة                    نحو هُوِيَّ

 

97 

 
ا فإنََّّ في  للقانون؛  أنَّ .  هحاضرة  و  مُهِمّاً   اً دوريؤدّي  القانون    والثابت   ، العالم  وهيئات نظَّ مُ   أنَّ في   مات 

في  عديدة نموذجية  قوانين  وضع  في  يختصُّ تنشط  وب  ما  والعقود،  القانونية   أنَّ التجارة  ة  الهوُِيَّ وجود 

ة   الفِقْه الإسلامي    يقومنظام قانوني    استناداً إلىالخاصَّ نِّ   فيدوراً  لعرب  ل  سيجعلعلى أحكام  هذه   س 

ثقافتهم  ،التشريعات ارتباط  إسهامز  عزِّ يُ   ما  ؛ونشر  العالمية، ويجعلنا أكثر  القوانين   اً العرب في صياغة 

  رناتأثُّ  مثل  بنظامنا القانوني رب وغيرهلماذا لا يتأثَّر الغ  مفاده:سؤال   وقد يتوارد إلى الذهن بها.   ومعرفةً 

أُخرى قانونية  أنَّه    ؟بأنظمة  فِقْه معاملات إسلاميوالحقيقة  إنكار وجود  يُمكِن  لكنَّفاعل  لا  ه غير  ، 

ة بقوَّ ي  ، حاضر  التيولم  المكانة  أ  على  عالمياً   اهيستحقُّ   تبوَّ يقف  ولم  م،  قانونية   ق د  أنظمة  مع  المساواة 

  أُخرى.

مَّ    إليها، بالفِقْه الإسلامي، وسبقت الإشارة   تي تأثَّرتال  ، ق التشريعات العربية المدنيةقِّ لم تُح ومن ث 

الفِقْه الإسلامي  اً نشر تُ   ، لثقافة  يقف على  اً سنافِ مُ   اً قانوني   اً نظامبوصفه  ح في إرساء دعائمه  فلِ ولم  م،    ق د 

مع   القانونالمساواة  و  نظام  القانون  الأنجلوسكسوني  عزوويُ   ، اللاتينينظام  عوامل إذلك    مكِن   لى 

ة، أبرزها:  عن مضمون    بعيداً   ، الأنجلوسكسوني على فكرة السوابق القضائية  نظام القانون  تأسيس  عِدَّ

ياً   اختلافاً   اً فتلِ مُخ   -مثلاً -  ترتيب مصادر القانون في المملكة المتحدةوهو ما جعل  القواعد القانونية،   كُلِّ

دُّ في دولة مثل فرنسا، حيث    ترتيبهاعن   التشريع   إلى  نظ ر ويُ   اً للقانون، رئيس  اً أحكام المحاكم مصدر   تُع 

دلـِماخلافاً  ،  اً ثانوي  اً مصدربوصفه   مُعتم  هو  القانونفي      ا  هذو  (.(Cohen, 1985, 5  اللاتيني  نظام 

لكلّ الـمُ الدعائم    يُمثِّل ال  ويندرج تحتهنظام،    ميِّزة  الدعامة   . وضوعيةالمتفصيلية  القواعد  مختلف  فما 

الفِقْه الإسلامي    قدالتي   الخ  اً قانوني  اً نظامبوصفه  تُميِّز  التفاصيل؟  وضقبل  الحقيقة،  في  يكفي   في  لا 

و الربوية،  الفوائد  يجيز  لا  الإسلامي  الفِقْه  بأنَّ  الفاحشةأنَّه  القول  الجهالة  بين  ميِّ ويُ   ،يمنع  والة الحز 

 لى دعامة نظام قانوني.  إحتّى نصل  ؛ولا يعترف بالتقادم ، دةقيَّ الـمُ والة الحقة وطل  الـمُ 

في حين  على المبادئ العامة،    قتصر فقطت   التيبّانية،  الدعامة التي نبحث عنها هي الرَّ   ورُبَّما تكون

مع    تنسجم من ها  لكنَّ  ،المبادئهذه  التفاصيل  الفِقْه  تكون  التطوُّ   ؛صنيعة  يضمن  والمرونة ما  ر 

)السعد،   ومكان  زمان  لكل  يستمدُّ 7ص،  2008والصلاحية  الكريم  القرآن  فمن  القانوني    (.  النظام 
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(، 1949وحرمة الغرر )خلاف،    ،الإسلامي فكرة الوفاء بالالتزام، وعدم أكل أموال الناس بالباطل

)خلاف،  وحلَّ  الربا  وحرمة  البيع  قانونية 1948ة  فِقْهية  نظريات  قامت  الكُلِّية  المبادئ  هذه  ومن   .)

بعض  بعضها  نسجمي عن    ،مع  غاب  ما  وهذا  مصدرها.  عليها  دوَّ الـمُ ومع  غلب  التي  المدنية  نات 

بالفِقْه الإسلامي الواحدة  دوَّ الـمُ   أنَّ نجد  إذ    ؛التأثُّر  الفِقْه الإسلامي  تأخذنة    تأخذثمَّ    ،القاعدة من 

 ؛ إذ يكونالقضاء  بالنسبة إلىالحال    ا . وكذالبتة  قةسِ تَّ نقيضها من الفِقْه الغرب، فجاءت الأحكام غير مُ 

الأحيان  بعض  القانونية    لاً نفصِ مُ   في  القواعد  أحكامقتب  الـمُ عن  فنجد  الإسلامي،  الفِقْه  من    اً سة 

 من أنَّ رغم  بال،  قِّ الح وعن حوالة    ،تقصيرية السؤولية  الموعن    ،تقادمال ث عن  في الأردن تتحدَّ   قضائيةً 

ع الأردني في القانون المدني لم يستخدم هذه المصطلحاتالـمُ  فلسفة تختلف عن  يُمثِّل  التقادم    نَّ لأ  ؛شرِّ

ولأ الدعوى،  سماع  من  المانع  الزمان  مرور  الضا  نَّ فلسفة  الفعل  عن  حيث   رِّ المسؤولية  من  تختلف 

تأثُّر بالمصطلحات، إنَّما هو    ،التأثُّر بالفِقْه الإسلامي  أنَّ   وهذا يعنيالتأصيل عن المسؤولية التقصيرية.  

م سهِ يُ   نْ لا يُمكِن لهذا التأثُّر الهزيل أو التفسير والتطبيق.    من حيثلم ينعكس على البيئة القانونية  أنَّه  و

 على الساحة العالمية.   اً سنافِ مُ  اً قانوني اً نظامبوصفه الفِقْه الإسلامي  دعائم في إرساء

مقولةالـمُ و يُؤيِّد  الباحثين  من  عدداً  أنَّ  ظ  ة  "إ  لاح  الهوُِيَّ أالـمُ نَّ  يُمكِن  المدني  للقانون    نْ ستقِلَّة 

عن    ؛ إذ دافعستاذ السنهوريمة الأالعلّا   ومن هؤلاء،  ".ق بالرغم من اشتقاقه من قوانين غربيةتتحقَّ 

الم كتاب  قولةهذه  مة  مُقدِّ المدني"  هفي  القانون  في شرح  الالتزام(  "الوسيط  معرض قال  و،  )مصادر  في 

لاقتباس   المصري  الـمُ تبريره  ع  الفرنسينصوصاً  شرِّ القانون  المصري   وتضمينها  ،من  المدني  القانون 

النصوص التشريعية الواردة في هذا المشروع لها من الكيان الذاتي ما يجعلها مُستقِلَّة   نَّ "إ  م:1948  سنةل

أُ  التي  المصادر  عن  الاستقلال  أ خِ كل  الحديثة  للتقنينات  الرجوع  من  الغرض  يكن  ولم  منها.   نْ ذت 

فإنَّ هذا، حتّى لو   ؛ريتصل المشروع بهذه التقنينات المختلفة اتصال تبعية في التفسير والتطبيق والتطوُّ 

يعيش في البيئة التي   أنْ كل نص تشريعي ينبغي    أنَّ فمن المقطوع به    ؛فيه  اً ، لا يكون مرغوبمُُكِناً كان  

تُ طبَّ يُ  قومية  حياة  ويُيا  فيها،  مقتضيات، وثِّ ق  من  له  وما يخضع  ملابسات،  من  به  يُيط  بما  صلته  ق 

انفصالاً  أُ   اً تامّ   فينفصل  الذي  التاريخي  المصدر  منه،  خِ عن  المصدر.    أيّاً ذ  القضاء   ولكل  كان هذا  من 
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عن    مُنفصِلاً بذاته،     هذا النص قائماً عتبر  يُ   أنْ منهما، عند تطبيق النص أو تفسيره،    كل  والفِقْه، بل على  

ه تبعاً  قه أو  طبِّ مصدره، فيُ  ع له التفسير من حلول تفي بحاجات سِ تَّ  ي  لـِما و  ،تقتضيه المصلحة  لـِمايُفسرِّ

وتُ  تتطوَّ سايِ البلد،  وبذلك  العدالة.  مقتضيات  وتُ ر  القومية،  الحياة  صميم  في  النصوص  هذه  ت ثبِ ر 

 (. 9ص ، 2011د استقلالها" )السنهوري، ذاتيتها، ويتأكَّ 

الفلسفة  و إطلاق  مع  الباحثة  تَّفِق  ت  التي  الـمُ لا  مة  إلىتقدِّ من  قتب  الـمُ النص    انفصال  تُفْضي  س 

مصدره   عن  كاملةقانون غرب  وبصورة  ة،  أيَّ ترتُّب  أنَّ   عليه؛  تبعية  عدم  قوانين    ذلك  من  الاقتباس 

ي الأخُرى  اقتبست  ركيزةوجود    تطلَّبالدول  التي  الدول  بين  مشتركة  تلكثقافية  أو    اقتُبِسالتي    ، 

 مثلًا   سبانياإ و  أتطبيق النص الفرنسي في إيطاليا    ؛ ما يُفسرِّ سهولةمنها، كما هو حال الدول الأوروبية

 (.  328-319ص، 1995)علوان، 

   ذلك ، لكنَّ ينع في سياق تفسير وتطبيق مختلفويوض    المحيطة،  يختلط بالبيئةقد    النصَّ   أنَّ   صحيح  

. وفي كل اً عربي  أو  اً غربي  يُمكِن تحديد إنْ كان، لا  اً هجين  اً قانوني  اً نص  وجِدوإنَّما ي  ،ي إلى استقلالهلا يؤدّ 

المدني الفرنسي    التطويرلا يُمكِن    ، الأحوال القانون  التي الـمُ طبَّقة في  الـمُ من أحكام  العربية  نات  دوَّ

ما يعني   اً؛أجنبي  ه سيظلُّ منشأ  ولأنَّ   ،الدعامةإلى  لأنَّه يفتقر    ؛بذاته  قائماً   اً عربي  اً قانوني  اً نظام  منهاقتبست  

ة القانونية.  لنْ نبرح أنَّنا  مكاننا في موضوع الهوُِيَّ

و  القانون  نظامشهد    وفي سياق متصل، القانون  الأنجلوسكسوني  حضوراً لافتاً  اللاتيني  نظام 

الساحة مُؤثِّرتين عالمي   العالمية بوصفهما  على  بالقانون هم  شتغلِ الـمُ   لأنَّ   اً؛مدرستين  الذين  نفسهم  أين 

القانونية في بريطانيا   .بوضعه ابتداءً   اعتن وا ثمَّ استمرَّ قضاة آخرون بعده في   ،فالقاضي وضع القاعدة 

وتطبيقها فرنساالـمُ ،  في  القانونية  القاعدة  وضع  ع  ثمَّ شرِّ والقضاة    أخذ  ،  يُطبِّقونَّا،  المحامون 

 .  اً ا عالمي نَّنشرو يو  ،أحكامها نشرحويو

الفِقْه الشرعي الذين    تباعشرعي، وله أهله من أأساساً نظام  أمّا نظام المعاملات الإسلامي فهو  

أ مع  أو حتّى صِاع  تنافس  القانوني  تباعدخلوا في    تعاون وتنسيق  وجود  الباحثة  لْحظت    لم   إذ  ؛ الفِقْه 
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نشر الفِقْه القانوني أحكام المعاملات عدم  بدليل الفِقْه القانوني،  أتباع الفِقْه الشرعي و  أتباعبين  يينكاف

 ؛أحكام المعاملات الإسلامية  علىقضاء المحاكم    عدم تركيزو  على النحو المنشود،في الفِقْه الإسلامي  

بالفِقْه الإسلامي.  إذ   تأثَّر  المدني هذا أو ذاك قد  القانون  بأنَّ  القول  الأمر على  تأثير    ولهذا ظلَّ اقتصر 

الإسلامي محدود تبنَّ  جِدّاً،   اً الفِقْه  التي  الدول  في  م  حتّى  يكون  أحكامه. وقد  بعض  تشريعاتها   ردُّ ت 

يتضمَّ   أنَّ لى  إذلك   لا  القانوني  قدرالتكوين  العربية  الجامعات  في  في   اً كافي   اً ن  الإسلامي  الفِقْه  من 

 ،النظرة الشرعية ها في مسألة ما في المعاملات تختلف عنإلى النظرة القانونية   بأنَّ  عِلْماً المعاملات المدنية، 

ة إلى وجود.  نفسها  القاعدة  تتبعحتّى لو كانت   حَّ
، فإنَّ الحاجة مُلِ صين أكفياء   قانونيين  ومن ث مَّ  مُتخصِّ

ذوي وال  من  ذلك  التأسيس  اعتبار  دون  الإسلامي،  المدنية  المعاملات  فِقْه  في  ةً تكوين  لأهل   مُزاحم 

 الاختصاص.  

 التأثُّر بالفِقْه الإسلامي على مستوى النماذج الدوليةب. 

بيُقص   أخْ ذلك  د  اقتب)ذ  مدى  دولية    اس(أو  نموذجي  أاتفاقية  قانون  الفِقْه حُكْمًا  و  أحكام  من 

عْنينا ا الإسلامي.   اتفاقية   هنا هو لا سيَّما  ،مم المتحدة )اليونسترال(لقوانين الصادرة عن لجنة الأُ وما ي 

ومبادئ الينيدروا   12، )اتفاقية فيينا( م1980عام لبيع الدولي للبضائع با الخاصة  الأمُم المتحدة في العقود

كانت هذه    فقد  13؛ ، الصادرة عن معهد روما لتوحيد القانون الخاصم2016  عام  في نسختها الأخيرة

 سنوات طويلة.  مدارل الباحثة على ب  قة من قِ عمَّ دراسة مُ  النماذج محطَّ 

 
الأُ   صدرت  دولية  اتفاقية 12  لجنة  عام  اليونسترال )  الدولية  للتجارة  المتحدة  ممعن  .  م 1988عام    التنفيذ  حيِّز  ودخلت  م،1980( 

الإخلال    ترتِّبةالـمُ   والجزاءات  والمشتري،  البائع  على  والالتزامات  الانعقاد  يم وتنظ  الدولي،  البيع  بعقد  الاتفاقية  وتُعْنى على 

قت  وقدبالعقد.   العالم  95)   الاتفاقية  هذه  على  صدَّ حول  دولة  يُ   وأهمُّ .  (  ا الاتفاقية    ميِّزما  من    أنََّّ القانونية  أحكامها  صاغت 

  شهر   زيارة  آخرالآتي،    الإلكتروني  الرابطالعرفي. انظر    القانون  نظامو   الأنجلوسكسوني،  القانون  نظامهما:    ، مصدرين أساسيين

   https://uncitral.un.org/ar/texts/salegoods:  .م2023 عام آذار

دُّ مبادئ الينيدروا قواعد   13 تناول ت هيوالالتزامات الناشئة عنها. و ،ق بالعقود من حيث انعقادها تتعلَّ  تفصيليةً  اً ونصوص قانونيةً  تُع 

مو  المقاصة  عديدة،  ضوعاتكذلك  العقد.    ،والحوالة  ،والتضامن  ،مثل:  مخالفة  على  مثل:    جانب  إلىوالجزاءات  ة،  عِدَّ قواعد 

دُّ وحرية التعاقد. وهي بذلك    ،مة للعقد لزِ الـمُ ة  والقوَّ   ،ةيَّ ن النِّسْ حُ   أنَّ   غيردولة.    ةفي القانون المدني لأيَّ    يوجد عادةً لـِما  لاً قابِ مُ   تُع 

https://uncitral.un.org/ar/texts/salegoods
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ف    وبادئ ذي بدء، تعرُّ بُدَّ من  التي  لا  م فيالآليَّة  الدولية والقوانين    تُستخد  الاتفاقيات  صياغة 

الدوليةالـمُ النموذجية   بالتجارة  تُ   ؛تعلِّقة  قانونيين  تضمُّ  عمل    ومجموعات  ل لجان شكَّ إذ   من باحثين 

، وبتتبنّ  عديدة  دول العالم  القانونية السائدة في  القانونى أحد الأنظمة  ة نظام  نجلوسكسوني  الأ  خاصَّ

القانون  و ذلكاللاتيني.  نظام  موضوعناقِ تُ   بعد  هذه  العمل  مجموعات  قاعدة   اً قانوني  اً ش  لصياغة 

الغالبقانونية،   في  و   فيحدث  قانوني،  نظام  كل  مُُثِّلي  بين  فريق    يوجدصِاع  عمل  مجموعة  كل  في 

ن ضاغط ي به   دينستوحى من النظام القانوني الذي ي  قانوني مُ   فرض حل    من   -المطاف  في نَّاية-  تمكَّ

و الأعضاء.  فإنَّ هؤلاء  العمل    بالمثل،  الدول  ـلمجموعات  الناميةالـمُ مُمثِّلي  والدول  مة  تشهداً    تقدِّ

مة حلّاً الـمُ تفرض في معظم الأحوال الدول و،  صِاعاً من هذا القبيل  مع نظامها القانوني.   فِقتَّ ي   تقدِّ

يَّةهذه الآليَّة تظهر  و
لِ التوافق على   قُب يْلح محاضر المناقشات لمجموعات العمل تصفُّ   عن طريق ج 

قانونية   ذلك  بخصوصقواعد  على  الأمثلة  ومن  مُعيَّنة.  الإعذار   : جزئية  ضرورة  على  الاختلاف 

الذي رافق صياغة أحكام اتفاقية الأمُم المتحدة   العُرْف، وإلزامية  غير مكتوب(  ومكتوب أصورته )و

مة على تجنُّالـمُ الدول    صِرُّ تُ   بينماف  م؛1980عام  للعقود   يُ جِ إذا وُ )عذار  ب الإتقدِّ يكون أنْ  ط  شتر  د فلا 

ترى دول العالم  الثالث   فإنَّ في العقود التجارية،  مُلزِماً ضرورة اعتبار العُرْف مصدراً  أكيد، وت اً(مكتوب

أساسيالإ ه  و   اً،عذار  عُدُّ ماً   اً شرطت  يتمسَّ   لأيِّ   مُقدَّ العقد جزاء  أطراف  أحد  به  لهو   ،ك  ، اً مكتوب  تُفضِّ

 
  اً الأطراف ليكون قانون   جميعل  ب  يه من قِ ن تبنّمكِ يُ   بحيثم،  لزِ غير مُ   اً مرن  اً قانون   دُّ ع  المبادئ تُ   أنَّ في القوانين المدنية هو    ها الفارق بين 

تحتاج   دولية  اتفاقية  ولا  معاهدة  ليست  بذلك  وهي  الدولية،  التجارة  علاقات  في  التطبيق  عليها   إلىواجب  الدول    ،تصديق 

قانون وطني.    علىيها  وتبنّ ا  أنََّّ القانون الخاص    هذهصدرت    وقد أساس  وهو منظمة    ،UNIDROITالمبادئ عن معهد توحيد 

مستقلة دولية  في  مقرُّ   ،حكومية  الدول  و  روما.  مدينةها  على  الينيدروا  الأساسي،  نضمَّ الـمُ تقتصر عضوية  يونيدروا  نظام  إلى  ة 

القانونية    الأنظمةعة من  تنوِّ ل مجموعة مُ ثِّ تمُ   هيو  ،( دولة63الدول الأعضاء من القارّات الخمس، ويبلغ عددها )  هذهتنحدر  و

المختلفة ثقافية مختلفة.    اوكذ  ،والاقتصادية والسياسية  الدول الأعضاء    ويأتيخلفيات  السنوية من  المساهمات  المعهد من  تمويل 

تُح  العامةدِّ التي  مُح   أيضاً ن  مكِ ويُ   ،دها الجمعية  أنشطة  أو  لتمويل مشروعات  الميزانية  دة. ويستعين  دَّ تقديم مساهمات من خارج 

صدرت النسخة   وقد.  آخرإلى    حينتحديثها وتعديلها من    المعهد بخبراء عالميين في مجال التجارة الدولية لوضع القواعد التي يتمُّ 

من   عام    تلكالأولى  تلام1994المبادئ  عام    صدور  ها ،  ثانية  ثمَّ م2004نسخة   عام   أخيرة  نسخة  ثمَّ   ، 2010عام    ثالثة  نسخة  ، 

   (UNIDROIT؛ 43-39ص ،2017دواس، ) . انظر:م2016
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مة.    ترفضو مُتقدِّ مرتبة  العُرْف  يُفْضي  التفاوت    وهذا إعطاء  الدول  تلك  المطاف-بين  لى إ   -في نَّاية 

مطلوبالإ  أنَّ   تقريرو  ،موقف وسط  بنّيت  ذلك  عذار  أمكن  مطلوبمتى  ليس  وأنَّه   ة قطل  مُ بصورة    اً ، 

  (.(Zwart, 1988, 116يفي بالتزاماته  ن أحد الأطراف أنَّه لنْ علِ يُ  حين

هو  و المقام  هذا  في  نا  يهمُّ العمل  محاضر  ح  تصفُّ ما  ذات  الصياغة    أثناءمجموعات  تشريعات 

ؤدّيه العرب الدور الذي ي  ماهيَّةو  فيها،  والبحث عن الحضور العرب أو الإسلامي  ،دوليةالصبغة  ال

المسلمون الأحكام  أو  وضع  وبعد.  وإقرارها  في  ة الاطِّ   بدايةً،  الخاصَّ العمل  مجموعة  أسماء  على  لاع 

دولة عربية من بين    ةلأيَّ   ينمُُثِّل  تبينَّ لنا عدم وجود،  م2010  ومراجعتها لعام بصياغة مبادئ الينيدروا  

ال كان عشرين الأعضاء  فقد  القارَّ   هؤلاء  معظم  ؛  من  إلى الأعضاء  الأوروبية،  ستراليا  أ  جانب  ة 

وكذا  وسنغافورة.    ،واليابان  ،وغانا  ،إيران  :مثل  ،أُخرى  دولوالولايات المتحدة الأمريكية وكندا، و

إلى بالنسبة  بصياغة  العمل  عةمجمو  الحال  ة  من   الخاصَّ الأولى  لعام    النسخة  الينيدروا  م؛ 1994مبادئ 

مجموعة العمل   كذلك. و(UNIDROIT, 2010, ix-xxix)   تمثيل عرب أو إسلامي  أيِّ   فقد خلت من 

الينيدروا    التي عكفت على صياغة   الأخيرة لعاممبادئ   يِّ تشهد وجوداً لأ   إذ لم  م؛2016  ومراجعتها 

ة بصياغة مبادئ الينيدروا  . أمّا  تمثيل عرب ت   فقد  م2004ومراجعتها لعام  مجموعة العمل الخاصَّ ضمَّ

   (UNIDROIT, 2010, x-xi).من جمهورية مصر العربية  اً واحد  اً عضو

بينأمّ و الينيدروا  إدارة  مجلس  وعام  2004  عام  ا  دولة  2008م  عن  مُُثِّلًا  عضويته  في  فضمَّ  م 

  من   غالبية الأعضاء  ، وكانين عن الدول العربيةمُُثِّل  إسلامية واحدة فقط هي تركيا، من دون وجود

( أصل    مُُثِّلاً   12أوروبا  وأستراليا،  إ  إضافةً   ،(مُُثِّلاً   26من  وكندا  الأمريكية  المتحدة  الولايات  لى 

مجلس  أعضاء  ينطبق على  الشيء نفسه  و   .واليابان  ،والهند  ،الصين  :مثل  ،دول أُخرىمن  مشاركات  و

   .UNIDROIT, 2010, ix-xxix)) ، وأعضائه اليوم(م1998-1994) عوامإدارة الينيدروا للأ

ر ليست    أنَّ   يُذك  العربية  الرسمية  ضمن اللغة  دةالـمُ   اللغات  على   ؛للمبادئ  عتم  تقتصر  ا  إنََّّ   إذ 

وفيما يخصُّ اللغة  و  ،الإيطاليةاللغة  و  ،الألمانيةاللغة  و  ،الفرنسيةاللغة  و  ،الإنجليزيةاللغة    الإسبانية. 
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الرسمي   الآتية:  لمعهد، لالتمثيل  العربية  الدول   ،والسعودية  ،وتونس  ،مصر  فإنَّه يضمُّ في عضويته 

  14. وإندونيسيا  ،وإيران ،وباكستان  ،من تركيا . في حين يضمُّ من الدول الإسلامية كُلّاً والعراق 

في   خريطةبتحليل  و  العرب والإسلامي  أو مجموعات عمل )  المعهد   التمثيل  يُمكِن  ( دول أعضاء   ،

تمثيل شرفي  هو  الحكومات  مستوى  على  التمثيل  بأنَّ  إذالقول  أيُّ   ؛  له  قانونية    ليس  ثقافة  نشر  في  دور 

التمثيل  .مُعيَّنة مستوى    أمّا  العملالعلى  ومجموعات  جِ إمّ   فهو  لجان  ضئيل  و وإمّ   ،اً دّ ا  مفقود.  إذا  ا 

  الذي يتبادر إلى أذهاننا هو:ضمن مجموعات العمل، فإنَّ السؤال    عرب وإسلامي  وجود تمثيل  افترضنا 

مُنت جات نظام القانون اللاتيني الذي هو أقرب    سيكتفي بترويجأم    اً مُعيَّناً مُنت ج   هل سيطرح هذا التمثيل 

العرب؟  تلقّ الـمُ فهم  إلى   القانوني    على  -في هذه الحالة-ة سيعملون  الإسلاميو   ةالعربيالدول    مُُثِّلي   إنَّ ي 

وخلاصة القول: إنَّ تمثيل الأعضاء في المعهد لا  اللاتيني.  القانون  لى نظام  إدعم مجموعة ضاغطة تنتمي  

 يعملون على صياغته وإخراجه إلى حيِّز الوجود.   دون وجود مشروع قرار أو قانون يعني شيئاً 

ا تالياً  سنتناول  بدء،  على  الأُ وعوداً  لجنة  عن  الصادرة  )اليونسترال(لقوانين  المتحدة    وما   ،مم 

ضت عنها لجنة الأمُم المتحدة للقانون التجاري   اتُّفِق على تشكيل  قدف  ؛من نماذج واتفاقيات دولية  تمخَّ

ا   ؤهاأعضا  واختيرالدولي،   الدول  تمثيلمن  لها  و  لتي  المتحدة،  الأمُم  إليهافي  أنظمة   بمناقشة  عُهِد 

  زِيددولة، ثمَّ   (29)   يُمثِّلون  كان أعضاء اللجنة  بدايةً،.  ، وإقرار المناسب منهاقانونية واقتصادية مختلفة

 م، عِلْماً 2002عام    دولة  (60)  إلىالعدد    ارتفع  ثمَّ ،  م1973دولة عام    (36)  ليصبح  الدول المشاركة  عدد

كل  يجب    بأنَّه الأعضاء  نصف  استعرضنا(UNCITRAL, 2013, 2-3  سنوات  (3)تغيير  وإذا   .)  

المتحدة الأُمم  الدول في لجنة  ن لْحظتاريخ عضوية  فإنَّنا  فيها؛  عربي  وجوداً   ،  العربية   أنَّ ذلك  اً  الدول 

وهي   المتحدة،  الأمُم  مُنظَّمة  في  النظامأعضاء  اللجنة  أنَّ  في  المشاركة  حقَّ  دولة  كل   ( 3) كل    يمنح 

  15.عضوية هذه اللجنةستحظى بلدول العربية والإسلامية أنَّ ا  ما يعني بالتناوب؛ سنوات

 
14 https://www.unidroit.org/about-unidroit/overview last accessed March 2023.  

التي    15 والإسلامية  العربية  الأُ   نالتالدول  لجنة  في  الجزائر،  عضوية  هي:  المتحدة  كثيرة)مصر  والبحرين،  ومم  ، ( دورات 

تونس،  وسوريا،  والسعودية،  وقطر،  وباكستان،  والمغرب،  وماليزيا،  ولبنان،  وردن،  الأ والعراق،  و  إيران،وإندونيسيا،  و

   .((UNCITRAL, 2013, Annex II  :تركيا. انظرومارات العربية المتحدة، الإو

https://www.unidroit.org/about-unidroit/overview
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أنَّ  شفيق  واللافت  محسن  الدكتور  رئيساً  الأستاذ  كان  الله  المتحدة    رحمه  الأُمم  ة  للجنة    دورتين مُدَّ

مجموعات  إ وبالانتقال  .   (UNCITRAL, 2013, Annex III)(م1983عام  و  م،1973عام  ) تاريخ  لى 

ة بالتجارة الدولية، نجد    العمل التي ينصبُّ  الأستاذ    أنَّ جُهْدها على مضمون التشريعات والاتفاقيات الخاصَّ

ة و  ،موضوع الشحن الدولي  عند طرحة  رَّ م    ؛تينرَّ في مجموعات العمل م    اً كان عضو   الدكتور محسن شفيق رَّ م 

موضوعأُخرى   طرح  للتفاوض  عند  القابلة  اللافت  و   ((UNCITRAL, 2013, Annex IV  السندات 

   .لم تشهد حضوراً عربياً قطُّ مجموعات العمل الأخُرى   أيضاً أنَّ 

مناقشة   معرض  فيينا  فاعلية  وفي  اتفاقية  في  الآ س ،  م1980عامالتأثير  المثال  يُبينِّ    تينسوق  الذي 

القانونتأثير  حجم   المادة    نظام  أحكام نص  أثناء صياغة  )الأنجلوسكسوني  الاتفاقية  (28رقم   ،من 

دو أنَّ   يُؤكِّ القانوني    كيف  يالـمُ النظام  مؤثِّر  اللعبةفي    تحكَّ إذ  قواعد  بطلب هذه  ق  تتعلَّ   كلها؛  المادة 

قضائياً  العيني  الدولي.    التنفيذ  البيع  عقد  في  الأطراف  أحد  التزام  المعوبخصوص   نظام  أنَّ   لوممن 

ويُكم به القاضي متى طلبه الدائن،    ،وهو مفتوح  اً،أصلي   اللاتيني يجعل التنفيذ العيني جزاءً   القانون

عندما يكون التعويض   لّا لتنفيذ العيني، ولا يسمح به إإلى ا العُرْفي اللجوء    القانون  د نظامقيِّ يُ   في حين

كا العيني    فٍ.غير  الفلسفة  تبعاً -فالتنفيذ  احتياطي   -لهذه  إذجزاء  الوفاء   ؛  على  الإجبار  يجوز  لا 

 .Burrows, 1987, 295))الشخصية الإنسان  لحرية  اً احترام

المدرستينو النص حصل اختلاف بين  تبنّى  ؛أثناء صياغة هذا  اللاتيني    القانون  أنصار نظام  إذ 

العيني   التنفيذ   في نَّاية -  اتُّفِققد  والعُرْفي،    القانون  أنصار نظام  وعارضه،  اً أصلي  ءً جزابوصفه  جزاء 

يُ على    -المطاف قانوني وسط  نص  النصُّ رْ وضع  فجاء  النظامين،  الذي    ضي  ن الشهير  السماح   يتضمَّ

العيني المحكمة    بالتنفيذ  كانت  داخلية    تُطبِّق "متى  أُخرى  منازعات  في  العيني  ض التنفيذ   تُعر 

أُخرى،    ,Farnsworth).1979 ,249 (16عليها" أُحيل  وبعبارة  إلى الأمر    فقد  المحكمة  كله  ما   ؛قانون 

 
المادة  16 الدولي على  (28)  رقم   تنص  البيع  اتفاقية  يأتي:  من  بمقتضى    "إذا كان من حقِّ   ما  الطرفين،  الاتفاقية،  أ أحد   أنْ حكام هذه 

ما  التزام  تنفيذ  الآخر  الطرف  من  مةالمحكمة غير    نَّ فإ  ،يطلب  حُ   مُلز  العيني  كْ بإصدار  بالتنفيذ  بوسعها    إلّا م  كان  تقوم    أنْ إذا 

 "  .لة لا تشملها هذه الاتفاقيةاثِ ق بعقود بيع مُُ بذلك بمقتضى قانونَّا فيما يتعلَّ 
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في   المحاكم  القانونتتبع  التي  دول  الجعل  الُحكْم    نظام  عن  الامتناع  على  قادرة  الأنجلوسكسوني 

اواجب التطبيق، حتّى لو    اً قانونبوصف ذلك    ،لاتفاقيةا بالتنفيذ العيني أثناء تطبيقها   قت على صدَّ   أنََّّ

 ا.  لهمُلزِمة كانت و ،الاتفاقية 

دُّ المملكة المتحدة التي    أنَّ   تجدر الإشارة إلى و  إلى    الأنجلوسكسوني لم تنضمَّ نظام القانون  زعيمة    تُع 

للبضائع،   الدولي  للبيع  فيينا  أنَّ رغم  بالاتفاقية  القانون الإنجليزي    من  اقتبست عن  من    عدداً الاتفاقية 

مثل  الجوهرية  : الأحكام،  بالعقد والإ  ، المخالفة  المبتسر  الخسائر   ، خلال  تخفيف  كان    . ومبدأ    هدفوما 

تبنّ  من  الأحكام الاتفاقية  هذه  عظمى   سوى   ي  دول  بريطانيا  ، إغراء  ولكنْ،   ، مثل  إليها.    للانضمام 

،  .  إلى ذلك حاجة  لم تجد  بريطانيا    فإنَّ ،  والتحفيز   كل هذا الاسترضاءمن  رغم  بالو    نظ ر إلى إذا لم يُ ومن ثمَّ

 ؟  تسميته فماذا يُمكِن  ، لنظام القانون الأنجلوسكسوني في التشريعات العالمية  اً تأثير  ما سبق بوصفهكل  

منحى الفِقْه الإسلامي في مسألة    وفي مبادئ الينيدروا ينح  اً نرى نصّ   أنْ   ومن المصادفات اللافتة

مقصود والاقتباس  التأثُّر  هذا  كان  فهل  أنَّه    اً التقادم،  بالأم  مصادفة  واضعي جاء  رؤى  مع  تقاطع 

الو  ؟المبادئ هذا  البند    ،سياقفي  ليُ   (10/9)جاء  المبادئ  دالـمُ مرور    أنَّ ر  قرِّ من  دالتي    د  وقت   تُحدِّ

فقاً    ، ك بالجزاءاتالتمسُّ    نفس  ذا وه  .فقط به  منع المطالبة  ي، وإنَّما  يُسقِط الحقَّ لا    ، ورد في المبادئ  لـِما و 

الحقوق بتقادم  يأخذ  لا  الذي  الإسلامي  الفِقْه  سماع يعتمد  وإنَّما    ،موقف  من  المانع  الزمان  مرور 

ت م2016 عام  مبادئ الينيدروا اً أنَّ الدعوى. ومن قبيل المصادفات أيض دَّ جزاءً جزاء التنفيذ العيني  ع 

وأساسياً، اللازم  أصلياً  العقد  في  الفسخ  على  أولوية  يُضارِع  ؛وأعطته  الإسلامي   ما  الفِقْه  موقف 

 ،مصادفة  جاءهذا التأثير الذي  غير أنَّ  (.  168ص،  2017ن في مجلَّة الأحكام العدلية )دودين،  دوَّ الـمُ 

قلا    ، الفِقْه الإسلاميب  له تعلُّقاً يعرف واضعو الاتفاقيات أنَّ    لمو ة القانونية.    يُُقِّ ما نحتاج ففكرة الهوُِيَّ

عين الدوليينالـمُ أساتذة قانونيين لديهم تكوين لازم في فِقْه المعاملات مع هؤلاء    اجتماعإليه هو     ؛شرِّ

على الإسلامي  لإطلاعهم  الفِقْه  بضرورةو  ،موقف  وتبنّ  إقناعهم  والأوراق   التنويهيه،  المحاضر  في 

القاعدة أو تلك  منشأ    بأنَّ العلمية   بِ ا   هو حالالفِقْه الإسلامي، كما    هوهذه  التي  نا تْ لقواعد الأخُرى 

ا مشتقة من نظام القانون العُرْفي أو  اللاتيني.   نظام القانون  على دراية كاملة أنََّّ
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البحث هو    إليه  دفما يه   إنَّ  ا   السعي لإبرازهذا  ه  قِّ في ش  -وتمثُّله  ،  عالمياً   لفِقْه الإسلاميمكانة 

هالقانوني قِّ وش  والتجارية  في    -الخاص  ،  المدنية  الدولية، لمالمعاملات  التشريعات  من  النماذج  ثل هذه 

 مدرسة قانونية   . ولهذا يجب العمل على إنشاءنقل أفكار دينية أو عقائدعن    الاكتفاء بالحديثوليس  

دها  حديثة  ؛قانون في قالب قانوني عصري الفقهاء    يصوغها و  بالتطوير والتجديد،  شريعةالفقهاء    يتعهَّ

ا رُبَّمام لمجتمع القانون الدوليقدَّ لتُ  قد يجد    إلّا أنَّه،  هتتعارض مع مبادئ الغرب ومعتقدات   . صحيح  أنََّّ

 ، ففِقْه المعاملات عِلْم دنيوي ؛قالبها الصحيح العصري ضمنإذا نجحنا في تقديمها  وفائدةً  اً فيها خير 

ميُمكِنه الوقوف على  وشرعية،  الثوابت  النسجم مع  يه  لكنَّ المساواة مع الأنظمة القانونية الأخُرى   ق د 

   .وتطويره القانون العالمي إثراءفي  والإسهام ،الموجودة في العالم  

يدعو  لا  البحث  فإنَّ   ، ث مَّ من    ومن  الاستفادة  عدم  أو  الذات  على  الانكفاء  أو  العزلة  إلى 

ر الأُمم  يُناقِض  الأحكام القانونية العالمية؛ فذلك كله  ، وإنَّما المراد أنْ تعمَّ الفائدة والمنفعة  فكرة تطوُّ

وذلك   الدولية،  القانونية  الساحة  على  فاعل  حضور  الإسلامي  للفِقْه  يكون  وأنْ  الأطراف،  جميع 

مع   جنب  إلى  جنباً  وتطبيقها  بها،  الأخذ  للآخرين  يُمكِن  منه،  ة  مُستمدَّ وأنظمة  أحكام  بصياغة 

   أحكامهم وأنظمتهم.

 ر الأنظمة القانونيةالملامح العامة لتطوُّ  .2

نظام  تتفرَّ  عنها  انبثق  التي  السماوية  الأديان  بين  من  الوحيد  الدين  ا  بأنََّّ الإسلامية  الشريعة  د 

ة،  قانوني في مجالات جاءت الأحكام القانونية   وقد  .والعقوبات الجزائية  ،المعاملات المدنية  :ها أهمُّ   عِدَّ

نَّة النبوية  عن طريقو  ،جاهزة من السماء وجامعة   هي ربّانية، فالنسخة الأصلية    ؛القرآن الكريم والسُّ

 مانعة. 

يُميِّز النظام القانوني الإسلامي أنَّه وُ   إنَّ  طر العامة والمبادئ التي  من حيث الُأ   د كاملاً لِ ما 

نظام العُرْفي و  القانون   هو حال نظام  كما  اً قانوني  اً صبح نظامأ ر حتّى  ج ويتطوَّ عليها، ولم يتدرَّ   قام 

أنَّ   اللاتيني. القانون   بحالٍ   غير  يعني  لا  الإسلامي    هذا  القانوني  النظام  عن توقَّ قد  أنَّ  ف 
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ر أنَّ   ؛ التطوُّ المدنية  ذلك  المعاملات  موضوع  ، أحكام  هي  و  نا،التي  مبادئ  النظام أُ لها  في  سس 

نحوٍ الإسلامي   الرَّ   على  النظام  فكرة  ويعكس  الثابت،  نفسه -لديها  بّاني  الوقت  مساحة    -في 

ع؛ بُغْي ة  واسعة للاجتهاد   وصلاحيتها لكل    ،لمحافظة على مرونة هذه القواعد والأحكام ا  والتوسُّ

 زمان ومكان.  

نَّة النبوية،    الكريم  القرآن ب  ، بدءاً على ذلك من مصادر التشريع الإسلامي  أدلَّ ولا   ومروراً  والسُّ

لة، الـمُ والمصالح    ،والاستصحاب  ،الاستحسانمثل:    ،مصادر أُخرىو  ،والقياس  ، الإجماعب   دِّ وس    رس 

بْلنا  وانتهاءً   ،ومذهب الصحاب  ،والعُرْف  ،الذرائع نْ ق  ومن الجدير  (.  2ص،  2017بن خدة،  ا )  بشْرع م 

باعترافالفِقْه الإسلامي    أنَّ   بالذكر المقارن، و  اً مصدربوصفه  دولي    حظي  في مؤتمري   ذلك للقانون 

المقارن   الدولي  الفِقْه الإسلامي    أمّا.  م1937عام  و   ،م1932عام  القانون  عُقِد  أسبوع  باريس  الذي  في 

 . (53،  2018 ،لقيمة القانونية التشريعية للفِقْه الإسلامي )تواوريفأشار إلى ا  م1952عام 

القديمة    إنَّ  الفِقْه الإسلامي   لا سيماالكتب الحديثة، و  فيينظر    حين  يجد فرقاً سالقارئ لكتب 

أقرب   هو  الذي  والتصنيف  التبويب  حيث  ا من  و إلى  التي  ؤلَّ الـمُ لكتب  فيفات  القانون   تبحث 

والتوضيح والوضعي.   التيسير  إلى  يهدف  التصنيف  في  الحديث  الأسلوب  شُ   ،هذا  يثير  هة بْ ولا 

الوضعي  القانون  فريدة الاقتباس عن  ة  مِزِيَّ دُّ  يُع  ما  في  الـمُ ضع  ت   ؛  الإسلامي  عدد  متناول  نت ج  أيدي 

أحكام الفِقْه   إفهامفي مرحلة    النـزلا    لا سيَّما أنَّنا(،  29ص ،  1987أكبر من الباحثين العرب )الزحيلي،  

 .  وتعبيراتهم، وهو ما يتطلَّب ردحاً من الزمن  تهمامخاطبة غير العرب بلغوالإسلامي للعرب، 

ذلك، من  النقيض  القانون    وعلى  نظام  )العُرْفي(  فإنَّ  منالأنجلوسكسوني  بمراحل عديدة  رَّ    م 

را  أحكامه وتشريعاته  جوتدرَّ   ،لتطوُّ إلى    حتّى  في  اليوم؛وصل  عليه  بتطبيق هذا  بدأ    إذ  ما هو  النظام 

فقاً ف بالُحكْم  عر  ما يُ  تبنّي العُرْف، و   عمل على ترسيختقاليد، ثمَّ العادات وجملة من ال لضمير الملك،  و 

إلى الُحكْم  وصولاً  الوقائع  نفسه  تطبيق  تحدَّ   نفسها.  على  ملامح  وبهذا  القانون دت   نظام 

 (.24-12ص، 2018على السوابق القضائية والعدالة )شاوش،  التي تقومالأنجلوسكسوني 
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ر نجلوسكسونيالأنظام القانون  استمر قد  و ظهرت في نَّاية القرن التاسع  ثمَّ   ،بريطانياب في التطوُّ

تقنين،    الميلادي  عشر تُؤثِّر حركة  لم  القانون  لكنَّها  نظام  في  على وإنَّما    ،لغيهت   أوالعُرْفي    سلباً  عملت 

دِّ   إكماله، انتقال النظام القانوني    تلا ذلك  (Seng, 2001, 8).  أحكامه  فيه، وتوضيحالنقص  مناحي    وس 

العرش  مِظ لَّة  هذه الدول تحت    ؛ نظراً إلى انضواءأجزاء من كندا وأستراليا ونيوزيلاندا   إلىفي بريطانيا  

داً البريطاني    كل  من حيث التأثُّر في    على نحوٍ مُتبايِن لقانون الإنجليزي  ا جذور    ثمَّ نمتمن الزمن.    مُد 

الأمريكية المتحدة  الولايات   ،وماليزيا   ،باكستان الو  ،فريقياإوجنوب    ،والهند  ،يرلنداإو  ،من 

  Mousourakis,   .17)2019 (وكينيا ،ونيجيريا ،وهونج كونج  ،وبنغلادش ،وسنغافورة

رَّ  ر  ال  بمراحل من   اللاتيني  القانوننظام    وبالمثل، فقد م  س  إذ  اً؛ قانوني  اً نظام  حتّى أصبحتطوُّ   تأسَّ

-ن  فكوَّ   ،وتأثَّر بالقانون الكنسي والقانون الطبيعي  ،ة من الفلسفة اليونانيةستمدَّ على قواعد فلسفية مُ 

بداياته ذلك    -في  بعد  أوروبا.  ساد في  قانونياً  نظاماً  الخليط  هذا  القرن ظهرت  من  في  التقنين  حركة 

عشر ا   الميلادي  التاسع  فق  وقد  و  السابقة.  الجامعات   أدّىلقواعد  في  الفلسفية  القواعد  تدريس 

القواعد  اً دور  يةوروبالأ هذه  تشذيب  والأعراف  نقيتها وت   ،في  العادات  قواعد  إلى  وتحويلها    ،من 

ح التغييريَّ قانونية  تحتمل  وم  ،ة  ر.  التطوُّ إنْ وتقبل  الفرنسي   صدر  ا  المدني  حتّىالقانون  خت  ،   ترسَّ

  ، لمانياأ  :مثل  ،القانون المدني الفرنسي  تُطبِّقدول أوروبا الأخُرى    أخذتو  ،مبادئ هذا النظام القانوني

وبلجيكا  ،وإيطاليا  ،والنمسا تطبيق    وكذلك  .وإسبانيا  ا  القانونهذا  انتشر  التي  الدول    ستعمرتهافي 

ة  دول    : مثل  ،فرنسا ودول  و  ،الإفريقيةالقارَّ اللاتينية،  العربية  بعضأمريكا    ،مصر  :مثل  ، الدول 

 (.  32-31ص، 2018ولبنان )شاوش،   ،وسوريا

نظام    استمرَّ قد  و ر  الأيام.اللاتيني    القانون تطوُّ هذه  المدني  تخلّي ذلك،  ومن    حتّى  القانون   

الأخيرةالفرنسي   الآونة  الباعث  في  )السبب  السبب  نظرية  فكرة   ، عن  واستبدال  الالتزام(  وسبب 

العقد من    .(372ص،  2018الخطيب،    (؛20، ص2020،  بالكناني)  بها  مضمون  العديد  سارت  وقد 

الخطى  على   . (Lorenzen, 2019, 642)  وسويسرا   ، واليابان  ، والبرازيل  ،ألمانيا  : مثل  نفسها،  الدول 
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أنَّ  بالذكر  الجدير  الذي    ومن  الفرنسي   شهدهالتعديل  المدني  ن القانون  وتضمَّ السبب  ،  نظرية   ،إلغاء 

العقد مضمون  بفكرة  عنها  منذ  ي  ،والاستعاضة  الإسلامي  الفِقْه  في  معروف  هو  ما  مع  زمن  تقاطع 

عنه   عُبرِّ ، أو ما  "العقد"عرف مفهوم    لكنَّه لسبب،  ا الفِقْه الإسلامي لم يعرف نظرية  أنَّ    صحيح    بعيد.

العقد    .بحُكْم العقد والمقصد الأصلي له وليس أطراف العقد )الزحيلي،   ،ده الشارعدِّ يُُ هذا  وحُكْم 

والمعقود   ،والعاقد  ،الصيغة  :عقد في الفِقْه الإسلامي هي  أركان أيِّ   بأنَّ   عِلْماً   ،(185-182ص،  1985

، فإنَّ (. 131-124ص، 2004عليه )الجزيري،  ر الذي أحدثه  ومن ث مَّ ع الفرنسي في القرن الـمُ  التطوُّ شرِّ

ة.  قرونبالفِقْه الإسلامي  الميلادي سبقه إليه الواحد والعشرين   عِدَّ

ا ما    وإنَّ  قانون  دعوة  والاستهجان  لاستغرابيثير  عينالـمُ   أساتذة  الاقتداءشرِّ إلى   بخُطَّة   

الفرنسي الـمُ  ع  السبب،    ، شرِّ ركن  الإسلامي    متناسينوإلغاء  الفِقْه  الإ  إلىسبق  ر   نجازهذا  والتطوُّ

الفرنسي   أحرزهالذي   حالةما    ؛القانون  خ  قانونية   يُرسِّ ة  هُوِيَّ وجود  مع  تتنافى  التي  القانونية  التبعية 

 (. 437-425ص، 2020الأندلسي،  ؛232ص، 2017مُستقِلَّة )بوزردة، 

تقارب ثقافي بين الدول التي تتبع نظام القانون العُرْفي وتلك التي  وجود    على كل ذي لُب  ولا يخفى  

ته الاحتفاظ  في  رغبة كل نظام قانوني  لا يُقلِّل من    ذلك  غير أنَّ   . تتبع نظام القانون اللاتيني  ستقِلَّة.  الـمُ   بُهوِيَّ

على   صِرُّ تُ فمثلاً،   القانوني   اعتماد   بريطانيا  عنعليه    المحافظةو   ، نظامها  مُح   ةأيَّ   بعيداً    اوكذ   .لة تم  تغييرات 

اللاتيني   بالنسبة إلى فرنسا الحال   بقوانينها فاخِ تُ   فهي   ؛ زعيمة نظام القانون  تألُ جُهْداً في تصديرها و   ، ر    لا 

من   كثير  ،إلى  العالم  فقد   دول  العربية؛  الدول  ذلك  في  مرجع  بما  الفرنسي  القانون    انطلاقٍ   ونقطة    اً أصبح 

وأكثرُ لم   ومقاربةٍ   ومقارنةٍ  العرب.  الوطن  في  القانونية  الدراسات  ذلك   عظم  فرنسا    لّاً كُ فإنَّ    ،من  من 

من   القانوني  العِلْم  طلبة  وجهة  أصبحت  العالم    مختلف وبريطانيا  سيَّما  ،أنحاء  الذين    لا  العرب  الطلبة 

 .  إلّا نادراً   جون على الفِقْه الإسلامي عرِّ عِلْم القانون اللاتيني، ولا يُ   و أعِلْم القانون العُرْفي   من  ينهلون

البِ تتمثَّ و اختلاف  في  واللاتيني  العُرْفي  القانونيين  للنظامين  القانونية  ة  الهوُِيَّ القانونية ل  نية 

لكل   تعلُّقوهذا    .منهما  الجوهري  التي    له  التقنين  أوجهابمسألة  اللاتيني   بلغت  القانون  نظام   ،في 
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ي    إلى  أهميتها في نظام القانون العُرْفي، إضافةً   توتناقص الذي  القاضي في الاجتهاد والتفسير  ضيق  دور 

اللاتيني القانون  نظام  في    ، في  القانونية  ة  الهوُِيَّ صور  ومن  العُرْفي.  القانون  نظام  في  هذين  ويتسع 

رغم  الوب  نظام القانون اللاتيني.  لِّ اص في ظِ الخقانون  العام وال قانون  الالتمييز الجوهري بين    ، النظامين

والاجتماعي من   الديني  النظامين  التقارب  هذين  توجد ،  بين  الخلفيات   فإنَّه  في  مرجعية  اختلافات 

ماوالاقتصادية  ، والسياسية  ،والثقافية  ،التاريخية تحتاج    سلوكات  يُنتِج  ؛  قانوني  إلى  مجتمعية  ضبط 

 .  (Orrantia, 1990, 1161 &1164) القواعد القانونية التفصيلية ضمن نظام قانوني مُعينَّ  تحكمه

إنَّما يعكس فكرة الارتباط بين النظام القانوني    ، وهذا الاختلاف بين النظامين السائدين في العالم  

ة التي نبحث عنها، فهل ثمَّ   ، استعارة الأحكام القانونية من نظام قانوني غرب  تؤدّي  بتفاصيله والهوُِيَّ

ة قانونية للمجتمعات العربية   إلى إيجاد مِراراً وت كراراً تطبيقها   الإسلامية؟ وهُوِيَّ

م    إنَّ  ليس  البحث  ثار    اً يّ نِ عْ هذا  الذي  الفرنسي    حيالبالسجال  القانون  الإسلاميب تأثُّر    ، الفِقْه 

بأنَّ الفِقْه الإسلامي قد تأثَّر بالقانون   الادِّعاءأو    اً وتأثُّره بالفِقْه المالكي تحديد   ه من هذا الفِقْه،واقتباس

استمدَّ   مُُثَّلاً   ،الروماني التي  الفرنسي أحكامه منها، وشقَّ   في مجموعة جستنيان   إلىت طريقها  القانون 

 (. 1217-1181ص، 2017)الحافي،  لدول العربيةإلى ا  ، ثمَّ دول أوروبا

نْ   الادِّعاءاتقد وجدت هذه  و ترى الباحثة  وعلى كل حال،  عليها من الجانبين.    ويردُّ   يُفنِّدها،  م 

القانونية هو أمر طبيعي    أنَّ   -بالضرورة-يعني  لا    لكنَّ ذلك،  جِدّاً القول بوجود تشابه بين الأنظمة 

ماأنَّ   قانونياً  الأنظمة  قلَّدقد    نظاماً  من  ذلك  غيره  الأ  أنَّ ؛  تستمدُّ جميع  القانونية  وجودها    نظمة 

الإنساني واحد وإنِ  والواقع  الواقع،  التفاصيل.    وتفاصيلها من  ،  اختلفت  ث مَّ فالتشابه موجود ومن 

القانونبين   و  نظام  القانون  الأنجلوسكسوني  وقد  نظام  نفسهااللاتيني،  الطريقة  د  المعالجة  في    تُعتم 

 الفِقْه الإسلامي.   في جميع الأنظمة القانونية، بما في ذلك مالمشكلة قانونية  والحلِّ 

 



ة قانونية مُؤثِّرة قائمة على أحكام الفقه الإسلامي في المعاملات المدنية   نسرين محاسنة                    نحو هُوِيَّ

 

111 

 
 تقييم الجهود المبذولة لنشر ثقافة الفِقْه الإسلامي في المعاملات المدنية ثانياا:

سواء    ،بالرغم من عدم وجود دور فاعل ومُؤثِّر للفِقْه الإسلامي في تشريعات المعاملات المدنية

 هذا الدور.    إيجاد لت في سبيلذِ إنكار الجهود التي بُ  يعنيلا   ذلك أكانت وطنية أم دولية، فإنَّ 

 دور مجمع الفِقْه الإسلامي  .1

الإسلامي الفِقْه  مجمع  س  السعودية  م1981عام    تأسَّ العربية  المملكة  من  أحد   ،بمبادرة  ليكون 

والأ الإسلامي،  المؤتمر  لُمنظَّمة  التابعة  المؤتمر    ضمَّ قد  جهزة  مُنظَّمة  دول  عن  مُُثِّلين  عضويته  في 

لونيُ   ،الإسلامي أمّ اً ومعرفي  اً علمي  مختلفةً   اً أطياف  شكِّ فيعتمد  .  المجمع  تمويل  رئيسةا  على   بصورة 

  18. الدول تلك مساهمات 

يُمكِن الوقوف عند مجموعة من الأهداف التي تخدم مشكلة هذا    ،أهداف المجمعإلى  وبالرجوع  

له   ،البحث التخصُّ   اأوَّ بين  والتكاملالجمع  المختلفة  بينها؛  صات  ز  فيما  يُُفِّ ، التعاون على  المجمع    إذ 

النظرالأفكار  لاقحوت   والتآلف، ا بين فقهاء المسلمين المنتمين    ، وتقريب وجهات  الفِقْهية إلى  لمذاهب 

  ، والعلوم  ،الاقتصادمثل:    ،بينهم وبين الباحثين والعلماء في مجالات أُخرىعقد حوارات  المختلفة، و 

وُ وغيرهم الذي  الهدف  وهذا  عامضِ ا.  أربعين  قبل  م  رؤية  يُمثِّل  اً ع  الدراسات ت   ةمُتقدِّ أهمية  عكس 

 الدنيوية. العلوم  وعدم الفصل بين العلوم الشرعية و ،البينية

ا  الباحثة الهدف السادس الذي ورد في وثائق المجمعوكذلك  "الاستجابة    :وجاء فيه   ،ستوقف 

مُ  في  وترجمته  الشرعي  الرأي  إبداء  لدواعي  والتحدِّ ستجدّ المباشرة  الحياة،  تُ ات  التي  ة ه  واجِ يات   الأمَُّ

تُ  التي  الوثائق  وفي  وصدِ الإسلامية،  الإسلامي  التعاون  مُنظَّمة  تلك  الـمُ رها  في  الدولية  نظَّمات 

المسلمة." و أنَّ على  ل  دلِّ يُ مُاّ  المجتمعات غير  الهدف  المجمع ورسال  اً جزء  هذا  أهداف  نشر هو    تهمن 

ما لأحكام  دور  وإيجاد  الإسلامية،  غير  المجتمعات  وفي  الدولي  المستوى  على  الإسلامي  الفِقْه  ثقافة 

نجاح المجمع في مدى  عن    سؤالاً   وهذا يثير لدينا  .نظَّمات الدوليةالـمُ الفِقْه الإسلامي فيما يصدر عن  

 
18 https://www.iifa-aifi.org. Last accessed March 2023.  
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الهدف فهل  السادس  تحقيق  الهدف  سهمأ،  مثلًا   هذا  اليونسترال  في  الإسلامي  الفِقْه  أحكام  نشر   في 

 ؟(مُنظَّمة الأمُم المتحدة) وأقدمها دوليةال تنظَّماالـمُ  تتبع أهمَّ  بوصفها

سبق لـِما  إضافةً و ديُ   ،  المباشر   أهمية   المجمع على  شدِّ مُ   ،الهدف  طرح صورة عصرية  دة  تجدِّ وهو 

الفِقْه الإسلامي، وإيجاد حلول   الشرعت لأحكام  م،  نفسه  الوقت  فيعصرية  تكون  و   ،توافق مع   وتُقدِّ

ةالـمُ للمشكلات  حلولاً    19. ستجدَّ

الإشارة   وفيما يخصُّ  يُمكِن  الإسلامي،  الفِقْه  أحكام  نشر  في  المجمع  يستخدمها  التي  الوسائل 

لاً  بلغة    أوَّ الفِقْهية  الموسوعات  إصدار  ةإلى  مُ   مُيسرَّ الوسيلة    .دةتعدِّ ولغات  جِدّاً؛وهذه  ة  ا    مُهِمَّ لأنََّّ

أمّ تتغلَّ  اللغة.  عائق  على  الثانية  ب  الوسيلة  قوانين  مَّ هِ الـمُ ا  في  الإسلامي  الفِقْه  أحكام  تقنين  فهي  ة 

ي أحكام هذه الدول على تبنّ  تحفيز  ؛ بُغْي ة  ونشرها في دول العالم  الاسلامي  عديدة،وبلغات    ،نموذجية

والعمال والأ نشر    اً القوانين. وأخير بها  فتاوىالدراسات  يضطلع  المجمع  التي   فيو   ،المجمع في مجلَّة 

 لكتروني بلغات مختلفة.  الإ هموقع

رؤيته،    لبيانو  تنفيذ  في  المجمع  يعتمدها  التي  في  على    الاطِّلاع   يُمكِن الآليَّة  ورد  المجمع ما    خُطَّة 

للأعوام   ما يختصُّ ،  م( 2025-2021) الاستراتيجية  التي  ب   لا سيَّما  مُؤثِّر  لإ   تسعى تنفيذ الأهداف  يجاد دور 

ل هذه الأهداف  للفِقْه الإسلامي. و  صات  تحقيق التلاقي الفكري والمعرفي بين التخصُّ   هو   الاستراتيجيةأوَّ

المختلفة  الشرعية   ، العلمية  العلوم  على  الاقتصار  الجانب.   وعدم  هذا  الهدف   في  هذا  تحقيق  سبيل    ،وفي 

 
19 https://www.iifa-aifi.org. Last accessed March 2023. 

المجمع إلى    :رؤية  الإسلامي  الفِقْه  مجمع  العالم    أنْ "يطمح  دول  إليها  تلجأ  التي  الأولى  العالمية  الفِقْهية  المرجعية  الإسلاميِ يصبح   

العالم   خارج  المسلمة  الشرع والمجتمعات  الأحكام  بيان  أجل  من  الإسلامي  تقديم  ي  وبهدف  المسلمين،  تهمُّ  التي  القضايا  في  ة 

المعاصِة  الحياة  لمشكلات  المناسبة  والسُّ   ،الحلول  الكريم  القرآن  من  الزاخر انطلاقاً  الإسلاميِ  والتراث  الشريفة  النبوية  نَّة 

 " .ر الفكر الإسلاميح على تطوُّ نفتِ الـمُ 

المجمع التامَّ   :رسالة  وقدرتها  مزاياها،  الشريعة الإسلامية عرضاً صحيحاً معتدلاً، وإبراز  الحياة، "عرض  ة على معالجة مشكلات 

و   وذلك  والآخرة،  الدنيا  في  للإنسان  والأمان  والأمن  والاستقرار  السعادة  تحقيق  ومُ وعلى  شامل  ر  تصوُّ للدين  تكامِ فق  ل 

 "  .بأصوله، ومصادره، ومقاصده، وقواعده، وأحكامه ؛الإسلامي

https://www.iifa-aifi.org/
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العالم  على  المجمع    عكفي أنحاء  جميع  في  مرموقة  علمية  مراكز  مع  وتعاون  اتفاقيات شراكة  في  و   ،إبرام 

التخصُّ  بيانات  مختلف  قاعدة  إنشاء  وكذلك  ومُ تحوي  صات،  علماء  جميع  فكِّ أسماء  من  وفقهاء  رين 

والعلمية التخصُّ  والاجتماعية  الشرعية  مُ   ؛ صات  وتوقيع  اتفاقيات  وعقد  خبرة،  بيت  رات  ذكِّ لتأسيس 

العلمية  المراكز  مع  تضمُّ   أخيراً و   .تفاهم  التي  الإقليمية  الندوات  من  تحدِّ مُ   عقد  ومشاركين    مختلفثين 

  (.17-15ص، (م2025-2021)ة الاستراتيجية لمجمع الفِقْه الإسلامي للسنوات  طَّ صات )الخُ التخصُّ 

للفِقْه الإسلامي في التشريعات الداخلية    اً تأثير  تُحدِثومن الأهداف الاستراتيجية الأخُرى التي  

عاصِِة  الـمُ ل في بيان الُحكْم الشرعي في القضايا  تمثِّ الـمُ ما ورد في الهدف السادس    ، للدول الإسلامية

  القوانين والأنظمة  وصهرها في بوتقة  ، قة مع الشريعة الاسلاميةتوافِ الـمُ وإيجاد البدائل    ، ةستجدَّ الـمُ و

عقد الندوات وورش  على  المجمع    واظِبيُ   ، في الدول الإسلامية. وفي سبيل تنفيذ هذا الهدف  السائدة

واسع،   نطاق  على  والمحاضرات  هو    الأهمُّ و العمل  كله  ذلك  ات  ستجدّ الـمُ المجمع    رصد من 

بات الشريعة تطلَّ مُ ب  في، ثمَّ طرح البديل الذي يتنظيمًا قانونياً   تتطلَّبالتي    ةوالظواهر القانونية الجديد 

   (.22ص، م(2025-2021)ة الاستراتيجية لمجمع الفِقْه الإسلامي للسنوات طَّ الإسلامية )الخُ 

في   تمثَّلوي  ،في جوهر المشكلة التي يتناولها هذا البحث  فيصبُّ ا الهدف الاستراتيجي السابع  أمّ 

مراجعة    تولّي  الالمجمع  من  إسلاميةالوثائق  عدد  غير  دولية  مُنظَّمات  عن  مدى   ،صادرة  ودراسة 

الشريعة مع  التوافق  السمحة،  توافقها  لتحقيق  تنقيح  عملية  والتناغم  وإجراء  وقد  .  والانسجام 

  وكانالندوات والمحاضرات،  عقد  ر  ا كرالاستراتيجية عن وسائل تحقيق هذا الهدف وت  الُخطَّة    تثتحدَّ 

إسلامية وغير  إسلامية  دولية  مُنظَّمات  عن  الصادرة  الوثائق  أبرز  رصد  هو  على    ،الجديد  والعمل 

من  وإزالة    ،تنقيحها فيها  الفِقْه ما  لمجمع  الاستراتيجية  )الُخطَّة  الإسلامية  الشريعة  مع  تعارض 

   (.23ص، م(2025-2021)الإسلامي للسنوات 

فأمّ و العاشر  الهدف  الإسلامي  جِدّاً   م  هِ مُ هو  ا  الفِقْه  نشر  عملية  الفِقْه    ،في  تجديد  وجوهره 

وقد أشارت الُخطَّة الاستراتيجية   .وإضفاء الطابع العصري على أحكامه  اً،الإسلامي وتطويره داخلي
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جِدّاً وسيلة    إلى ة  الهدف  مُهِمَّ هذا  والدراسات ا ترجمة    يوه  ،لتحقيق  المجمع  وفتاوى  لقرارات 

عنه    بحوثوال ة  لغات    إلىالصادرة  للسنوات عِدَّ الإسلامي  الفِقْه  لمجمع  الاستراتيجية  )الُخطَّة 

 (.  27ص، م(2021-2025)

ا  تأمِّ الـمُ   إنَّ  عل فيما يصدر عن مجمع الفِقْه الإسلامي من قرارات يجد أنََّّ بين مسائل شرعية    تتوزَّ

تتعلَّ و  صِفة، ومسائل  فكرية،  والتجارية  قضايا  المدنية  بالمعاملات  تناولت فمثلًا،  عاصِِة.  الـمُ ق 

الآ المسائل  المجمع  الذكية،  تية قرارات  العقود  الفيدك،  و :  وإعادة  و عقود    تغيرُّ و،  التأمينالتأمين 

الخُ ولة،  مْ العُ  عقد    وِّ لُ بدل  التجاري،  و،  الإيجارفي  الاسم  بالتمليك،  وبيع  المنتهي  الحقوق والتأجير 

التُّ والمعنوية،   بالتقسيط،  وار،  جّ تحديد أرباح  العقود بآلات الاتصال الحديثة،  والبيع  الصور و إجراء 

القبض،   في  الاستصناع،  والجديدة  الوفاء،  وعقد  الطبيب،  و بيع  ومسؤولية  الطبي  بيع والعلاج 

  20.( 2020)مجمع الفِقْه الإسلامي،  التحكيمو عقد المزايدة، والعربون، 

الذي   الكبير  الدور  إغفال  يُمكِن  تهولا  المصارف   أدَّ خدمة  في  الإسلامي  الفِقْه  مجمع  قرارات 

تعاملاتها،   في  الشرعية  البدائل  قانونية  أُ   ضمن الإسلامية، ووضع  الإسلامي.   تنسجمطر  الفِقْه  مع 

بالتمليك،    :قراراتال  تلكومن   المنتهي  المصرفي،  والتأجير  الائتمان،  والسلم  الودائع وبطاقات 

خطاب الضمان، والتمويل العقاري لبناء المساكن وشرائها،  والأسواق المالية والسندات،  و المصرفية،  

بالوعدو بالشراء،    ، الوفاء  بالفوائدو والمرابحة للآمر  المصارف   ، التعامل المصرفي  التعامل مع  وحُكْم 

 21. (2020مع الفِقْه الإسلامي، مج(الإسلامية 

له هيئة المحاسبة والمراجعة للمؤسسات كمِ مجمع الفِقْه الإسلامي ويُ   يؤدّيهويدعم الدور الذي  

 وتُعْنىها في البحرين.  وهي مُنظَّمة دولية مقرُّ   م،1991ست عام  التي تأسَّ   AAOIFIالمالية الإسلامية  

وتُ بالهيئة   الإسلامية،  المؤسسات  لتعاملات  الشرعية  المعايير  الأحيانر  صدِ وضع  من  كثير   اً معيار  في 

ومن   الإسلامي.  الفِقْه  مجمع  عن  قرار  فيه  صدر  مصرفي  الهيئة   :ذلكعلى  مثلة  الألتعامل  معيار 

 
20 https://iifa-aifi.org/ar/ last accessed March 2023.  
21 https://iifa-aifi.org/ar/ last accessed March 2023. 
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السلم المصرفي  ،بخصوص  بالتمليكوالإ  ،والسلم  المنتهية  أنَّ الـمُ من  و  .قوالتورُّ   ،جارة  ظ   لاح 

الإسلامية   أعمالها   تُوظِّف المصارف  تنظيم  في  المعايير  مُ   ،هذه  تكون  الشريعة توافِ بحيث  مع   قة 

عملولا    الإسلامية. علىالهيئة    يقتصر  الموجزة  فقط  المعايير  إصداروإنَّما    ،إصدار  ليشمل   يمتدُّ 

  22فقط.  لكترونية للهيئة باللغة العربيةالصفحة الإ فيالمعايير، وهي منشورة  تلك شرح  ت دراسات  

الفِقْه الإسلامي قد جدَّ   بأنَّ بتحليل كل ما سبق، يُمكِن القول  و د نفسه وخطابه وأهدافه  مجمع 

ات ؤشرِّ لتحقيق هذه الأهداف ومُ   اللازمة  د الوسائل، وحدَّ م(2025-2021)الاستراتيجية    خُطَّتهفي  

دور مُؤثِّر للفِقْه الإسلامي في   بإيجاد  قأنَّه كان من المناسب وضع هدف خاص ومباشر يتعلَّ  غيرأدائها.  

الوطني للدول الإسلامية    ى القواعد القانونية الناظمة للمعاملات المدنية والتجارية وذلك على المستو 

لها   الإسلاميفي  أعضاء  التي  العمل  المستوى و   ، مُنظَّمة  والقوانين  ال  على  الدولية  الاتفاقيات  في  دولي 

دولية جهات  عن  الصادرة  والهدف    ، اليونسترال  : مثل  ، النموذجية  الخاص.  القانون  توحيد  ومعهد 

باشر مع الهيئات الداخلية  الم والتواصل    ، عمل الشراكات  : هاأهمُّ   ، وسائل لتحقيقه  إلىيُتاج    هذا   الأخير

أسهل على المجمع من التواصل   اً وقد يكون التواصل دولي   .نظَّمات الدوليةالـمُ سلامية و في الدول الإ 

الإسلامية الدول  في  التشريع  عن  المسؤولة  الجهات  مستوى  أنَّ   ؛ على  وطابعه   وجهة  ذلك  التشريع 

دُّ ومدى تأثُّره بالفِقْه الإسلامي     قانونياً.قراراً وليس  اً،سياسي   اً في دول العالم  الإسلامي قرار تُع 

خلال سنوات   ملموسةً  نتيجةً  ف رقاً أو مجمع الفِقْه الإسلامي قد أحدث  أنَّ ب راقِ الـمُ لا يلمس و

دور مُؤثِّر للفِقْه الإسلامي في التشريعات المدنية والتجارية، بالرغم من الدور   إيجاد  في  صبُّ ي  ،عمله

وكذلك دوره في توفير    إليها. وتسهيل الوصول    ، مةحكَّ الـمُ في إصدار القرارات    ؤدّيهالذي ي  هِمِّ الـمُ 

 .  ناشئتعامل قانوني حديث   البدائل الشرعية لأيِّ 

والأُ البِ أنَّ    صحيح   التحتية  بدقَّ نية  مرسومة  والوسائل  والأهداف  الورق    ؛ةسس  على  فالعمل 

ن،مُ  الف  لكنَّ و  تق  التنفيذي  يظلُّ الإطار  الأهداف  اعل  لتحقيق  الضامن  ب.  المنشودة  هو  ة طَّ لخُ   ويُُس 

أخذالمجمع   بالاعتبار  ها الاستراتيجية  اللغة  بلغات    ،عامل  منشوراتها  ما    عديدة.وإصدار  وكذلك 

 
22 http://aaoifi.com /  last accessed March 2023. 
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صات أُخرى مع الُخطَّة الاستراتيجية من تواصل مع الجهات الدولية، وفكرة قبول تخصُّ   إليهأشارت  

الشرعية   دُّ  العلوم  تُع  ورائدة  عصريةً   فكرةً التي  المجمعو  . ومرنة  على  القانونب  الاهتمام   نقترح   عِلْم 

ة  في عضوية المجمع ومجموعات العمل.   ة، ومنحهم دوراً رئيساً فاعلاً والقانونيين خاصَّ  عامَّ

ف  ، كل  الجديدة    مضى  قدلوعلى  الاستراتيجية  إقرار  لذا على  ونصف؛  سنوات   ألّا ل  ؤمَّ يُ   ثلاث 

 نَّايةفي  -فهو    ؛المجمع محدودةفي  عمل  الرية ومرونة  الح   أنَّ   لا سيَّماالأدراج،    حبيسة    الأهدافُ   تظلَّ 

تتلقّ   -المطاف السائدة،مُنظَّمة حكومية  السياسية  بالظروف  وتتأثَّر  الأعضاء،  الدول  من  ميزانيتها   ى 

العالم    أنَّ مفادها    نتيجةٍ   إلى وصلنا    أنَّنا  ولا سيما  العربية هو قرار سياسي لدول  القانونية  ة  الهوُِيَّ تحقيق 

 . بهذا الخصوص  قرب صدور قرار إلىفق ما يشير العرب، ولا يوجد في الأُ 

دة  .2  دور تقنين الفِقْه الإسلامي في تشريعات مُوحَّ

تجربة   العربية  الدول  العربيةلخاضت  التشريعات  التشريعات    ،توحيد  هذه  تعاليم وبناء  فق    و 

 ت ل تشكَّ   إذ  ؛ة صنعاء لتوحيد التشريعات العربيةطَّ ف بخُ رِ ما عُ   عن طريقوذلك    ،الشريعة الإسلامية

الهدف.هذلتحقيق  لجان قانونية وشرعية   اللجان    أعمال  أسفرتوقد    ا  مجموعة من  عن صدور  هذه 

فيقتر  الـمُ القوانين   الشخصية  ما يخصُّ حة  الجزائي  ،الأحوال  المواد    ،والقانون  الإجرائية في  والقوانين 

وأخيراً  والجزائية،  يهمُّ   المدنية  هذما  في  البحث،نا  العرب    وهو  ا  المدني  دالـمُ القانون  )المكتب   وحَّ

  23. (9-8ص، 2014العلمي، 

تضمَّ هنا  دف  اله وليس   ما  العرب  مناقشة  المدني  القانون  وإنَّما  الـمُ نه  د،  تفاصيل  وحَّ استعراض 

مُ   هذه حيث  من  نتائجهابرِّ التجربة  على  الُحكْم  ثمَّ  وأهدافها،  تحقيقها    ،راتها  مدى  لهدف ا وتقييم 

 .  وُجِدت( إنْ )بيان أسباب الفشل والمنشود، 

المدني    جاءت القانون  توحيد  الإ مع    مُنسجِمةتجربة  مِ الشريعة  الدول  لَّ ظ  سلامية تحت  ة جامعة 

عام    إذ  ؛العربية العدل  وزراء  ذلك،لأ  م1977اجتمع  هو الرئيس  ك  حرِّ الـمُ وكان    جل  المبادرة  لهذه 

 
23 https://islamicsham.org/versions/1993 last accessed March 2023.  

https://islamicsham.org/versions/1993
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العربيةالإ التشريعات  توحيد  يُمكِنه  الذي  الوحيد  العامل  الشريعة الإسلامية هي  بأنَّ  )المكتب   يمان 

 إليه  انتهينا، وهو ما  كان صائباً وفي محلِّه(. وهذا الإيمان من وجهة نظر الباحثة  12ص،  2014العلمي،  

ل نافي مبحث   .كلها معاً  نجد غيره يجمع الدول العربية إذ لم  ؛الأوَّ

مشروعٍ ف  ن،إذ صياغة  ة    أساس  هُوِيَّ وجود  على  المبني  التوحيد  كان  د  مُوحَّ عرب  مدني  لقانون 

عربية التوحيد  .قانونية  فإذا    -حال  بأيِّ -ليست    هذه  وفكرة  التحقيق.  إلى   -مثلاً -دنا  عُ سهلة 

اليونسترال،  ا  عن  الصادرة  النموذجية  القوانين  أنََّّ استخدام  فضِّ تُ   وجدنا  غير    تعبيراتل  أُخرى 

دالتناغم،    مثل  ،التوحيد التناغم    وتُحدِّ التطابق، فتشعر كل دولة وهي بصدد    لاهدفها في تحقيق هذا 

الحرية ببعض  النموذجي  القانون  أحكام  مساحة  ويظلُّ   ،اقتباس  أنَّ   لها  والتفكير. غير  للتعبير   كافية 

المساحة المعطاة لكل دولة في   حيِّز  سع واتَّ   ،إذا انَّدم التناغم  ؤتي أُكْلهاتُ   أهداف القوانين النموذجية لنْ 

 .  تهااقتباس الأحكام أو مخالف

العرب    إلى بالرجوع  و المدني  نجد  الـمُ القانون  د،  تنازع  أنَّ وحَّ قد  القانونية    ؛ اتجاهان   هاقيمته 

ل من دول جامعة الدول    أي    وإمكانيةم،  لزِ غير مُ   اً نموذجي  اً قانون  النظر إلى هذا القانون بوصفه  :الأوَّ

 وجوب النظر إلى هذا القانون  :الثانيو .  اً بحسب ما تراه مناسب  اقتباسه كاملًا أو اقتباس بعضه  العربية

تهااتفاقية قانونية مُلزِمة    بوصفه جميع القوانين المدنية العربية   ابموجبه  ألغتو  ،جميع الدول العربية  أقرَّ

د محلَّ الـمُ القانون  يحلَّ ل  (.  166-164ص، 2015 )زروتي، هاوحَّ

القانون نصب أعيينا  مناّ وضعب  النظر في كلا الرأيين يتطلَّ   إنَّ    بإيجاد   الهدفهذا  وربط    ،هدف 

دَّ   أنَّ فيه    ا لا شكَّ مُّ وة قانونية إسلامية في المواد المدنية.  يَّ وِ هُ    مُلزِمغير    اً نموذجي  اً القانون قانونهذا    ع 

ة القانونية العربية. وقد   إيجاد  ق هدف قِّ يُُ   لنْ    أمكنلماذا    سؤالان مفادهما:   يتوارد إلى روع القارئ  الهوُِيَّ

النموذجية ل اليونسترال  بينها  التناغم  تحقيق  قوانين  وفيما  على؟  ر  يتعذَّ عرب    لماذا  مدني  قانون 

مُ  التناغم  د وحَّ استرشادي  هذا  المطروح  ؟  تحقيق  عن  عْنيَِّة فيجاب  م  ليست  اليونسترال  قوانين  بأنَّ 
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ة القانونية،   ابموضوع الهوُِيَّ  ،)اللاتيني  للصراع بين النظامين القانونيين السائدين عالمياً   أرضاً   تُمثِّل  وأنََّّ

 التجارة الدولية.   حركة  تطويرهو هدفها  أنَّ  ، وأشرنا إلى ذلك آنفاً والأنجلوسكسوني( كما 

أنَّ  العرب    والخلاصة  المدني  د  الـمُ القانون  الإسلامية    ستمدَّ الـمُ وحَّ الشريعة  حبيس من    ظلَّ 

على مستوى  المنشود ق التأثير فلم يتحقَّ  ؛دولة عربية ةل أيَّ ب  استخدامه أو اقتباسه من قِ  ولم يتمَّ  ، الأدراج

ة القانونية العربية الـمُ ح القانون  فلِ و على المستوى الدولي، ولم يُ أ   ،القوانين الوطنية د في ولادة الهوُِيَّ وحَّ

 في مجال المعاملات المدنية.  

تستحقُّ  التي  المبادرات  عندهاالتوقُّ   ومن  المدني    ،ف  )القانون(  للنظام  الكويت  د  الـمُ وثيقة  وحَّ

العربية الخليج  التعاون لدول  الوثيقة.  م1998  عام  لدول مجلس  من ديباجة   وسنبدأ حديثنا عن هذه 

ة تشابِه الـمُ الأنظمة القانونية    إلىنطل قات والأهداف  الـمُ فقد أشار في بند    ؛النظام الأساسي للمجلس

التعاون مجلس  وجعل  و  ،لدول  الإسلامية.  العقيدة  هو  التشابه  هذا  ن أساس  مجلس    ضمَّ أهداف 

بدأت هذه المسيرة عام قد  و  .بعضإلى  توحيد القوانين أو تقريب بعضها    تمثِّل فيالـمُ الهدف    التعاون

أثناء1982 الأعضاء  م  للدول  العدل  وزراء  المهمة  ، اجتماعات  وثائق   المطروحة،   وكانت  في  ورد    كما 

  24. أحكام الشريعة الإسلامية إلى اً وضع مشروعات التقنين المختلفة استناد  ،الرسمية  المجلس

في    وحين المدني  القانون  بتوحيد  ة  الخاصَّ الكويت  وثيقة  قانونية،    (1242)صدرت  ا  مادة  فإنََّّ

ت قواعد فِقْهية بوصفها  الهادفة إلى تقنين أحكام الشريعة الإسلامية    وعاتالمشر   آنذاك أحد أهمِّ   عُدَّ

عام  كُلِّية.   القانون  تمَّ م،  1997وفي  إعطائه صفة   ،إقرار  على  والتوافق  الأعلى،  المجلس  من  واعتماده 

ةاسترشادية   على   م(؛2010  م،2005  م،2001)سنوات، وجرى تمديد هذه الصفة له في الأعوام    (4)  مُدَّ

 25. القانونهذا  على  الأعضاءدول  الملاحظات من  ةأيَّ  دْ رِ طالما لم ت   هذا التمديد تلقائياً  ستمرَّ ي أنْ 

نُ و  بنتيجةٍ في  غ  بالِ لا  إذا خرجنا  هذا    القول  أنَّ  يُ   مَّ هِ الـمُ نت ج  الـمُ مفادها  تأثير  سهِ لم  م في تحقيق 

ت القوانين المدنية العربية في الدول  دولة، وظلَّ   ةأيَّ   به  لم تأخذإذ    ؛للفِقْه الإسلامي في القوانين الوطنية

 
24 https://www.gcc-sg.org/ar-sa/Pages/default.aspx  . Last accessed March 2023.  
25 https://www.gcc-sg.org/ar-sa/Pages/default.aspx  . Last accessed March 2023. 

https://www.gcc-sg.org/ar-sa/Pages/default.aspx
https://www.gcc-sg.org/ar-sa/Pages/default.aspx
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ع القطري الذي وضع القانون المدني عام  الـمُ   إنَّ   حتّى   حبراً على ورق؛الأعضاء   لم يُاول   م2004شرِّ

جزئية  قتباسالا صورة  أو  كُلِّية  بصورة  ورُ منه  ذلك  بَّ ،  يرجع  لوثيقة    إلىما  الاسترشادية  الطبيعة 

عدمالكويت،   إلى  أفضى  ما  المنشود،    تحقيق  وهو  الكويت  فالتوحيد  وثيقة  مصير  صير  لم  مُُاثِلاً كان 

د.  الـمُ القانون المدني العرب   وحَّ

عامَّ   التجربة    إنَّ  خاصَّ   والتجربة    ةً العربية  الإقليمية  و الفي    ،ةً العربية  بين  واءمة  المتوحيد 

الأوروبية   التجربة  عن  تختلف  التي  تمثِّ الـمُ التشريعات،  الجهود  في  على    بذلهالة  الاتحاد القائمون 

ة بتوحيد القانون المدني العرب وفي وثيقة الكويت هدف   وبينماالأوروب.    اً ينصُّ نجد في الوثائق الخاصَّ

الإسلامية  هُوِيَّةتحقيق  على   الشريعة  على  قائمة  مُستقِلَّة  نجدقانونية  فإنَّنا  نة عل  الـمُ الأهداف  في    ، 

الأوروب يشير  للاتحاد  وقِ   إلى  ما  السلام  الاتحادي  نشر  مواطني  بين  الرفاهية  الحريات   ،م  وضمان 

ة   من دون وجود هدف بينها ينصُّ علىوحماية البيئة،    ،قتصاديةالاتنمية  الوتحقيق    ،والعدالة إيجاد هُوِيَّ

أوروبية الأوروب    إنَّ   حتّى  ؛قانونية  بالاتحاد  ة  الخاصَّ دالوثائق  بين   تُشدِّ الثقافات  اختلاف  على فكرة 

ق الأهداف الاقتصادية وضرورة احترام هذا الاختلاف والإبقاء عليه، بحيث تتحقَّ   ،الدول الأعضاء

  26الأعضاء. دول من ال بثقافة أي   دون مساسٍ من مية ي  والقِ 

هذا   أيَّ الـمُ ومن  فإنَّ  الأوروبية  تقترحهقانون    نطل ق،  أنْ   اللجنة  بُدَّ  دراسة   لا  عمل  يسبقه 

والبيئية والاجتماعية  الاقتصادية  للآثار  التشريعات أمّ   27. تقييمية  بين  والمواءمة  التوحيد  فكرة  ا 

ة قانونية أوروبية فليست محلَّ  لإيجاد بيةوالأور  . البتةبحثٍ  هُوِيَّ

الإشارة  وأخيراً،  من  بُدَّ  انصبَّ   أنَّ   إلى  لا  التي  عليها  الموضوعات  لا    التوجيهاتت  الأوروبية 

والتجاريةتتعلَّ  المدنية  التعاملات  بأساسيات  بوإنَّما    ،ق  يستجدُّ تناول  تُعْنى   ، الاقتصادمجال  في    ما 

 
26 See https://europa.eu/european-union/about-eu/eu-in-brief_en. Last accessed March 2023.  

ف  انظر: ،تعاون دول الاتحاد الأوروب في أثر اختلاف الثقافات  عنمن المعلومات  مزيد لتعرُّ

Bogdany, Armin Von, “The European Union as Situation, Executive, and Promoter of the International Law of 
Cultural Diversity Elements of a Beautiful Friendship”, the European Journal of International Law, Vol.19 no. 

2, (2008), pp (242-275).  
27 See https://europa.eu/european-union/law/decision-making/procedures_en . Last accessed March 2023.  

https://europa.eu/european-union/about-eu/eu-in-brief_en
https://europa.eu/european-union/law/decision-making/procedures_en
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الإ  ،والبيئة حجر  شكِّ يُ لا    مُاّ  ذلك  وغير  ، والطاقة  ،والريادة  ،نسانوحقوق  النظام  الل  في  زاوية 

انعكاس   28. القانوني ما  دولة  في  القوانين  كانت  الدولة،    اً فإذا  هذه  تبنّفلثقافة  يعكس  القوانين  هل  ي 

 اً جزءيُمثِّل إذا كان النظام القانوني  ونحن نرى أنَّهالغربية الثقافة العربية الإسلامية في الدول العربية؟ 

يتجزَّ  الثقافةلا  من  دُّ  و  ، أ  ف يُع  لها،  مجال إنَّ  مرآة  في  قانونية  قواعد  من  يُتويه  بما  الإسلامي  الفِقْه 

يُج  والتجارية  المدنية  العربية  سِّ المعاملات  الدول  لجميع  المشتركة  الثقافة  هل   ولكنْ،  الإسلامية.و د 

ة قانونية عربية؟  إيجادفي  أنْ يُسهِم تقنين الفِقْه الإسلاميليُمكِن   هُوِيَّ

، بحيث تبدو  هاوتبويب  ها، وتصنيف   ها، جمعو   ، يعني صياغة الأحكام الشرعية  " التقنين"مصطلح  إنَّ  

فقن ذلك إصدارها في الدولة  في شكل القانون الوضعي، ويتضمَّ  إصدار  تَّب عة في حال  الـمُ جراءات  الإ  و 

تجارب    ،القانون  الإسلامي  العالم   بها. وقد شهد  والمتعاملين  والمحامين  المحاكم  التقنين،    ثريةوإلزام  في 

وكتاب    "أوطَّ الـمُ "كتاب    مثل: أنس،  بن  مالك  يوسف  " الخراج"للإمام  التجارب   أمّا  .لأب  أشهر 

في  الحديثة عام    فتتمثَّل  صدرت  التي  العدلية  الأحكام  المدنية   م،1876مجلَّة  المعاملات  وتناولت 

 (.  43ص، 2016 ة من الفِقْه الحنفي )ضريفي،ستمدَّ أحكامها مُ جميع ثبات والدعوى، وكانت والإ

  -ذاتها  في حدِّ -فكرة تقنين أحكام الفِقْه الإسلامي    أنَّ   إلى حقيقةٍ مفادها  هنا  الإشارة  ولا بُدَّ من 

إسلامي  محلُّ هي   فِقْهي  بين    ، خلاف  إذما  ومُعارِض؛  يسدُّ نكِ الـمُ يرى    مُؤيِّد  التقنين  أنَّ  باب   رون 

  فْضي ما يُ   ؛بالقصور دائماً   اتِّسامهو   ،ات ستجدّ الـمُ جميع    ؛ لعدم شمولهالقاضيأحكام  د  قيِّ ويُ   ،الاجتهاد

قْهي و    أنَّه  وهم يرون أيضاً   ،فيه  قوانين وضعية فيما لا نصَّ   إلى اعتماد
فق  لا يجوز إلزام القاضي برأي فِ

مُح  أمّ دَّ مذهب  ف  مُؤيِّدوا  د.  التقنين  التقنين سيؤدّ   أنَّ   يرونفكرة  الوضعي، عدم  القانون  تطبيق  إلى  ي 

الإسلامي    وأنَّ  الفِقْه  أحكام  من  نابعة  قانونية  نصوص  إلىوجود  على   سيُفْضي  والتيسير  التسهيل 

و  والمحامين.  يخصُّ القضاة  مُج   فيما  قضاة  زماننا  في  يعد  فلم  الدين تهِ الاجتهاد،  في  هم    ،دون  وإنَّما 

  ع المقامسِ تَّ ج لكلا الفريقين، ولا ي  ج  تطول الحُ هكذا  وضع النص بين أيديهم. و   وبحاجة إلىون  قلدِّ مُ 

 (.  46-45ص، 2016لقول أكثر من ذلك )ضريفي،  هنا

 
28 See https://eur-lex.europa.eu/browse/summaries.html?locale=en. Last accessed March 2023.  

https://eur-lex.europa.eu/browse/summaries.html?locale=en
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ة قانونية عربية إسلامية  إيجاد   في  اً بارز   اً دور  يؤدّيترى الباحثة أنَّ تقنين الفِقْه الإسلامي  و   ؛ هُوِيَّ

 من تأكيد مسألتين:  بُدَّ دراج. وهنا لا وليس هجرها ورميها في الأ ،ي التقنيناتشرط تبنّ

تَّصِف    يجب أنْ الأولى:   قانوني،    ما ظهر مُستجد  كلَّ ف  بالاستمرارية؛عملية تقنين الفِقْه الإسلامي  ت 

العلماء   تقنينه  اجتهد  ا   ؛على أحكام الشريعة  بناءً في  الوضعي. وما يعني الاستغناء عن  كناّ قد  لقانون 

الفِقْه الإسلاميا الدور الذي    أشرنا إلى وضع ضوابط شرعية للعديد من    تمثَّل في و  ،ضطلع به مجمع 

ة.  الـمُ المعاملات   ستجدَّ

يُ و المذاهب  ؤثِّ الثانية: لا  اختلاف  القانونية  في فاعليةر  ة  الهوُِيَّ ، التقنين ودوره في إيجاد  ث مَّ   . ومن 

مذهب تريد من    في تقنين أحكام المعاملات المدنية والتجارية من أيِّ   فليكن لكل دولة إسلامية الحقُّ 

د كان  فكرة التوحيد ليست ضرورة طالما  ف  ؛مذاهب الفِقْه الإسلامي وعلى النقيض من  .  اً المصدر مُوحَّ

والتجارية    ذلك، المدنية  المعاملات  أحكام  اختلفت  لا إذا  المذاهب،  تبعاً  للعالم    توافرتختلاف 

أكبر   عالمياً لالإسلامي فرصة  القانوني  مُنت جه  حُكْم وأكثر من خيارب،  تسويق  أكثر من  يطرح   ،حيث 

الإسلامي  جميعاً تنبع  ها  لكنَّ الفِقْه  أي    فإذا   ؛من  نموذجي دولي،    اختير  قانون    اً تأثير  عُدَّ ذلكمنها في 

ة القانونية  اً وتعزيز  ،لأحكام الفِقْه الإسلامي  الإسلامية. العربية وللهُوِيَّ

 خاتمة

 : أبرزها  النتائج، من  جملة إلى البحث هذا انتهى

ة  إنَّ إيجاد الهُ   .1 الفِقْه  الـمُ سلامية في مجال المعاملات المدنية يرتبط بالدور  الإقانونية  ال وِيَّ ؤثِّر لأحكام 

فالحاجة إلى هذه    ؛يرتبط بالحلال والحرام   نْ أ  شرطاً الإسلامي في القوانين الوطنية والنماذج الدولية، وليس  

ة حاضرة  التي نتبنّ  ، حتّىالهوُِيَّ الغربية  تتعارض القوانين  ،  اها مع أحكام الشريعة الإسلامية.  لو لم  ث مَّ ومن 

ة القانونية بتبنّفلا تتحقَّ  قة مع الشريعة الإسلامية بحُكْم طبيعتها وموضوعها،  توافِ ي قوانين غربية مُ ق الهوُِيَّ

 ولا بإسباغ الصفة الإسلامية على قوانين غربية وإزالة ما يتعارض منها مع الشريعة الإسلامية.  
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بتأثُّ   .2 بالفِقْه الإسلامي  العربية  التأثُّر لم    أنَّ   غير  ة.تتفاوِ مُ   صورةر بعض التشريعات  يُفْضِ  هذا 

ة  إلى إيجاد ة قانونية خاصَّ سة من القوانين  قتب  قواعد قانونية مُ ب على الاجتزاء والمزج    لأنَّه جاء قائماً   ؛هُوِيَّ

ت  فضلاً الغربية،   التأثُّر    رسيخ عن عدم  الفِقْهية   وُجِد(  )إنْ هذا  القضائية والشروحات  التطبيقات  في 

   على نحوٍ كافٍ.

ة قانونية عربية،  إيجاد    توحيد القوانين العربية فيل  المبذولة  هودالج  إخفاق  .3   من أنَّ رغم  بالهُوِيَّ

الصحيح الطريق  سلكوا  الجهود  هذه  على  يُمكِن    ،القائمين  ما  ة   أنْ واختاروا  الهوُِيَّ لهذه  س  يُؤسِّ

بإقرارالقانونية،   المدني  وذلك  دالـمُ   العرب  القانون  الكويت  ،وحَّ وثيقة  الفِقْه   ءً بنا  ،وكذلك  على 

   ؛ إذ ما يزال هذان المشروعان حبراً على ورق.الإسلامي الخالص

العربيةإنَّ    .4 الدول  تجمع  التي  الوحيدة  المشتركة  الدعامة  هي  الإسلامي  الفِقْه    ،أحكام 

قانونيةؤسِّ وتُ  ة  لهوُِيَّ ة  س  والم لمعاملات  با   خاصَّ أنَّ تجارية.  الدنية  قانونية    والحقيقة  ة  هُوِيَّ فق وجود    و 

ل الإسلامي  الفِقْه  ه  يسأحكام  وإنَّما  شرعية،  الدنيوية  ومسألة  المسائل  الفِقْه يتصدّ   إذ  ؛من  ى 

مُ  لها  عالمية  مُعاصِِة وقضايا  لقضايا  العمليةقابِ الإسلامي  الحلول  لها  الغربية، ويضع  القوانين  في   ، ل 

 لزم ذلك.   إنْ الضوابط الشرعية   مراعياً 

الإسلامي    اضطلاع  .5 الفِقْه  بارزمجمع  الإسلامي  بدور  الفِقْه  ثقافة  نشر  أنَّ  و  ،في  شكَّ  لا 

مثالية،   الأخيرة  حكومية  لكنَّ استراتيجيته  جهة  على    ،المجمع  القوانين  توحيد  جهود  اعترض  وما 

ة قانونية قائمة على الفِقْه   أنَّ   ؛ ما يعنيأساس الشريعة الإسلامية قد يعترض عمل المجمع وجود هُوِيَّ

 خيار قانوني.   لا  ،هو قرار سياسيإنَّما  ،الإسلامي

تمثيل   .6 وجود  بقوانين    عدم  الم عْنيَِّة  الدولية  المؤسسات  في  والمسلمين  للعرب  ومُؤثِّر  فاعل 

الدولية،   و  ،اليونسترال   مثل:التجارة  الخاص.  القانون  توحيد  الحضور ومعهد  بافتراض  حتّى 

، فإنَّ المصادفة قد تفعل عرضه في هذه المؤسسات. وبالرغم من ذلكلمُنت ج    لا يوجد لديناف  والتمثيل،

نتهاالتقادم  مسألة  مثل    ،بالفِقْه الإسلامي  مُتأثِّرةً   اً نجد أحكام ف  فعلها؛  عام   مبادئ الينيدروا   التي تضمَّ
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الدعوىفي    وتمثَّلت  م،2016 سماع  دِّ و  ،عدم  أصلي  ع  جزاءً  العيني  القانون   اً.التنفيذ  موقف  وكذلك 

نظرية    عاصِِ الـمُ الفرنسي   أُخرى.    "،السبب"من  غربية  قوانين  نَّجه  على  سارت  هذه فالذي 

هل  اً؛معروف  اً قانوني  اً نظامبوصفه  حضور القانون الإسلامي    بحالٍ   عنيت المصادفات لا   نْ   إذ يج   أخذ  م 

ا موجودة أصلاً  الفِقْه أحكامب    في الفِقْه الإسلامي. أنََّّ

ة قانونية عربية وإسلامية:   التوصيات أهمُّ يأتي  فيما مها الباحثة، وتُفْضي إلى إيجاد هُوِيَّ  التي تُقدِّ

لاً  ة قانونية للعرب والمسلمين.    إيجاد  السياسية عن فكرةالصبغة  ع الصفة الحكومية ونـز :  أوَّ هُوِيَّ

تقديرو ف  نامع  الإسلامي،  الفِقْه  مجمع  يظلُّ لجهود  مُ   إنَّه  دولية  العمل نبثِ مؤسسة  مُنظَّمة  عن  قة 

جهود  تُثمِر  ولنْ  .تمويل من الدول الأعضاءالدعم والى  ويتلقّ  ،الإسلامي، ويتأثَّر بالمواقف السياسية

، وهو ما واقتصاديةً   أُخرى سياسيةً   اً قت الدول الإسلامية أهداف إذا حقَّ   إلّا   أهدافه   عن تحقيق المجمع  

بُدَّ من إنشاء  . ومن اليوميبدو بعيد المنال   ، فلا  ة وتطوُّ   ث مَّ  إلّا عية، لا يعمل فيها  مؤسسة دولية خاصَّ

بأهدافها  يُؤمِن  نْ  والقانونم  الشريعة  رجال  وتجمع  بعض  يعملبحيث    ،،  جانب  إلى  ،  بعضهم 

الاجتماع  ،والسياسة  ،الاقتصادمن  خبراء    مع  بالتعاون الأخُرى.    بقيَّةو  ، وعلوم   وبحسبالعلوم 

الناس    فإنَّ   ،الباحثة أقدر  هم  الغرب  المبادرة  اليوم مسلمي  هذه  قيادة  يتمتَّ لـِما  ؛ على  من    به  عون 

 هذا الكيان.   إلىمَّ يُمكِن لجميع العلماء المهتمين الانضمام ث   ،ومن   .استقلال وانفصال عن السياسة

مباشرةثانياً  الدولي  المستوى  على  العمل  المختلفة  ،:  العربية  القوانين  عن    بِغ ضِّ   ،وتجاوز  النظر 

ر    أنَّ   تبينَّ لنافقد    به؛تأثُّرها بالفِقْه الإسلامي أو عدم تأثُّرها    ح في فلِ يُ   لنْ   بايِن تالـمُ زأ وجت  الـمُ هذا التأثُّ

قانونية  إيجاد ة  يتعينَّ هُوِيَّ لذا  التوجُّ   ؛  مباشرة  علينا  اه  و نحو  الم عْنيَِّة الـمُ لمؤسسات  الدولية  نظَّمات 

والتجارية المدنية  سيَّما  ،بالمعاملات  الخاص،    ،اليونسترال  لا  القانون  توحيد  نحظى ومعهد  بحيث 

نت ج، مع تأكيد ضرورة الـمُ نشر هذا  تُسهِم في التي    نبذل مزيداً من الجهود والأنشطةو ، مُنت ج عصريب

ة؛  بدائل  توفيرو  ،نت جاتالـمُ د في  التعدُّ   ؛برىأربعة مذاهب فقهية كُ   يشتمل علىفالفقه الإسلامي    عِدَّ

 فرصة المفاضلة والاختيار.   ين الآخر يمنحما 
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Towards an Effective Legal Identity Based on the Provisions of Islamic Jurisprudence 

in Civil Transactions 
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Abstract 

The present study addresses the legal identity of Arabs and Muslims, particularly in 

the area of civil transactions (an area that may be viewed as worldly or mundane rather than 

subject to Islamic law). Such an identity can only be established via the provisions of 

Islamic jurisprudence, which has laid down a number of pillars, principles, and theories in 

the realm of civil transactions. Scholars working in the renewal of Islamic legal thought 

have endeavored to highlight the provisions of Islamic jurisprudence and link them to 

contemporary applications and legal developments, thus enabling modern Islamic 

jurisprudence to create legitimate alternatives to modern legal formulas and models based 

on general theories and universal principles from which controls for new transactions may 

be deduced. The study shows that Islamic jurisprudence is a divinely inspired legal system 

with respect to general foundations and principles, and that it is rich with provisions 

governing worship, transactions, and legislation. Nevertheless, it has not emerged on the 

national or international scene as an influential legal system. Some Arab legislation has 

been influenced by, and drawn upon, Islamic jurisprudence; however, this influence has 

been piecemeal. Hence, unlike the Anglo-Saxon and Latin legal systems, Islamic 

jurisprudence has failed to achieve a legal identity or emerge as a legal school in 

international models concerned with civil transactions. Therefore, work must be done to 

propagate the culture of Islamic jurisprudence globally, and to overcome the political 

considerations that have prevented previous initiatives from achieving this aim. 

Keywords: Islamic jurisprudence, civil transactions, influence, international models, 

renewal, legal identity. 
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  عِلْم اجتماع الفن الإسلامي

 قراءة تحليلية للوظائف الاجتماعية ودلالاتها في النص البصري الإسلامي 

 * مازن عصفور 

 الملخص

مةالـمُ بالرغم من تجنُّبه الصورة الفراغية -خلافاً للفنون الدينية الأخُرى، لم يكن الفن الإسلامي  ساً لخدمة الدين   -جسِّ مُكرَّ

لية واجتماعية،  أو سرد القصص الدينية وقصص الأنبياء والحروب، وإنَّما تمحور خطابه البصري في التعبير عن رسائل روحية وتأمُّ

 تكثَّفت في لغة الشكل النقية، وسيمياء الباطن في هذا الفن ونصوصه البصرية، سواء كانت معمارية أو تجريدية زخرفية، وغير ذلك. 

د به هذا الفن   رُبَّما يتمثَّل في جمعه بين ما هو قُدْسي ودنيوي    -على صعيدي الشكل والمضمون-ومن جانب آخر، فإنَّ ما يتفرَّ

المسلم  حياة  الحاجة    ،في  إلى  ونظراً  المعيشة.  اليومية  وحاجاته  لبلورة  الـمُ وشؤونه  ة  فنيلحَِّ اجتماع  الإسلامي،   عِلْم  بالفن  خاص 

أبعاد اجتماعية، ترفد ذلك  نات بصرية ذات  الدراسة تهدف إلى استخلاص مُكوِّ العميق للدين الحنيف؛ فإنَّ هذه  الفهم  ونابع من 

دة  مُُدَّ وقواعد  أُسس  لبلورة  تسعى  التي  اللاحقة  الدراسات  إغناء  في  تُسهِم  مقترحة،  اجتماعية  بصرية  بمفردات  المنشود  العِلْم 

أساسيين؛ بابين  في  الدراسة  سنُصنِّف  فإنَّنا  أعلاه،  إليها  المشار  الدراسة  أهداف  تحقيق  ولغاية  مستقبلاً.  العِلْم  لذلك   وواضحة 

البصري   للفن  الاجتماعي  بالدور  وحصرها  الإسلامي  الفكر  اهتمامات  مناقشة  يستهدف  تأصيلي  مقاصدي  نظري  ل:  الأوَّ

بعض  الإسلامي. في  الإسلامي  الفن  وظَّفها  التي  الاجتماعية،  والرسائل  الدلالات  من  جانب  عن  الكشف  يروم  عملي  الثاني: 

ناته البصرية المعمارية، والتجريدية الزخرفية بوجه خاص.    مُكوِّ

نات بصرية، تجريد، عمارة، زخارف، رسائل اجتماعيةالكلمات المفتاحية:   . مُكوِّ
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 مقدمة

رون وباحثون في دراسات سابقة الأبعاد الاجتماعية للفن الإسلامي من زوايا ورؤى   تناول مُفكِّ

تناوله  في  زت  تركَّ   ،مختلفة على  واقتصرت  الفن،  لذلك  والتاريخية  النظرية  الجوانب  على  في -مُجمَلها 

الأحيان التحليلية   -أغلب  النقدية  بالقراءة  تحظَ  لم  التي  المباشرة  البصرية  نصوصه  خارج  من 

 والتفكيكية النابعة من النص البصري نفسه. 

الدراساتبو تلك  أهمية  من  اختلاف    ،الرغم  والتأصيليةعلى  والتاريخية  النظرية    ، مستوياتها 

ولَ  مرتكزات  أنْ بِ بوصفها  يُمكِن  تأسيسية  البصرية بْ يُ   نات  القراءات  أدوات  من  كثير  عليها  نى 

الاجتماعي  البُعْد  ذات  الدراسة  فإنَّ   ؛الإسلامية  أساسية  تسعى   هذه  من  إلى  لوصول  لبصورة  نماذج 

عَ  البصرية،  والقراءات  الأدوات  تدعم  لَّ تلك  فني   -المطاف  نهايةفي  -ها  اجتماع  عِلْم  بلورة  فكرة 

الإسلامي بالفن  أُ   ، خاص  للتطبيق،  وقابلة  المعالم  واضحة  عملية  مات  مُقوِّ تحقَّ ذي  بما  لدى سوة  ق 

 الفنون الغربية من عِلْم اجتماع فني خاص بفنونها منذ بدايات القرن الماضي.  

عاصِر زاخر بالطروحات والدراسات المعنية الـمُ ولأنَّ فكرنا وتراثنا العربي الإسلامي القديم و

فإنَّ ذلك الإرث لا   ؛كالتي وضع ركائزها ابن خلدون وغيره  ،بعِلْم الاجتماع وَفق الفهم الإسلامي

أنْ  لَبِنةً   بُدَّ  ل  ةً   يُشكِّ فني   مُهِمَّ اجتماع  عِلْم  بلورة  سبيل  في  وذلك  ودارسونا،  باحثونا  عليها  يستند 

  وكذلك،إسلامي مدعوم من الفهم العميق لجوهر الدين ومقاصده الروحية والجمالية والاجتماعية.  

الباحثون والدارسون العرب والمسلمون   ولا سيما   ، المسعى لن يكون بعيد المنال  هذانَّ  فإ إذا حرص 

سَ  ذات   دِّ على  والاجتماعية  والنفسية  الجمالية  للمعرفات  دراساتهم  في  والتطبيق  النظرية  بين  الثغرة 

 ع بوظائفه ورسائله الجمالية الروحية والدنيوية بلا حدود. سِ تَّ الـمُ الصلة بالفن الإسلامي  

أنَّ  وب من  الفنالرغم  اجتماع  النموِّ   Sociology of Art  عِلْم  في  كبيراً  شوطاً  قطع  قد   الغربي 

الثامن عشر القرن  في  التنوير  منذ عصر  ر،  له   الميلادي  والتطوُّ مستقلًا  عِلْمًا  هذا  يومنا  في  بات  حتّى 
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عقود،   عبر  الخبرات  في  تراكمت  التي  ونظرياته  وأساليبه  العِلْم    فإنَّ مناهجه  منظور -ذلك  من 

يحظَ   -إسلامي الخبرات  لم  وتراكم  الاهتمام  إلى  ؛بذات  في   نظراً  والمسلمين  العرب  الباحثين  تقصير 

بعناية   المجال  هذا  عِ وتصرُّ   ،تناول  لعوامل  وذلك  عمقاً،  أكثر  التقليدية   ،ةدَّ ف  النظرة  تلك  أبرزها 

ل الدارسين المستشرقين الذين نظروا لهذا  بَ من قِ   ولا سيما وظيفة الفن الإسلامي ومقاصده،  لالسائدة  

مُ الفن   الدين، وكرَّ بوصفه  الفني  رأوا  ساً لخدمة  يقتصر  (شكلًا وموضعاً )أنَّ خطابه  على    فقط  يكاد 

ويدوية،   حرفية  مهارات  أو  غيبية  روحية  رمزية  عن رسائل  الطرف  جتماعية الارسائل  ال   ويَغضُّ 

الدنيويةالتي  مالية  الجو وحاجاته  المسلم  بحياة  طيّ   ،تتصل  في  يجمع  الفن  هذا  هو بوصف  ما  بين  اته 

 والخير والمنفعة والجمال.   زة على مبادئ الحقِّ رتكِ الـمُ دنيوي وقدسي وَفق المقاصد الإسلامية 

البحث والدراسة   القصور في مجالات  د  عمَّ الـمُ ورغمًا عن ذلك  مُُدَّ فني  اجتماع  عِلْم  لبلورة  قة 

المعالم   أسبابه  إلى  و  ، إليه  )أشرنا وواضح  ماً(بعض  عمّا   فإنَّه،  مُقدَّ التغاضي  يُمكِن  تناوللا  قِ ت  من  لَّ ه  ة 

رين والباحثين العرب والمسلمين، وعلى رأسهم  الـمُ  في   ،خ والباحث الجمالي ميشيل معتوقؤرِّ الـمُ فكِّ

إذ  عنالعقود الأخيرة من دراسات   ا  عِلْم اجتماع فني إسلامي؛  للفن    إنهَّ تناولت الأبعاد الاجتماعية 

مُجمَلها على الجوانب النظرية والتاريخية للفن  في  تلك الدراسات القليلة اقتصرت    غير أنَّ الإسلامي.  

أبعاد من  أو على رصد جوانب  من خارج   عن طريقالاجتماعية،    هالإسلامي  آتية  نظرية  إسقاطات 

المباشرة البصرية  الكافية   ؛نصوصه  والنقدية  التحليلية  بالقراءة  تحظى  لا  الدراسات  تلك  جعل  ما 

الرغم من أهمية تلك الدراسات بمستوياتها  بو  ،لكنْ و  .والنابعة من النص البصري الإسلامي نفسه

ا يُمكِن  ل مرتكزات ولَ   أنْ النظرية والتاريخية والتأصيلية، فإنهَّ نى عليها بْ يُ أنْ نات تأسيسية يُمكِن بِ تُشكِّ

رصد الأبعاد والرسائل الاجتماعية ذات   تي تهدف إلى كثير من أدوات القراءات البصرية الإسلامية ال

 .البُعْد الاجتماعي في الفن الإسلامي

بصورة    إنَّ  تسعى  الدراسة  الأإلوصول  لساسية  أهذه  تلك  من  نماذج  والقراءات  لى  دوات 

 -في نهاية المطاف-ما يدعم    ؛تلك القراءات قابلة للفهم والتطبيق  لجعل  يضاً أهي تسعى  و  ،البصرية
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وعملية  علمية  مات  مُقوِّ يمتلك  الإسلامي،  بالفن  خاص  فني  اجتماع  عِلْم  لبلورة  المنشود  السعي 

 الفنون الغربية.  تهقسوة بما حقَّ أُ  ،واضحة المعالم 

الإسلامي ضمن مُورين أساس للفن  الاجتماعية  الرسائل والأبعاد  الدراسة    ؛ ينيستتناول هذه 

ل ل جانباً  لِّ ويُح  ،يرصد تلك الرسائل والأبعاد ، بحيثتطبيقي بصري : نظري مقاصدي، والثاني  : الأوَّ

العمارة هامن فن  وهما:  البصرية،  ناتها  ومُكوِّ الإسلامي  الفن  صنوف  من  رئيسين  صنفين  في   ،

 وفن الزخرفة الإسلامية. ،الإسلامية

لاً: عِلْم الاجتماع الفني   أوَّ

أ في الدراسات    كانة رفيعةم  -على الساحة الغربية-  Sociology of Artعِلْم الاجتماع الفني    تبوَّ

والتاريخية   منذ  الـمُ النقدية والجمالية  الجميلة  بالفنون  الزمانأتَّصِلة  جاء هذا    إذ  ؛ كثر من عقدين من 

وليد  مُشتَرك    اً العِلْم  الأخُرى    بينلُجهْد  النظرية  الفنية  والدراسات  الاجتماع  عِلْم  -عِلْم  ذلك  في  بما 

والفينومينولوجيا    ،Semiologyالسيميولوجيا    ، مثل:والدراسات التاريخية والنظرية  ،والنقد   ،الجمال

Phenomenology -    ت اهتمَّ التي  المباحث  من  مباشر  ةمباشر  بصورة-وغيرها  بدراسة   -ةوغير 

الفن من جانب آخر. وبمعنى   فيالاجتماعية من جانب، ودراسة التأثيرات الاجتماعية    الفن   وظائف

 .  لا ينسلخ عن المجتمع مّاً هِ اجتماعياً مُ   بدراسة الفن بوصفه نشاطاً   ي  نِ عْ مَ  الفن  اجتماع عِلْم فإنَّ  أوسع،

التي تنادي   لا سيَّما تلكفقد نأى هذا العِلْم بنفسه عن النظريات الفنية والجمالية الأخُرى،    ،ومن ثَمَّ 

للفن" "الفن  الفن    تَعُدُّ و   ،بمبدأ  الصلة  على  فقط    مقصورةوظيفة  ذات  الذاتية  الفنية  باته ركَّ مُ باللغة 

 وبالعكس.  ،ة صلة بانعكاساته الاجتماعيةدون أيَّ  ، من التكوينية والتقنية الداخلية

ا ونظراً   فرعاً منه لدى أغلب    دُّ عَ الفن الذي أصبح يُ بلصلة الوثيقة التي تربط عِلْم الاجتماع  إلى 

دراسة ليستخدم أساليب عِلْم الاجتماع وأدواته المنهجية    ذلك العِلْم أنْ على    لزِاماً كان  فقد    ؛الباحثين

الفن   التي    فيتأثير  الاجتماعية  الوسائل  دراسة  وكذلك  بهاجمهوره،  أو    يُمكِن  الفنية  الأعمال  توزيع 
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وتفاوت للجمهور،  الفني  الذوق  مسائل  وكذلك  والطبقات   تداولها،  للشرائح  تبعاً  مستوياته 

 الاجتماعية المختلفة.  

العِلْم  و هذا  العام  أيضاً  يدرس  الذوق  الفني  فيتأثير  إلىالإنتاج  نظراً  ال  همتحكُّ   ؛  فلسفة في 

والوأساليب   وتشكيلها،  علألتأليف  الصياغة  خطابها  وفلسفة  الفنية  فَ فمال  الفنانين  من  رض كثير 

لتتوافق مع ذلك أذواق   ؛عليهم تأثير الذوق العام تكييف أعمالهم الفنية وخطابها الجمالي والاجتماعي

 الجمهور. 

المنهجي  من  رغم  بالو العلمي  الشكل  الواضحة  حدَّ الـمُ تبلور  بصورته  الفني  الاجتماع  لعِلْم  د 

عشر الثامن  القرن  نهايات  التنوير،  بو  الميلادي،  منذ  عصر  منذ  ة  تقاليده فإخاصَّ له  العِلْم  ذلك  نَّ 

القديمة عُبرِّ وتراكماته  إذ  بصورة    ؛  حضوره  بأُخرى  أعن  طريقو  الاجتماعي  بف  عرَ يُ ما    عن  النقد 

 Augustineيس أوغسطين  ره القدّ طوَّ ثمَّ  الذي طرحه أفلاطون في الحقبة اليونانية قبل الميلاد،    ،للفن 

اللاهوتي   الفكر  ا في  الوسطى.  زمن  الفني حضوره في كل  سجَّ   وكذلكلعصور  الاجتماع  عِلْم  من    ل 

رولا   سافونا  الراهب  طروحاته    Savona Rolaأفكار  ضمن  رسو  جان  وجاك  النهضة،  عصر  في 

   الفن بوصفه عدوى اجتماعية إيجابية. عن طروحاته المعروفة  فيالتنويرية، وليو تولستوي 

الإشارات    إنَّ  مُُ الـمُ تلك  عِلْمًا  تبلوره  قبل  الفني،  الاجتماع  لعِلْم  الأولى  للبذور  ة  قد  دَّ هِمَّ داً، 

ناته وقواعده  مهَّ  مُكوِّ تطوير  له  بين كل    عن طريقعاصِرة، وذلك  الـمُ دت  الترابط  الفن   دراسة    ،من 

الاجتماعي    .والمجتمع  ،والسياسة  ،والدولة  ،والدين  للفكر  المختلفة  الاتجاهات  دراسة  وكذلك 

تصدَّ  إذ  والرومانسيةوالفلسفي؛  التنوير  حقبة  رو  مُفكِّ الدراسات  من  النوع  ذلك  خاص  ر  ، بوجه 

مونتسكيو  أمثال  :Montesquieu، ديدرووDidero وينكلمان  ،Winkleman و  ، Lesingليسينج  ، 

ا سبق في الربط بين الفن  بعد مّ ألى  إذهب    Schillerالروائي الروماني الألماني شيلير    بيد أنَّ وغيرهم.  

ر جعل  إذ  ؛والمجتمع  ، (Rockhill, 2008, p.112)  للفرد الكُليِّ  الذاتي الإدراك على يعتمد الفن  تطوُّ

 تحديداً ووضوحاً.   اجتماعياً أكثر تفسيراً لفن  ا  أعطى مفهوم وهو
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بعدُ  التاسع عشر   ،وفيما  القرن  من  الثاني  النصف  بين  الميلادي  ومنذ  الحميمة  العلاقة  ، شهدت 

راً مُ  ريها الأنظِّ سي الاشتراكية ومُ ؤسِّ ل مُ بَ عاً من قِ تسارِ الفن والمجتمع تطوُّ ة،  لمان ريها، ومُفكِّ مثل   خاصَّ

و ماركس  الإكارل  الاجتماعية الفن  مستقبل ربطا ذينِ لنجلز  شديدة وعارضا    ،بآفاقه   معارضة 

المستقبلأُ  تتجه نحو  التي  الرأسمالية  المتعالية  الطليعة  المجتمع  ،طروحة  بنفسها عن  ،  ومن   .وتنأى    ثَمَّ

  والفنان هو دائمًا جزء من الثقافة. ،م بالمجتمعلتحِ مُ  -وجهة نظر الماركسيةمن  -فإنَّ الفن دائمًا 

مستهل العشر  وفي  الفني    أخذ  الميلادي،  ن يالقرن  الاجتماع  لعِلْم  الغربي  ريالمفهوم  تطوُّ اً شهد 

الوظيفية    أصبح  إذ  ملحوظاً؛ أساس  على  النظرية   Functionalismيرتكز  المناهج  من  وغيرها 

ما   ذلك؛  وغير  ، نظرية الفعل الاجتماعي، ونظرية الأنواع الثقافية التاريخية والتفاعليةمثل: والمنهجية، 

دقَّ  أكثر  وتطبيقية  بصورة عملية ومنهجية  يتبلور  الفني  الاجتماع  عِلْم  وأ  ةً جعل  إلى ووضوحاً،  فضى 

وبِ ب  الاهتمام الفني  العمل  على  وانعكاساتها  الاجتماعية  البيئة  وكذلك  دراسة  خطابه،  وفلسفة  نيته 

صات العلمية والإنسانية الأخُرى. ة من التخصُّ ستمدَّ الـمُ دراسة العوامل النفسية والجمالية المختلفة  

الألماني الهنغاري   كل  من   خي الفن ذوي الصبغة الاجتماعية في التحليل والاستقراءؤرّ من مُ قد برز  و

من أبرز المشتغلين    إذ كانا  ؛C. Laloالميول اليسارية، وشارل لالو    صاحب   A.Hauserآرنولد هاوزر

تأثير  ز هاوزر في دراساته على  في النصف الثاني من القرن الماضي. فبينما ركَّ   التاريخ الاجتماعي للفنّ ب

والطبقية  لات  التحوُّ  يُ   أخذ،   (Hauser,1982, p.265)الفنّ   فيالاجتماعية  ز لالو  رصد    ركِّ أهمية  على 

الفنّ  في  الاجتماعي  طريق،  الانعكاس  النقدية    عن  المناهج  على  الفنون بَ تَّ الـمُ الاستناد  دراسة  في  عة 

 .((Lalo, 1908, p.6ها وتحليل

يتعلَّ  القرن  وفيما  هذا  شهد  فقد  الأدبية،  بالفنون  في  ق  يبحث  الذي  الأدب  اجتماع  عِلْم  ر  تطوُّ

 هايدرس مستويات تفسير النصوص والأعمال الفنية وتحليل و  ،العلاقة بين الكاتب وعمله والجمهور

تغيرُّ لـِماطبقاً   من  يرصد  الكُ   لدى  الذوق  في  والنُّتّ ات  والقُ قّ اب  مُ   وكان   اء.رّ اد  أشهر  هذا    رينظِّ من 

بيرلسون  الكاتب    العِلْم الاشتراكي  ال  Berelson  .Rالبريطاني  التحليل نـزذو  في  الماركسية  عة 

   .الاجتماعي للأدب
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العشرين  القرن  من  الثاني  النصف  الفنيتطوَّ   الميلادي،  ومنذ  الاجتماع  عِلْم  فروع    متدَّ وا   ،ر  إلى 

الأخُرى الموسيقىف  ؛الفنون  اجتماع  عِلْم  تبلور ظهر  تيودور   -لّاً ستقِ مُ   اً نظامبوصفه  - الذي  يد  على 

مُ   T. Adornoأدورنو   له  أفرد  فاً  الذي  الموسيقى" حمل  ؤلَّ اجتماع  عِلْم  إلى  "مدخل  عنوان: 

Adorno,1976)،)  النظرية   إلىهدف  و الدراسات  فيه  تتكامل  موسيقي  اجتماع  عِلْم  مات  مُقوِّ تحديد 

 .Jر إرساء قواعده جان دوفينو  ا عِلْم الاجتماع الخاص بالمسرح فقد تصدَّ أمّ  التطبيقية.الدراسات  و

Duvignaud،   ًالكشف عن تأثير المسرح  فاته وطروحاته التي تمحورت حول  ؤلَّ مُ في    وظهر ذلك جَلِيّا

 .  (Duvignaud, 1969, p.12)ودوره في تقوية الروابط الاجتماعية 

جاءت إنْ  الثالثة،    وما  أخذالألفية  تحدِّ   حتّى  يواجه  الفني  الاجتماع  جديداً عِلْم  في  ل  تمثَّ   ،ياً 

التكيُّ  والإلكترونيةضرورة  الرقمية  الثورة  مع  ظِلِّ    ،ف  يُ في  فنّ سمّ ما  حقبة  العلمي   ى  الإنسان 

التي   بِ تحوُّ   حتماً   ثحدِ تُ سالمعاصر،  في  جوهرية  وخطابه، لات  تشكيله  وفلسفة  الفني  العمل  نية 

يتأرجح   بات  الذي  الفني  العمل  التواصلية وماهية  المستويات  لات جوهرية على   اليوموكذلك تحوُّ

افتراضي   الواقع وغير  و  Digital and Virtualبين ما هو رقمي  ما هو واقعي وملموس على أرض 

الجديدة  افتراضي العلمية  لات  التحوُّ تلك  فرضت  إذ  الفني  ؛  الاجتماع  عِلْم  سائر  -على  مثل  مثله 

الأخُرى الإنسانية  الاجتماعية   -المعارف  الانعكاسات  لرصد  جديدة  تحليل  أدوات  إيجاد  ضرورة 

للفنّ  مُ والجمالية  جديدة  بإشكاليات  وصلتها  والتذوُّ رتبِ ،  والتلقّي  التوصيل  بمسائل  وطة  مُرتبِطة ق، 

فها مع الواقع التكنولوجي ومضامينها، وضرورات تكيُّ   ،ق بشكل الأعمال الفنيةكذلك بمسائل تتعلَّ 

العلمية لعِلْم الاجتماع الفنّ  جديدةً   اً ما فتح أبواب  ؛والرقمي الجديد رات  ي، بما يتواكب مع تلك التطوُّ

 .  اضرتسارِعة في وقتنا الحالـمُ 

ة ات مسيرة عِلْم الاجتماع الفني وَفق النظرة  مُطّ   وبعد الاستعراض الموجز لأهمِّ   ،وبصورة عامَّ

ت  العِلْم يُمكِن  بُدَّ من الاستنتاج أنَّ ذلك  الرغم من أنَّ باتجاهين رئيسين،    إلى  اليوم  صنيفهالغربية، لا 

 هما يفعلان ذلك من وجهات نظر مختلفة تماماً:  كليهما ينظر إلى الفن بوصفه واقعاً اجتماعياً، لكنَّ
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ل: فكرية    الأوَّ رسائل  حاملًا  بصفته  للفن  الاجتماعية  الرسائل  عن  الكشف  إلى  يهدف  نقدي 

  وقد  ناحي. الم  مختلف في نشاطه من    التأثير و  ،تستهدف توجيه المجتمع  ،يديولوجيةإما  بَّ وجمالية، أو رُ 

ك به   الاتجاه علماء اجتماع الفن اليساريون والماركسيون بوجه خاص.  ذا تمسَّ

إذ يهتمُّ    الثاني: براغماتية؛  أكثر  اتجاه  الفن  بدراسة    أساساً هو  الضروري لإنتاج  النشاط الجماعي 

الاجتماعية  هتحليلكذا  وواستهلاكه،   ورسائله  بخطابه  الاهتمام  فإنَّ ومن    .دون   ، علماء   ثَمَّ اهتمام 

الفنّ ينصبُّ على  الاجتماع  الحالة  تلك  والي في  بلتحليل  الرصد  الصلة  ذات  الاجتماعية   أعماللأبعاد 

 عْنى والأسواق التي تُ   ،ماتنظَّ الـمُ و  ، والأكاديميات  ، هَن الـمِ والقيود المادية، و   ،والاتفاقيات  ،الفنانين

فضلاً ،  هوطقوس  ه،ودلالات   ،الاجتماعي  هارموز استهلاكلع  تتبُّ الرصد و ال بالأعمال الفنية، بما في ذلك  

  قها والتواصل معها.مشكلات تذوُّ  عن 

 فني إسلامي ثانياً: الأسُس الفكرية لعِلْم اجتماع 

أنِ  في    بعد  الدراسة  لأهمِّ قدِّ الـمُ استعرضت  موجزاً  السابقة  في    مة  الفني  الاجتماع  عِلْم  مُطّات 

النظرة الغربية، الذي قطع شوطاً كبيراً سبق البحث العربي الإسلامي في هذا المجال بقرون، فإنَّ المقارنة 

الفنّ الاجتماع  عِلْم  وبين  إسلامية -ي  بينه  نظر  وجهة  الفكرية   -من  والمقاصد  الغايات  تمايز  حيث  من 

 المقارنة والمقاربة والتحليل.   عن طريقفيد هذه الدراسة  يُ  أنْ  دَّ والجمالية والروحية المتفاوتة فيما بينهما، لا بُ 

  لفن بوصفه فعلًا ومرآةً إلى ا الرغم من أنَّ علمي الاجتماع الغربي والإسلامي اتفقا على النظر  فب

وغاياته  فإ،  اجتماعيةً  الإسلامي  الفن  على  تنسحب  لا  قد  الصلة  ذات  الغربية  المفاهيم  من  كثيراً  نَّ 

والروحية   والجمالية  الاجتماعية  لذلكتفرَّ   التيومقاصده  وطبقاً  بها.  أوجه   ،د  أبرز  تشخيص  يُمكِن 

 :  تيينإلى المفهومين الآ اً التمايز بين علمي الاجتماع الفني الغربي والإسلامي استناد

ل: إنَّ الفن الإسلامي بوصفه فناً جماعي الأ ك  شارِ ( يُ "أنا الفنان"  : غير فردي )لا يخضع لمقولةاً وَّ

إنتاجه   الأحيان-في  أغلب  المعماري  -في  من  ، وغيرهم   ،والصانع  ،اط والخطّ   ،ف زخرِ الـمُ و  ،كل  
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إلى فنّ   وصولاً  مُشتَرك إنجاز  الفنّ و  .ي  يخضع  هذا  المادي   كذلك   لا  والتداول  السوق  لمعايير 

فإنَّ أبعاده ومقاصده الاجتماعية ستكون شديدة الاختلاف   ،مَّ ومن ثَ   .الغربي   للفنّ   والتسويقي خلافاً 

ة نسلِ ودنيوية الطابع، ومُ   ،الغربي وأبعاده الاجتماعية، التي تكاد تكون مادية  عن الفنّ  خة تماماً عن أيَّ

وذلك   الفنية،  أعماله  إنتاج  في  الغربي  الفنان  فردانية  طغيان  إلى  إضافةً  للدين،  وفهم  روحية  أبعاد 

للفنّ نـزبعكس   الجماعي  الإنتاج  نحو  المسلم  الفنان  و   ،وع  الفردانية،  تلك  ماوغياب  عه رجِ يُ   هو 

الفني ينبع بصورة أساسية من   الفنان المسلم في إنتاجه  الباحث فريدريك معتوق إلى حقيقة أنَّ دافع 

الفنية وحي فهمه العميق لمبادئ ثَمَّ   .العقيدة ومقاصدها  تولَّ   ،ومن   بيئة د فيفإنَّ الخيار الجماعي قد 

ا لاعتبارها المعرفي لمستوىا   على ية كتفِ مُ  نفسها دُّ عِ تُ  كانت ل أنهَّ  البيئة هذه وأنَّ  كُلِّياً، مجتمعاً  تُشكِّ

ة، الاجتماعية ة وبالذهنية رته،وفَّ  الذي الثقافي  بالمناخ العامَّ  على لتسهَّ  قد فيها، السائدة العامَّ

 . (138ص، 2017 التفكير )معتوق، طرائق في كما السلوك الجماعي في اعتماد ذلك الخيار الفنانين

الفنّ ال إنَّ  فنّ  ،الإسلامي  ثاني:  فيبوصفه  ينصهر  لا    ه اً  واحدة،  بوتقة  في  وقدسي  دنيوي  هو  ما 

فإنَّ أبعاده الاجتماعية لا بُدَّ لها من    ،مَّ ومن ثَ   .يُمكِن سلخه عن غاياته الروحية والأخلاقية والقِيَمية

الإ  أنْ  بحاجات  المسلمتتصل  والإيمانية   ،نسان  الروحية  ضروراته  وكذلك  الحياتية،  وضروراته 

خلاف أيضاً،  واحدة  بوتقة  في  الغربي ل  اً والقِيَمية  للفن  الاجتماعية  الاجتماعية   ،لأبعاد  ومقاصده 

الإنسان العلمي الحديث، الذي   ف بفنّ الذي يُعرَ   ، عاصِر الـمُ الحديث و  في الفنّ   ولا سيماوالفكرية،  

على   أساسية  بصورة  الغربيةنجَ الـمُ ارتكز  للحضارة  والمادي  التقني  قِيَم    ،ز  منظومة  من  أفرزته  وما 

ة بها، و ة بفنونها أيضاً.  هو ما أفضى إلى إفرازومفاهيم أخلاقية خاصَّ  أبعاد وغايات اجتماعية خاصَّ

الفنّ  في  قدسي  هو  وما  دنيوي  هو  ما  انصهار  جعل  إنَّ  ب   الفنّ   هذا   الإسلامي  الفرادة  يحظى 

ماته من المنظومة العقدية والقِيَمية للدين الإسلامي، الذي اتَّسم بقِيَم    هذا الفنّ   والتميُّز؛ إذ استمدَّ  مُقوِّ

نبيلة وسامية، لا سيَّ  الدعوة  إنسانية  البشر، وكذلك  بين  العدالة والمساواة والرحمة والإخلاص  قِيَم  ما 

حقِّ  احترام  وغير  إلى  والعمل،  العِلْم  في  بحاجات    ذلك   الإنسان  الصلة  ذات  والمبادئ  القِيَم  من 

 ل لها.  وأصَّ   ، خها الفكر الإسلاميوالخير كما رسَّ   الإنسان وأفعاله وواجباته، وَفق أُسس الحقِّ 
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شخَّ  عبّ وقد  العقّ ص  مُمود  الإسلامية اس  والمقاصد  نَن  والسُّ الحاجات  تلك  بين  العلاقة  اد 

حرَّ  الروحية  الحياة  أبواب  للمسلم  فتحت  عندما  السمحة  العقيدة  "إنَّ  أنْ بقوله:  عليه  د  يوصِ   مت 

الدنيوية الحياة  أبواب  للحياة   ؛بيديه  الصالح  القصد  سُنَن  على  تجري  الإسلام  في  الروحية  فالحياة 

العِلْم والعمل سبيل   ؛البشرية انقطاع عنه في احترام حقوق الانسان في  فلا استغراق في الجسد، ولا 

 (. 204ص، 1970اد، الآخرة، إنَّما قوام بين هذا وذاك" )العقّ 

يكون نابعاً من الفهم    الإسلامي ووظيفته وأبعاده الاجتماعية فهمًا عميقاً لا بُدَّ أنْ   إنَّ فهم الفنّ 

 رُبَّما كان . ولهاومن النواحي ك  ،العميق للدين الإسلامي نفسه، وغاياته ومقاصده الفكرية والروحية

ووظائفه من وجهة النظر الإسلامية، وذلك باعتبار   من أهمِّ تلك المقاصد هو ما يتصل بغايات الفنّ 

لا وجود فبمعنى آخر،  وغاية.    لالا يتعارض مع الدين الذي ينظر إليه بوصفه وسيلة    أنَّ هذا الفنّ 

ر،  "  للفنّ   الفنّ "لمفهوم   التصوُّ ولهذا  المقولة  لهذه  الغربي  يُ   الإسلامأنَّ    من   رغمبالبالمعنى  ض عارِ لم 

للجمال"مفهوم   المجتمعي  "الجمال  التأثير  الشكل في  فاعلية  إلى  يؤدّي  الذي  القِيَم    ،بالمعنى  ترقية  وفي 

 في عرض الآراء والتعبير عن  مّاً هِ )خذوا زينتكم عند كل مسجد(، انطلاقاً من أنَّ الجمال يؤدّي دوراً مُ 

ة، ويوصِ    مُّ هِ الـمُ ، الذي له أيضاً دوره  ل رسالتها إلى العالَم بلغة الفنّ المشاعر، وبذلك يخدم قضايا الأمَُّ

حَ  في  والمشاركة  ة،  الأمَُّ توعية  أنْ   ا قضاياه  لِّ في  بُدَّ  لا  والذي  اعترافاً    الاجتماعية،  الدور  هذا  يلقى 

ومقاصده الدين  من  الحضاري   .واستحساناً  الميزان  في  ثقيلة  قضايا  تحمل  الإسلامية  ة  "فالأمَُّ

يُ  ة، ولفت نظرها نحو مشكلاتها    -بمفهومه العام-ؤدِّ الفن  والتاريخي، وإذا لم  رسالته في توعية الأمَُّ

ثَ  ومن  أسبابها،  وأمانة،   مَّ وتشخيص  دقة  بكل  الطاقات  بتوجيه  والاهتمام  لها،  ناجعة  حلول   وضع 

ة وتراجعها" )الجريسي، -ولا ريب-فسيكون عندئذ   م الأمَُّ  . (20ص ،ه1427 أحد عوائق تقدُّ

-هية والمقاصدية لا بُدَّ له  قْ ل المقاصد الفِ بَ والاستحسان الذي حظي به الفن من قِ الانسجام  إنَّ  

ة، وذلك من خلال تعبير  هه نحو الممارسة الخيرِّ وجِّ ويُ   ،ز من دوره الاجتماعيعزِّ يُ   أنْ   -من جانب آخر

مرتبة في  قع  يالإسلامي    الرغم من أنَّ الفنّ بووالخير والجمال وَفق تلك المقاصد.    ي يخدم قِيَم الحقِّ فنّ

سُ  في  الفقهاءلَّ التحسينات  أغلب  لدى  الشريعة  مقاصد  يُسهِم  ،م  ذلك  نفسه-  فإنَّ  الوقت  في   -في 
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)لقمان، والحاجيات  الضروريات  بل93ص،  2016  حفظ  الفن  إنَّ   (،  لتلك  كمِّ مُ   يصبح  ذلك  لًا 

ها أهمِّ من  التي  الخادمي  ،الضروريات  الدين  نور  الباحث  يشير  الدين   :كما  شعائر   ،وسُنَنه   ،"إظهار 

الدينومستحبّ  تتميمًا لحفظ  المختلفة؛  ومظاهره  والواقع"   ،اته،  النفوس  في  وتمكينه  لظهوره،  وإكمالاً 

 (. 95ص، 2001 )خادمي،

التعبير  التحسينات لا يجعل ذلك  الفني في مرتبة  التعبير  أنَّ موقع  وعلى ضوء ما سبق، نستنتج 

 الدين والأنبياء فحسب، بل يَر اً على الجوانب الروحية والدينية وما يتصل بمسائل العقيدة وسِ قتصِر مُ 

المجال   ا يفسح  ليُ أمام  الحياة عبرِّ لفن  الوجود من شؤون  الأخُرى، وما في  الدنيوية  الآفاق  أيضاً عن   

يُج  المسلم؛ إذ  المسلم بقوالب بصرية أو كتابية أو سمعية لا سِّ اليومية والاجتماعية في حياة  الفنان  دها 

وخُ  والتزام روحي  بالتعبير  أصالة وصدق  من  الفنان وقي ومعرفي،  لُ تخلو  يستشعرها  بدوافع جمالية 

، بوصفها جميعاً من  "الجمال"و  "،المنفعة"و  "،الخيرِّ   الحقِّ "قاً من مفاهيم  نطلِ ه الإسلامي، مُ المسلم بحسِّ 

ة للفن الإسلامي.   عن    -عبر تشكيلاته الفنية المختلفة-إنَّ تعبير الفنان المسلم  ولهذا، فالمقاصد الخاصَّ

أنْ  بُدَّ  لا  والدنيوية  الروحية  الرسائل  الاجتماعية    تلك  أبعاده  له  المجتمع الـمُ يكون  بِنية  في  ؤثِّرة 

تُ كلهالإسلامي   لم  المقاصد  تلك  أنَّ  من  انطلاقاً  الاجتماعية  غفِ ،  الإنسان  حاجات  ولم الـمَ ل  عيشة، 

 ل أيضاً دور الفن وتأثيراته السلوكية والتربوية.  غفِ تُ 

 ثالثاً: الأبعاد الاجتماعية للفن الإسلامي 

هو  إنَّ   المجتمع  لأبناء  والجمالية  الفنية  الذائقة  مُ رفع  والفنّ   م  هِ مقصد  الدين  مقاصد    من 

معاً الإسلامي   آن   الوجودفي  هذا  سِمات  من  بارزة  "سِمَة  الجمال  بوصف  وذلك  أبرز   ،،  تكن  لم  إنْ 

)قطب،   الشامي  .(85ص،  1983سِماته"  الباحث صالح  يشير  بالجمال    ،وكما  الإحساس  أمر هو  فإنَّ 

جِ  في  أصيل  حيث لَّ بِ فطري  إليه  تهفو  النفس،  في  طبيعة  إليه  والميل  دائم،  به  فالإعجاب  الإنسان؛  ة 

)الشامي،  جِ وُ  غاب  إذا  وتشتاقه  ف(.  146ص،  1986د،   ، ثَمَّ الجمال   إنَّ ومن  ذلك  الأفراد  استشعار 

بوصفه   والأشياء،  والطبيعة  الوجود  في  أنْ نـزالكامن  بُدَّ  لا  الشامي،  الباحث  أشار  كما  فطرية   عة 
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نفس   تبصرُّ الـمُ يستثير في  الرغبة في  الخَ ؤمِن  ماثل في إعجاز  هو  الجمال، كما  العلمي لْ  أسرار ذلك  ق 

ر والتحليل  وهو الذي أنشأ ذلك الوجود.   ل والتفكُّ والرغبة في   ،يستثير فيه أيضاً رغبة جامُة في التأمُّ

م في سهِ فإنَّ الجمال يُ   ،ا يعود بالنفع على تنمية المجتمع. ومن جانب آخرمّ   ،التعلُّم وسبر غور الأشياء

المشاعر، ويُ  مُ تنقية  بالوجود برؤى  ل  التناغم والتأمُّ الفرد على  ة ومتفائلة. فعلى سبيل تبصرِّ ربّي ذهنية 

السيكولوجية البصرية  أشارت  المثال،   الفنّ إلى  الدراسات  النُّور في  التأمُّل في جماليات  الإسلامي   أنَّ 

ن بثقافة الاختلاف والحوار وقبول الآخر  ؤمِ حاً يُ نفتِ ج مجتمعاً مُ نتِ ا يُ ي وأبصاره، مّ تلقّ الـمُ تفتح قلوب  

   .(142ص، 2019)عصفور، 

 تربية فنية إسلامية .1

اهتمَّ ب الإسلامي ومقاصده من مبادئ الإ  الفنُّ   ينبع   ذلك   حياة المسلم كلها، بما فيسلام، الذي 

، ويراها وسيلة فاعلة ية(والتعليم  وية،والترب  ، والثقافية  ،والاجتماعية  ،العملية)شؤون مجتمعه اليومية  

الفنان المسلم وجِّ تُ   لا بُدَّ لها أنْ   فإنَّ مقاصد هذا الفنّ   ، ومن ثَمَّ   (.146ص،  1986الشامي،  )وناجعة   ه 

واجتماعياً   وفكرياً  روحياً  المجتمع  أفراد  لتربية  الفنية  والأساليب  والتقنيات  التعابير  توظيف  نحو 

ة الإسلامية  سهِ تلك التربية تُ لا شكَّ في أنَّ  وجمالياً. و زة على رتكِ الـمُ م في تعزيز التنمية المجتمعية للُأمَّ

الإسلامي والتصوُّ   ،المنهج  الفاضلة  القِيَم  إلى  الناس  يقود  الصحيحة،  الذي  على   ثمَّ رات  العمل 

عة، الـمُ تلك الأساليب والتقنيات الفنية الإسلامية  ل  وَفقاً تأسيس الناشئة وتربيتهم وتعليم الكبار   تنوِّ

رة، مثل فن المخطوطات الإسلامية الذي يؤدّي دوراً كبيراً في صوَّ أم مُ   ،سردية أم  ،سواء أكانت كتابية

الأعمال   وبالمثل، فإنَّ وحفظها.    ،وتوثيقها  ، نجَزات الحضارية الإسلامية من علوم وآدابالـمُ رواية  

الأخُرى الإسلامية  والهندسي  : مثل  ، الفنية  والحروفي  الزخرفي  التجريد  التشكيلات   ، أعمال  وكذلك 

تؤدّيالمعمارية مُ   ؛  تربوياً بصرياً  يتمثَّ مّاً هِ دوراً  الأُ   ،يتلقّ الـمُ تدريب عين  في  ل  ،  البصريةمِّ ومُو  ما    ؛ ية 

مُ كسِ يُ  غير  نقية  بصرية  رؤى  الأفراد  مفاهيم    ،شةشوَّ ب  استشعار  من  نهم   "، المنفعة "و  "،الخير" تُمكِّ

نات الفن الإسلامي فإ  وكذلك،تواصلهم مع الأعمال الفنية.    عن طريق ،  " الجمال"و نَّ ما تمتلكه مُكوِّ
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أنْ  بُدَّ  لا  وضوئي،  وحركي  بصري  نشاط  من  صنوفه  لدى  فِّ يُح   بكل  البصري  النشاط  ين  تلقّ الـمُ ز 

ز نشاطهم الذهني الذي    ؛ المسلمين ب الخمول والكسل وتجنُّ  ،هم العملبِّ على حُ حتمًا  ينعكس  سما يُعزِّ

 (. 137ص ،2019 )عصفور،

 الحرفة والمهنة وجمالية الصنعة .2

عها وانتشارها في تنمية المجتمع وبنائه الحضاري، لذلك  هَن وتوسُّ الـمِ أدرك الإسلام أهمية الِحرَف و 

ب من مارسة الفنّ لم يعترض الإسلام     ؛ على مارسة الفن بوصفه مهنة، ومن ثَمَّ أجاز للفنان المسلم التكسُّ

من    لـِما مفيدة يُمثِّله  واقتصادية   ،مهنة  مالية  بعوائد  المجتمع  تنميته سهِ تُ   ، ترفد  في  رفاهيته قِّ وتُح   ،م    ،ق 

ب في إطاره الشرعي، وأنْ   على أنْ   نفسهل حياته. لكنَّ الإسلام حرص في الوقت  سهِّ وتُ    يكون ذلك التكسُّ

 نه."  تقِ يُ  إذا عمل أحدكم عملاً أنْ  بُّ الله يُحِ   "إنَّ   : صلى الله عليه وسلم ؛ لقوله  يكون على أعلى درجات الإتقان 

ذلك   إلى  الإسلام وهو  ويضاف  الفنّ إينظر  أنَّ  في  الصنعة والحرفة  من    لى  بوصفهما  الإسلامي 

فوائدهما فقط فيما   نحصرت   نْ أ  لم يشأ  المقاصد السامية التي تعود بالفائدة على المجتمع الإنساني بأسره،

الدورة الاقتصادية للمجتمع،  يتعلَّ   التنظيمبناء    علىيعودا بالفائدة    أنْ   وإنَّما أرادق بالإنتاج وتنشيط 

 (.  129ص، 2017 والثقافية )معتوق، الاجتماعية الحياة تنظيم مع المدينة في الناس لحياة الأخلاقي

يهتدي    أنْ  فإنَّ على الصانع  ؛ خلاقي المنشود للحياة يقع في رأس الأخلاقيات ولأنَّ ذلك التنظيم الأ 

أمام يكون أنْ  قبل  ه،بِّ رَ  أمام بها بوصفه مسؤولاً  المجتمع  وقعهلم   وعيه  انطلاقاً من  ، الناس  مسؤولاً    ،في 

التزام  ف   قط؛ ف  اً مهني أو  اً وظيفي  اً التزام  لا   ، اً عامّ  اً معرفي اً التزام  بصنعته  والتزامه    الديني  ضميره بهو 

 (.70ص، 2017معتوق، الاجتماعية ) والوظيفة للدور  كُليِّ  مفهوم سياق في المهني،  لضميرهس  ؤسِّ الـمُ 

 الترويح الاجتماعي  .3

يُ   الدور الترفيهي والشعوري للفنّ   ،مثل سائر فنون الشعوب الأخُرى  ،الإسلامي  ل الفنّ غفِ لم 

ة أعمال فنية ينبغي لها أنْ  تكون مُمولة بروافع جمالية وشعورية وفكرية   والجمال، وذلك باعتبار أنَّ أيَّ
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لدى    Pleasureة  سرَّ الـمَ تثير   كانط    تعبير  بحسب  ،يتلقّ الـمُ والفرح  تنظيراته   Kantإيمانويل  في 

عاً قنِ يجعل العمل الفني مُ ما    ؛ةسرَّ الـمَ د فيها على أهمية المتعة ولتي شدَّ ا   Danto, 1988, p.81)الجمالية )

الفنّ الـمُ هتمام  لا  اً ثيرمو في  الحال  وكذلك  فقد شجَّ   تلقّي.  والمتعة الإسلامي؛  المشاعر  عن  التعبير  ع 

بوصفها  سرَّ الـمَ و كة  ومقاصده.  الدين  مع  تتعارض  عن  شجَّ   ذلكلا  والتعبير  التنفيس  الفن  هذا  ع 

بوصفها لغة عالمية   لغة الفنّ   باستخدام وذلك    ،(104ص،  2016  بعض الانفعالات والأفكار )لقمان،

ومُؤثِّرة المجتمع   ،نافذة  بقضايا  الصلة  ذات  والأفكار  المشاعر  تلك  عن  التعبير  في  استثمارها  يُمكِن 

يَ الإسلامي وتطلُّ  مجتمع   إيجاد م في  سهِ يُ   لأنَّهحّاً،  الإسلام هذا هدفاً ضرورياً ومُلِ   دُّ عُ عاته وهمومه؛ إذ 

التطرُّ نفتِ مُ  عن  بعيد  والانغلاقح  أنْ   ،ف  يُمكِن  المشاعر    الذي  تلك  كبت  نتيجة  المجتمع  يصيب 

 والأفكار. 

يُ و المجتمع الإسلامي  سرَّ الـمَ ع  شجِّ لكنَّ الإسلام وهو  أفراد    طريق ن  ع ة والمتعة والترفيه لدى 

مباحاً، ولا   ؛يضع ضوابط ومعايير  نجده الفن،   الفني  النشاط  الفنية وهذا  الأعمال  تكون هذه  لكي 

ة العامَّ قِيَم المجتمع وأخلاقياته  ،  و  .يتعارض مع مقاصد الشرع وأهدافه، ومع  ثَمَّ في   م الفنّ سهِ يُ من 

جُبِ  التي  الفطرة  مع  مع  التواصل  المباح  الانسجام  من  الإنسان  عليها  اللهما  ل  هذا    تعالى  أودعه  في 

ل السرور والمتعة إلى القلب. وها نحن نلمح تأصيلًا ماتعاً الكون، والتفاعل والاستمتاع الذي يُدخِ 

الغزالي لمفهوم   الإمام  السرور  "السرور" من  أوقات  ماع في  "السَّ يقول:  إذ  تأكيداً    ؛ومناشطه وأدواته؛ 

س،  كان ذلك السرور مباحاً، كالغناء في أيام العيد، وفي العُرْ   للسرور وتهييجاً له مباح، وهو مباح إنْ 

وفي وقت قدوم الغائب، وفي وقت الوليمة، والعقيقة، وعند ولادة المولود، وعند ختانه، وعند حفظه 

وليس من هدف   (.342ص،  2004القرآن العزيز، وكل ذلك مباح لأجل إظهار السرور به" )الغزالي،  

وبتأصيل   ،ة دراسات كثيرة تناولت هذا الموضوعفثمَّ  "؛ المباح  الفنّ "الدراسة التأصيل الشرعي لمفهوم 

. وقد  اً وتنفيس  ومتعةً   ترويحيةً   ئ على النصوص الشرعية، التي أبرزت وظيفة الفن بوصفه وسيلةً كِ تَّ مُ 

عن  نشد الفرح والحياة  تَ  ،حةنفتِ أظهرت تلك النصوص بوضوح حرص الإسلام على بناء مجتمعات مُ 

 وضمن الضوابط الشرعية.   ،والجمال  الاستمتاع بالفنّ  طريق
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 اجتماعية الفن الإسلامي  .4

الفنية  تنوَّ  الرسائل  هة  الـمُ عت  اوجَّ المختلفةإلى  والشعوب  نوعية    ،لمجتمعات  حيث  من 

من   المختلفةالالمستهدفين  المجتمع  وشرائح  مَ   ؛طبقات  خطابه  جِّ وُ   نْ فمنها  الطبقات إلى  ه  خدمة 

مَ  ومنها  الحاكمة،  والدينية  خطابه  جِّ وُ   نْ السياسية  دون إلى  ه  الاجتماعية  الشرائح  من  ة  العامَّ جمهور 

الفنّ   ،تمييز المثال  كحالة  سبيل  على  السابق لـِما  وطبقاً   .الإسلامي  استعراضنا  من  استنتاجه  يُمكِن   

هة إلى وجَّ لم تكن مُ   ،أم اجتماعية  ،أم جمالية  ،سواء أكانت روحية  ،لمقاصده الفنية، فإنَّ رسائل هذا الفنّ 

أ مُ   وفئة  ومُ   فينة  عيَّ طبقة  الباحث  يقول  وكما  الإسلامي.  الإسلامي  ؤرِّ المجتمع  الفن  عاصِر  الـمُ خ 

ل الديمقراطي هذا  ه  سمّا   ،زاً تميِّ اجتماعياً مُ   نَّ لذلك الفن معنىً فإ  ،Graber  أوليغ غرابر الباحث التحوُّ

وبِ   ،الجمالي المجتمع وطبقاته،  أفراد  جميع  أنَّ  باعتبار  الذي   ضِّ غَ وذلك  الاجتماعي  الوضع  النظر عن 

 .  (Grabar, 2006, p.250)ينحدرون منه، يستطيعون الاستمتاع بذلك الفن 

 عاملين اثنين:  إلىيُمكِن إرجاع "ديمقراطية" الفن الإسلامي و

ل التوحيد بوصفه    :الأوَّ بمبدأ  الفن  انعكس    إحدىالتزام هذا  إذ  الدين الإسلامي؛  أهمِّ ركائز 

ؤمِن بوحدانية الـمُ قة بتسليم  تعلِّ الـمُ مبدأ التوحيد هذا في الحياة الإسلامية ليس على الناحية الإيمانية  

ليصبح فكراً وسلوكاً مجتمعياً ف  الله   المسلمين  لدى  انعكس  بل  ةوحِّ يُ   ،حسب،  الأمَُّ إلى ويدعو    ،د 

الطبقاتا  بين  والتساوي  ثَمَّ   .لعدالة  أنْ   ،ومن  بُدَّ  لا  التوحيد  مبدأ  أيضاً    فإنَّ  أساليب   علىينعكس 

الفنّ  المختلفة  ،ووظائفه  ،إنتاج  الفنّ يجما    ؛واستعمالاته  رسائله  وجِّ يُ   عل  ةً   الناس  إلىه  تمييز    كافَّ دون 

 (. 1988 ، ؛ الفاروقي2016)الفاروقي، 

الجماعية    :الثانيو والـمُ الروح  المجتمع  تضامِ الـمُ تكامِلة  في  صنوفه  بكل  والنتاج  العمل  في  نة 

العمل  في  الجماعية  الروح  بتلك  حظي  المختلفة  وصنوفه  باشتغالاته  الإسلامي  فالفن  الإسلامي؛ 

وكما في حالة العمارة الإسلامية الداخلية والخارجية،   ،لافعلى سبيل المث   . والنتاج منذ انطلاقته الأولى

المعماريأنَّ  نجد   من  لكل   الجماعي  والعمل   ، ادوالحدّ   ،اطوالخطّ   ،فزخرِ الـمُ و  ،والحرفي  ،التشارك 
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مُشتَرك  فني  عمل  في  مقولة  ؛وغيرهم  فيه  لم  :تغيب  الفرد  عمل  ويصبح  الفنان"،  الفن    صلحة"أنا 

الرغم  بصنف من هؤلاء المشتغلين الفنانين والحرفيين والصناّع. و الجماعي، دون التقليل من أهمية أيِّ 

مقولة الفنان"    :من غياب  الفنانين وفي  ل  تمثِّ الـمُ "أنا  كتابة أسماء  مُ هَ الـمَ عدم  الفنية، نتَ رة على  جاتهم 

هؤلاء   والصُّ هَ الـمَ فإنَّ  المسلميننّرة  والحكام  الخلفاء  من  والتكريم  والدعم  الرعاية  بكل  حظوا    ؛ اع 

 إيماناً بدورهم الإبداعي والإنتاجي في خدمة المجتمع الإسلامي. 

ة عامَّ من   ،وبصورة  بُدَّ  لا  ومقاصده،  الإسلامي  للفن  الاجتماعية  للأبعاد  التنظير  ضوء  وعلى 

ا جميعاً   سواء   ،هت هذا الفن ورسائله الفنية والجمالية نحو خدمة المجتمع المسلمقد وجَّ   الاستنتاج أنهَّ

مُ   كان ذلك للمجتمع  الروحي  الإيمانية والتوجيه  القِيَم والمفاهيم  تعزيز  إلى   لاً ثَّ من حيث  الدعوة  في 

المباشر  التَّماس  عن  للتعبير  استثمار  خير  الفن  هذا  استثمار  حيث  من  أو  الإسلام،  قِيَم  ونشر  الله 

اليومية   المسلم  المجتمع  والإمثل  عيشة،  الـمَ بحاجات  والتعليمية  التربوية  وكذلك  حاجاته  نتاجية، 

تلبية حاجاته   الدين ضرورة  أقرَّ  إذ  بالجمال؛  والاستمتاع  المشاعر  عن  بالتعبير  الصلة  ذات  الترويحية 

الأفراد لدى  الجمال  استشعار  البشرية  يُ   ؛الفطرة  وأخلاقه  إلى    فْضيما  المجتمع  القِيَم    من تحصين 

والأفسِ الـمُ  وبتطرِّ الـمُ فكار  دة  الهدّامة.  يُ   ذلكفة  أخلاقي  بُعْد  ذا  الفن  تشكيل سهِ يغدو  إعادة  في  م 

 وذوقه العام.  ترابطهعلى تكافل المجتمع و  إيجاباً ينعكس ما  ؛ وتأسيسه تأسيساً قِيَمياً   ،المجتمع

 رابعاً: المدينة الإسلامية والعمران الاجتماعي 

الإسلامية   للعمارة  الاجتماعية  الوظائف  من  جانب  تناول  ة-قبل  عامَّ بالرصد    -بصورة 

مُ  الوقوف عند عنصرين  بُدَّ من  الدراسة، لا  فلسفة مَّ هِ والتحليل في هذه  ين ومُتكامِلين ومُؤثِّرين في 

عة. وهذان العنصران هما: مبدأ التوحيد  الـمُ زها  رُ تكوين منشآت العمارة الإسلامية وطُ  الذي يُعَدُّ  تنوِّ

التنوُّ   أحد ومبدأ  السامية،  الإسلام  والوحدة  مبادئ  أحدع  يُعَدُّ  الإسلامي   الذي  الدين  مرتكزات 

 الاجتماعية والفنية والجمالية. 
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التنوُّ   إذ عنصر  للمُ يؤدّي  الحرية  إتاحة  في  دوراً  والوحدة  المسلمين  صمِّ ع  والمهندسين  مين 

ومُ نحدِ الـمُ  عة  مُتنوِّ وثقافية  اجتماعية  جغرافية  سياقات  من  الأسلوبي    ؛زةتمايِ رين  الابتكار  حرية 

ة الإسلامية تكيِّ الـمُ ي، وكذلك حرية اختيار المواد الخام والتقنيات  والفنّ فة مع جغرافية شعوب الأمَُّ

المختلفة. ومن هنا تنبع أهمية   الوبيئاتها  بُدَّ من    إذ  ؛الجمالية المعمارية الإسلاميةإظهار  عنصر في  هذا  لا 

عنده   منشآتها    أثناءالوقوف  أنَّ  ذلك  الإسلامية،  للعمارة  الاجتماعية  الأبعاد  وجدت -رصد   -أينما 

جميعاً تتناغم   تشترك  يجعلها  الذي  التوحيد  مبدأ  ناتها    مع  مُكوِّ في  مسكونة  واحدة  إسلامية  روح  في 

،شير سابقاً في هذه الدراسةولغتها البصرية، كما أُ  ثَمَّ بُدَّ لتلك المنشآت أنْ ف  . ومن  ف ع وتتكيَّ تتنوَّ   لا 

للمكان والسياقات   وَفقاً ع وظائفها الاجتماعية  تتنوَّ فوالغرض من استخدامها،    كل  منها،  لطبيعة  تبعاً 

 يقطنها من المسلمين.  نْ الثقافية والحضرية لمَ 

تكيُّ   بيانول مظاهر  الاجتماعية،  بعض  وظائفها  مع  الإسلامية  العمارة  منف  بُدَّ  إلى    لا  الإشارة 

والمنشآت الإسلامية   المباني  رئيسين من  أ)نوعين  ة  الالمنشآت  و   المباني :  هما،  (دينية  و مدنية   : مثل)عامَّ

ة. والمدارس  ،والأسواق   ، والقصور  ،ماتوالحمّا   ،المساجد ل   (، والمساكن والمنازل الخاصَّ فالنوع الأوَّ

تحتوي   ؛ إذتصميمالوفلسفة    ،سلوك الاجتماعيالو  عن النوع الثاني من حيث: الوظيفة،تلف نسبياً  يخ

ة على اختلاف مت فيها الزخارف الإسلامية  خدِ على واجهة مرفوعة أمام المبنى، استُ   غالباً   المباني العامَّ

وظائف الوصلته ب  ة(،سياسيال  وأ  ةتعليميال  وأة  ديني)ال تعريف الزائر بأهمية وظيفة المبنى    ؛ بُغْيَةَ أنواعها

وسلوكات  الا المثال  ، مينستخدِ الـمُ جتماعية  سبيل  فعلى  مدنية.  أم  دينية  أكانت  حالة   ، سواء  وفي 

يكون ارتفاع الإنسان أو    م على أنْ صمِّ الـمُ تصميم الفضاءات الداخلية للمساجد والقصور، يحرص  

الح  قلَّ أ  هطول منه.    افاتمن  أعلى  هي  يخصُّ التي  ف  وفيما  ة،  العامَّ المباني  لتلك  الداخلي  إنَّه التصميم 

ة تتعلَّ   توجد وصلته بالمقياس البشري، إضافةً إلى الارتفاع الشاهق    ،ق بالتصميم والفراغعناصر مُهِمَّ

نسبةً  إلىللسقف  و    فقير  عبد  أنَّه  لإثبات  الفرد؛  حب، تعبِّ مُ إنسان  طول  والرَّ الواسع  الله  بيت  في  د 

ة في وذلك    ،سُلْطة الفردلا    ،وذلك في حالة العمارة الدينية كالمساجد، أو لإظهار سيادة النظام أو الأمَُّ

مت فيها  خدِ لقصور والمعابد الرومانية واليونانية التي استُ ل  اً ، خلافما شابهحالة القصور والمحاكم و
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لا لإظهار متانة النظام وسُلْطة الفرد، بل لتأكيد فكرة الأسطورة التي ترسم صورة ما   نفسهاالطريقة  

 ورائية متعالية للآلهة.

رُ و ة  قد  العامَّ المباني  تصميم  في  المن  وعي  الاجتماعية   وفاءالداخل  المسلم  الفرد    ، بحاجات 

مون قاعدتين على كل جانب صمِّ الـمُ   أنشأ  تحقيقاً لذلك؛ . والمساعدة  حوله لتقديم   والتفاف المجتمع

بوّ  جوانب  المقرصناتمن  أسفل  الواقعة  البناء  يسمحابات  ما  بالجلوللزوّ   ؛  فتح أ  سار  انتظار  ثناء 

 لين.  تسوِّ وضع الطعام للمُ في  البوابات أو استخدامها 

يُ أمّ  التي  المعمارية،  الواجهات  تتويج  في  المستخدمة  ة  الخاصَّ المساكن  عادةً ستخدَ ا شرفات  في   م 

خام   مواد  نفيسة  رخيصةبنائها  والتقشُّ مثل    ،وغير  التواضع  عن  تعبيراً  أبعادها    ،فالخشب،  فلها 

صفحة السماء في الخارج،    علىالانفتاح بصرياً    مطة بسلوكات القاطنين؛ إذ تتيح له رتبِ الـمُ الاجتماعية  

المجاورين  مع شرفات  اجتماعياً  سُ   ؛والتواصل  بين  التآلف  ز  يُعزِّ الحيكّ ما  الوقت -  يحافظو  ، ان  في 

 انفتاحها بصرياً على ما في الخارج.  من  رغم بال ، سرة في الداخلعلى خصوصية الأُ  -نفسه

قة التي يكون ورَّ الـمُ نة وسنَّالـمُ عها؛ فمنها  د أشكالها وتنوُّ فإنَّ تلك الشرفات تمتاز بتعدُّ   اً،جماليو

غُطِّ  ما  ومنها  الموجب،  الشكل  فيها عكس  )الفراغ(  السالب  بزخارف الشكل  الخارجي  ي سطحها 

"ويُ تشابِ مُ  انسجاماً مع روح كل عصر وخصائصه.  يَ لاحَ كة  الشرفة  أنَّ وجه  الحائط ظ  برز عن وجه 

وتُ  بسيطاً نحَ الأصلي.  نحتاً  الشرفة  سُ   ،ت  سُ مْ ويكون  من  أكبر  القاعدة  عند  الجزء مْ كها  في  كها 

 . (40ص، 1984ا يعطيها نوعاً من الثبات" )مصطفى، مّ  ،العلوي

 النسيج الاجتماعي للمدينة الإسلامية .1

آخر، ومن حقبة  تنوُّ بالالمدينة الإسلامية  تمتاز   إلى  ع في شخصيتها وطابعها الحضري من مكان 

أُخرى إلى  الإسلامي    ، زمنية  العالَم  والجيوسياسية تنوِّ الـمُ في  والتاريخية  الثقافية  خلفياته  من حيث  ع 

د،  وحَّ وبفعل مبدأ التوحيد، بطابع روحي وجمالي مُ   ،-في الوقت نفسه-، لكنَّها احتفظت  والاجتماعية

التنوُّ من  رغم  بال السابقة لانتشار الاسلامذلك  الجغرافي والثقافي والخلفيات الحضرية   أسهم  ؛ فقدع 
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التوحيد   الحضريتميُّز    فيمبدأ  ونسيجها  الإسلامية  دهماالمدينة  وتفرُّ خاص فريدة    ةنكهب  ،  ومذاق 

المدينة  فتكيُّ من  رغم  بال  ،دوحَّ مُ  بالشعوب   هذه  السياق الجغرافي والاجتماعي والمناخي الخاص  مع 

 التي دخلت الإسلام.  

دة،  الـمُ أكسب المدينة الإسلامية شخصيتها     عاملأهمُّ   رُبَّما تمثَّلو التنوعُّ بوحَّ المشار    الرغم من 

الدنيوي  في  إليه،   بالبُعْد  الروحي  البُعْد  وجمالياً،   خلالانصهار  واجتماعياً  عمرانياً  المدن  تلك  نشأة 

الحضرية  بالتناغم  وذلك   الحياة  وسطية  تعني  التي  والعقيدة،  الدين  وسطية  للإنسان الـمَ مع  عيشة 

 مع حاجاته الإيمانية.   المسلم وحاجاته الاجتماعية في موازاة  

النظر فيفعلى سبيل المثال لا الحصر، لو   بناء المساجد وفضاءاته الداخلية، بوصفه عمارة   أنعمنا 

الله مع  للتواصل  الملائمة  الأجواء  تهيئة  الأولى  بالدرجة  تستهدف  طريقع  تعالى  دينية  الصلاة   ن 

وغيرهم  العبادات،    اوالدعاء  عن    لوجدنامن  تنفصل  لا  والخارجية  الداخلية  الفضاءات  تلك  أنَّ 

للإنسان   والبيولوجية  السلوكية  تنفصلالـمُ الجوانب  ولا  و  كذلك  ؤمِن،  السياق  ب ركَّ الـمُ عن 

المكان بوصفه حلقة مُ  العام لذلك  المدينة الإسلامية  ترابِ العضوي    ، مساكن   :من   كلها؛طة مع تخطيط 

وقَّ زِ وأَ   ،وأسوار  ،وأسواق  لذلك؛ة.  والطر  تحقيقاً  الأدوات  أنسب  المسلمون  الإنشائية ائ استخدم  ق 

تتلاءم   الالتي  ومع  بوظائف  الطبيعة  ة  سواء  الخاصَّ الحضرية،  ذلك  منشآتهم  تنظيم  أكان  حيث  من 

توزيع المساحات والأماكن الدينية والاقتصادية والإدارية   م من حيثالأماكن والساحات المأهولة، أ 

أَ  التي  المدينة  لموقع  والمناخية  الطبوغرافية والجغرافية  الخصائص  مراعاة  لاها  وْ والسكنية، فضلًا عن 

كلّ  أنَّ   ،عناية  المسلمون  من  العوامل  انطلاقاً  آنفاً   تلك  نهاية-  ستعمل  المذكورة    على  -المطاف  في 

 النواحي الاجتماعية والاقتصادية والروحية.   مختلفتسهيل حياة القاطن المسلم من  

يخ المنشأة    تصُّ وفيما  عند  رتبِ الـمُ بجمالية  المسلم  المهندس  راعى  فقد  الاجتماعية،  بوظيفتها  طة 

 .(1شكل اليكون مُمولاً بروافع جمالية وروحية تتوافق مع وظيفته الاجتماعية ) مبنى أنْ  إنشائه أيَّ 
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 . لبصرة )أو البصرة الحمراء( في شمال المغربا  مدينة :(1)شكل ال

اليه   أشار  ما  وَفق  ذلك  أمثلة  معتوق،  الـمُ ومن  فريدريك  الجمالي  والباحث  خ    حرصؤرِّ

الأوقاف  صمِّ الـمُ  لمبنى  فكرة  تصميمه  عند  المسلم  بناء  و،  مثلاً م  في  الوقفي هذا  مشاركته  المبنى 

إلى جوهرانيته  على،  هوتجميل فيضيفها  الوقف،  بفكرة  منها  ،ربطه  طَ   ؛ويعمل بهدي  إلى  ة يَّ وِ فتتغلغل 

ثمَّ  الفنية،  مختلفة  حساسيته  فنية  بتعابير  الإسلامية   ،تخرج  الاجتماعية  للحياة  العام  المعنى  مع  تندغم 

   (.55، ص2017، )معتوق

 موقع المسجد في مركز المدينة  .2

ة؛ فبخلاف ما دأبت عليه الحضارات  لموقع المسجد في مركز المدينة مغزى ودلالة اجتماعية مُهِمَّ

ظ لاحَ والشعوب الأخُرى في تشييد دور العبادة غالباً في الأماكن والتلال المرتفعة والمحيطة بالمدينة، يُ 

 ى صحن المدينة.  سمّ أو ما يُ  ،في مركز المدينة دت عادةً يِّ المساجد الإسلامية شُ  أنَّ 

و للمُؤمِنين  جاذباً  روحياً  مركزاً  بوصفه  المسجد  أهمية  على  ذلك  سبب  يقتصر  ين صلّ الـمُ ولا 

اته بُعْداً اجتماعياً واقتصادياً وسلوكياً وتربوياً. فمركزية المسجد  ه كذلك يحمل في طيّ فحسب، بل لأنَّ 

رمزية تُعَدُّ  ركزية  الم   ذهوه  .إلى جانب كونها مركزية روحية وإيمانية  ،الكبير هي مركزية مادية وعملية 

في مجتمع شكَّ  الدين قوية  جانب    ،له  إلى  فالمسجد  ومارساته.  ومبادئه  قِيَمه  عليه  فضاءً   تمثيلهوأسبغ 
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دُّ صلاة الجمعة وما بعدها مكاناً وتُعَ   . في المساجد الجامعة  ولا سيما  ، غالباً مركزاً تعليمياً   يكوندينياً،  

 ل خطبةتُمثِّ   ذلكللتواصل والتراحم والسؤال عن الأحوال الأسبوعية. ك  جامعاً للمسلمين، وفرصةً 

تتضمَّ   الجمعة إذ  المسلمين؛  لجماعة  تنويرية  تثقيفية  سياسية. مساحة  أو  ثقافية  أو  اجتماعية  رسائل  ن 

تتجلّى   ،وبذلك ة  مُهِمَّ اجتماعية  للمسلمين مساحة  يُمثِّل  المسجد  أفراد فإنَّ  بين  التواصل  فيها حميمية   

إلى المسلمون  نظر  فبينما  والروحية   المجتمع.  الدينية  الحياة  في  الأساسي  العنصر  بوصفه  المسجد 

ل    ،للمدينة تمكين    علىلمسجد  لضور الجغرافي  الح البازار والسوق هيكلها الاقتصادي؛ إذ ساعد  شكَّ

إليهم الوصول  وسهولة  والباعة،  الأسواق  مع  الاقتصادي  التواصل  من  المسلمين  عاد  جماعة  ما  ؛ 

ة دَّ تَ وبوتيرة مُ   ،الاقتصاد بصورة يومية  عجلة  سييرفي ت   وأسهمار والباعة والحرفيين،  على التُّجّ   بالنفع

 (.2شكل المن الصباح إلى المساء )

 

 . المدينة  اً طتوس  مُ دمشق في : المسجد الأموي  (2) شكلال

 التماسك والروح الجماعية في المدينة الإسلامية .3

ن من شكل  التي تتكوَّ   ،ف النسيج الحضري للمدينة الإسلامية من النواة الأساسية للمدينةيتألَّ 

د هذا المبنى ول الأسُرة الواحدة؛ إذ يُمكِن تحديد معالمه الهندسية بسهولة. نـز م يُمثِّلهما ين،وكيان مُوحَّ

د   اً هندسي   شكلاً   تأخذ الصغير يقع دائمًا في طابق واحد، مع حديقة أو حديقة نباتية   وهو ينتشر   اً.مُوحَّ

ب أطرافها  إلى  المدينة  مُترابِطة  صورةمن مركز  يُج   ؛عضوية  أيَّ نِّما  المنازل  قاطني  بالتباعد    ب  إحساس 

 الاجتماعي أو التفرقة.  
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والخارجي    ، ومع ذلك الداخلي  المعماري  التصميم  وبسَّ الـمُ فإنَّ  متقشِّ الـمُ ط  لكل  على  نـزف  ل 

الداخل   ةدَ حِ  كشف  الخارج  ،يحجب  من  للناظر  بالخصوصية   ؛ ورؤيته  شعوراً  قاطنيه  يمنح  حتّى 

عالمَ   ،والاستقلالية على  الحفاظ  في  إسهامه  عن  بحياةفضلًا  المحيطة  الأسرار  ة  المسلم     الخاصَّ

(Marçais, 1960, p.117). ماً نسجِ ساق بين خصوصية الداخل وجمالية الخارج مُ هذا الاتِّ   رُبَّما جاءو 

تر" و"العِ   تي مع مبادئ الإسلام في قيم يتيح   بينماو  ة"؛ إذ تبقى عائلة المسلم ضمن خصوصياته.فَّ "السِّ

للم الداخلية  الفضاءات  مفتوحةنـزتصميم  برؤية بصرية  الخارج  إمكانية كشف  فإنَّ ل  النور تدفُّ   ،  ق 

دوراً كبيراً في إضفاء مسحة من الانفتاح البصري والنفسي، إضافةً الى الانفتاح يؤدّي  (  3  شكلالفيه )

القاطنين    في توجيه  هامظاهر  أهمُّ   تتمثَّلمة عند المسلم،  ل قداسة وحُرْ نـزللم  الروحي، انطلاقاً من أنَّ 

ا  أهمُّ إلى  الاجتماعية،  المعتقدات  من  بمجموعة  أنْ لعمل  الم  ها  إليه نـزيكون  الانتقال  قبل  مسكوناً  ل 

كن فيه  ل قبل الاستقرار فيه، مثل: قراءة القرآن الكريم نـزالمفي  يجب إقامة بعض الشعائر    ا لذ   ؛والسَّ

 (. 116، ص2016، )المرتجي فيه بعض الصلوات أداءوبعض الأدعية، و

 

 . القاهرة القديمةمدينة البيوت الإسلامية التقليدية في   أحد: (3) شكلال

 الدفء الاجتماعي والعدالة والمساواة في المدينة الإسلامية .4

س  تجانِ الـمُ ذات النسيج العمراني  المدن  مثل غيرها من المدن العضوية، و  ،تمتاز المدن الإسلامية

والكُ  المباشر  الإيجابي  بتأثيرها  واجتماعياً،  وثقافياً  الباحث ليِّ روحياً  يشير  وكما  قاطنيها.   في سلوكات 

العمارة الإسلامية تعتمد في تقسيماتها وتخطيطها المدني   في فنّ وأستاذ الفنون مُمد المرتجي، فإنَّ الأحياء 
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ومُترابِطة هندسية عضوية  العدالةوجِّ تُ   ،على شبكة  نحو  اجتماعياً  قاطنيها  سلوكات    ،و"التضامن   ،ه 

داً بعضها إلى بعض مثل ستنِ ةً مُ تراصَّ واحترام حقوق الجار، حيث نجد منازل المسلمين مُ   ،والتعاون 

لفة بين المسلمين الفقراء والمسلمين الأغنياء، في الواحد نجد التعايش والأُ   ففي الحيِّ   ؛ الجسد الواحد

 (.  116، ص2016، " )المرتجييإشارة واضحة إلى ترسيخ مبدأ المساواة في المجتمع الإسلام

ات  ة والممرّ قَّ زِ وحميمية التواصل بين الأفراد، طبيعة الأَ   ،دفء العلاقات الاجتماعية  وماّ يزيد من 

ات ة والممرّ قَّ زِ م تلك الأَ أقسام المدينة الإسلامية؛ إذ تُسهِ جميع  المساكن والأحياء ب  قة التي تربطالضيِّ 

بانسياب حركي عضوي مُترابطِ في تواصل القاطنين أثناء حركتهم اليومية تجاه المسجد أو    نمازالتي ت 

الأخُرىغيرهم  وأ الأسواق   المدنية  المنشآت  من  يُج   ؛ا  اجتماعياً  دفئاً  هؤلاء  نفوس  في  يزرع  بهم نِّما 

والانطواء بالعزلة  المجتمعي؛   ، الشعور  والتواصل  العمران  في  الدين  مقاصد  مع  يتعارض  لا  الذي 

ز حميمية العلاقات الإنسانية بين المسلمين،   -في نهاية المطاف-عمل ويفالدفء الاجتماعي المنشود يُعزِّ

 العمل.   بِّ وبعث روح النشاط وحُ  ،على فتح القلوب والعقول

مُ ويُ  عنصر  سبق  ما  إلى  نتيجة    ،آخر  م  هِ ضاف  المسلمين  بين  الإنسانية  العلاقات  دفء  ز  يُعزِّ

ف في بناء المنازل الإسلامية شعورهم بالتساوي والعدالة فيما بينهم، وهو التواضع والبساطة والتقشُّ 

بخاماتها  ،جةبهرَ الـمُ غير   بتشابِه الـمُ و  ،والبسيطة  يُ   حجومهاة  إذ  التواضع فْ وأشكالها؛  ذلك  ضي 

حساس بالعدالة الاجتماعية والمساواة بين أفراد المجتمع الإسلامي، الإ ف في بناء المساكن إلى  والتقشُّ 

نفسه-يؤدّي  و الوقت  الاجتماعية   -في  بالدونية  شعورهم  وعدم  الفقراء،  الناس  مشاعر  احترام  إلى 

 (.4شكل الوالانعزال )

ب  رُبَّما كانتو مُتَّصِلة  البساطة والتواضع  فانية، وتركيزأنَّ  المسلم    إيمانفكرة  الكبير    ههذه الحياة 

 وإنَّما تُمثِّل ركيزة،  والانطواء  النفور من الدنيا والعزلة  لا تعني  هذه الفكرة  غير أنَّ على إعمار الآخرة.  

ضمن مقاصد الشرع وغاياته.   "الإعمار والتزيين"على مفهوم    قوملانطلاق من فكر عملي يأساسية ل

ثمَّ  كان  منلذلك  أكثر  المضمون  على  تركيز  علىة  إذالشكل  ه  وساتراً    أنْ   يجب  ؛  نظيفاً  البيت  يكون 
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البيت أكثر   حيثة،  دَّ متَ الـمُ ما في دائرة الأسُرة  سرية، لا سيَّ وضامناً للخلوة والعلاقات الأُ  يجتمع في 

 . (لأخُ وا  ،والأبُ  ،مُّ والعَ  ،دُّ )الجَ  واحدة سرةمن أُ 

 

 .ة مدينة دمشق القديمةقَّ زِ أ  : الدفء الاجتماعي والبساطة في (4)شكل ال

 البُعْد الاجتماعي لعنصر الجمال في المدينة  .5

للمدينة الإسلامية،  على    المسلمين  اهتمام  لم يقتصر الاجتماعية الأخُرى  وإنَّما  الوظائف والأبعاد 

 . في تكوين منشآتهم وعمرانهم الحضريمّاً هِ لًا مُ كمِّ مُ   اً الجمال بوصفه عنصر   امتدَّ هذا الاهتمام ليشمل

ثَمَّ  يُ   ؛يكون عمرانهم الإنساني جميلاً   فقد حرصوا حرصاً شديداً على أنْ   ،ومن  القبح قوِّ حتّى لا  ض 

 والنشاز سلامة بصرهم وبصيرتهم النقية في تواصلهم وسلوكاتهم مع ذلك المكان.  

ر   ،وقد استشهد الباحث زكي ميلاد ى  سمّ من تغيير مُ   صلى الله عليه وسلممُمد    بموقف النبيِّ  ،لإيضاح ذلك التصوُّ

مُ  إلى  مباشرة  إليها  وصوله  عند  يثرب  العمران  منطقة  بفكرة  صلة  التغيير  لهذا  كان  إذ  المدينة؛  سمّى 

النبيُّ  التي نهض بها    ،وأصحابه الكرام رضوان الله عليهم. ومن جانب آخر   صلى الله عليه وسلم  الإنساني، وهي المهمة 

بفكرة الجمالية التغيير علاقة  بالعمران الإنساني  ،كان لهذا  الفكرة  التغيير    إذ لم يكن   ؛وارتباط هذه  ذلك 

تغيير من اسم مذموم إلى اسم مُمود، وإنَّما كان له صلة بتغيير رؤية المجتمع إلى ذاته، وعلاقة  د  مُجرَّ

 (. 265ص، 2016 ته )الميلاد،مَّ ينهض به في مجتمعه وأُ  أنْ  صلى الله عليه وسلم  النبيُّ   رغببطبيعة الدور الذي 



 مازن عصفور             عِلْم اجتماع الفن الإسلامي: قراءة تحليلية للوظائف الاجتماعية ودلالاتها في النص البصري الإسلامي

 

155 

 

 
155 

 

تبقى أمراً    أنَّ العلاقة بين العمران الإنساني وفكرة الجمال لا بُدَّ أنْ هذا يقودنا إلى حقيقة  مفادها  و

وأنَّ مّاً هِ مُ  الكوني،  البناء  في  أصل  الجمال  أنَّ  من  انطلاقاً  الإسلامية،  والمقاصد  الفكر  لدى  ومُسوماً   

   (.11، ص2009)خير،  اً جمالي   اً كائنبوصفه الإنسان  لنظر إلىه مبني على الجمال، وا الكون كلّ 

 البُعْد الاجتماعي للمساكن والمنشآت المدنية .6

والمدنية    تازتم الدينية  الإسلامية  والمنشآت  المباني  الحضري -عمارة  النسيج  من  جزءاً  بوصفها 

الإسلامية للمدينة  من حيث  ب  -العام  هو التماثل  ما  فيها  يمتزج  إذ  والروحية؛  الاجتماعية  الوظائف 

س ذلك المزج بصورة واضحة  ن تلمُّ
قدسي ودنيوي كما في صنوف الفنون الإسلامية الأخُرى. ويُمكِ

الإسلامية العمارة  في  الجمالية  المعمارية  المفردات  إلى  النظر  إذ عند  تُح   ؛  ومُ قِّ نجدها  وظائف  بات تطلَّ ق 

 (. 250ص، 2016)مصطفى،  اجتماعية ضمن الإطار التشريعي

الذي الوقت  فيه  وفي  الدينية  اضطلعت  المباني والمساكن  الدينية    ،المساجدمثل    ،عمارة  بوظيفتها 

الدين،  تمثِّ الـمُ الرئيسة   من جوهر  التي هي  والعبادات  والشعائر  الصلاة  أداء  تخلُ لة في  لم  ا  من    فإنهَّ

اجتماعية وأبعاد  عليها    ،وظائف  ناتها،  الـمُ عمل  لُمكوِّ تصميمهم  في  المسلمون  المعماريون  مون  صمِّ

التي   ذلكو والفراغات  الفضاءات  توزيع  حيث  مُوائِمة  من  الروحية ستخدِ الـمُ لحاجات    جاءت  م 

 . معاً والجسدية والنفسية والاجتماعية في آن  

وأمّ  المدنية،  والمساكن  المباني  عمارة  المسلم  با  بحاجات  تتصل  الأساسية  وظيفتها  أنَّ  من  الرغم 

الخصوص،   وجه  على  المدني  الطابع  ذات  والاجتماعية  لمفإالمعيشية  المعمارية  ناتها  مُكوِّ في -  تخلُ   نَّ 

تُ   -نفسهالوقت   روحانية  مسحة  مُ بْ من  المسلم  والإيمانية،  تكيِّ قي  الدينية  حاجاته  مع  من  رغم  بالفاً 

 وحاجات المجتمع.    من سعي للعيش الكريم بما يرضي الله  انشغاله بأمور الدنيا
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  خامساً: التصميم الإسلامي والدلالات الاجتماعية

مين المعماريين المسلمين بتكييف عناصر التصميم المعماري بما الـمُ استعرضنا فيما سبق اهتمام   صمِّ

ل والسلوكية  النفسية  الحاجات  مع  الإسلامية  ستخدِ مُ ـيتلاءم  المعمارية  المنشآت  اختلافمي   على 

نات بصرية أُخرى تُح أنواعها. وثمَّ  في فها المعماريون  وظَّ   لذا؛  نفسهاق الغاية  قِّ ة عناصر تصميم ومُكوِّ

تلك   بأنَّ  عِلْمًا  المسلم،  للإنسان  والسلوكي  والنفسي  والجمالي  والاجتماعي  الروحي  التواصل  تعزيز 

نات  الـمُ  الدراسة-كوِّ هذه  في  والتحليل  بالرصد  جوانبها  أبرز  سنستعرض  على   -التي  تقتصر  لا 

أداء الـمُ  في  تتشارك  سنجدها  بل  فحسب،  البحتة  والمعمارية  الهندسية  التصميم  وعناصر  نات  كوِّ

نات فنية بصرية أُخرى، تعود   نجَز الفني الإسلامي، مثل الـمُ أصناف أُخرى من  إلى  أدوارها مع مُكوِّ

النقية  البصرية  ملحقاتها  وكذلك  المختلفة،  بأنواعها  الإسلامية  التجريدية  الزخرفية  الفنية   ،الأعمال 

 .  ذلك وغير  ،د الاتجاهات البصريةكعناصر الضوء والحركة وتعدُّ 

السياق، الغرب عناية  في  صون  تخصِّ الـمُ لون  شتغِ الـمُ لى  وْ أَ   وفي هذا  المعماري في  الاجتماع  عِلْم 

ة وبحوثهم  ،خاصَّ دراساتهم  فيه،   ، في  يعيش  الذي  الداخلي  المبنى  وفضاءات  الإنسان  بين  بالعلاقة 

ة يتعلَّ   وبخاصَّ الداخلي  ما  وفراغها  المعمارية  الأشكال  تأثير  كيفية  بدراسة  الاجتماعية   في ق  الظواهر 

و والاجتماعية   فيوالثقافية،  الدينية  السياقات  دراسة  وكذلك  وتفاعلهم،  المنشآت  قاطني  سلوكات 

 .  فيها موتتحكَّ  ،ه تلك السلوكاتوجِّ والثقافية المختلفة التي تُ 

ذلك، مُقابِل  به   وفي  لم تحظَ  التي  الإسلامية  العمارة  أنَّ  الاجتماعية    ذا نجد  الدراسات  من  النوع 

منذ نشأتها  -لت وْ ل ما أنجزته من لغة بصرية هندسية نقية ذات دلالات اجتماعية، قد أَ ياقة حتعمِّ الـمُ 

المعمارية    -عمارة عضويةبوصفها   وبيئته  الإنسان  بين  الانسجام  اً( واجتماعي   اً،وثقافي   اً،روحي)تحقيق 

اهتمامهاجُ  ما    .لَّ  من  وهو  الفراغالـمُ تطلَّب  فلسفة  على  التركيز  المسلم  المعماري  م  وتوزيع   ،صمِّ

للمبنى، الداخلية  والرسائل   واعتمادها  الفضاءات  الدلالات  تلك  عن  للكشف  رئيساً  مفتاحاً 

الداخليالـمُ تركيز    نصبَّ فاالاجتماعية،   الفراغ  مسألة  أساسية على  بصورة  المسلم  م   ، وانفتاحه  ،صمِّ
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سِ  بوصفه  سِ مَ وحيويته  من  رئيسة  العملي ة  المستوى  وعلى  الإسلامية.  الداخلية  العمارة  مات 

م المسلم  الـمُ   اهتمَّ والتطبيقي، فقد   تشكيل فراغ يَتَّسِم بالحيوية والدينامية والانفتاح بلا حدود، بصمِّ

 .  "الوجود"و "،الفراغ" و "،المادة" هوممفإلى وبما يتلاءم مع فهمه العميق للدين، ونظرته 

بعناية   مدروسةً   هندسيةً   وتوليفات    بصريةً   الفنان المسلم حلولاً   ابتكرالفهم،    هذاوانطلاقاً من  

حرية الحركة والشعور باتساع ذلك المكان،    -مدنياً   و أكان    دينياً -لذلك الفراغ، تتيح لمرتادي المكان  

صِ   ضِّ غَ بِ  كِ   رغَ النظر عن مدى  أو  العبادة و.  هابَر مساحته  فإنَّ طقوس  المساجد،  حتّى في حالة عمارة 

تَحُ  العبادات لا  لل  دُّ ومارسة  النفسية والبيولوجية  تُ مُصلّي من حرية الحركة  الذي لا  ة قواطع قيِّ ،  أيَّ ده 

داً لحركته في المكان، دِّ يسلك فيها سلوكاً هندسياً مُُ   فقط    في حالة واحدةهندسية وفراغية صارمة، إلّا 

المنتظم لصفوف   السلوك  قد يحملصلّين. والـمُ وهي حالة الإقامة وبدء الاصطفاف   في طيّاته  ذلك 

اجتماعية   الحنيف يحرص على    مفادهارسالة  الدين  تربيةً أنَّ  المسلم  المجتمع  سلوكية واجتماعية   تربية 

تُ مفتوحة التوجُّ ؤطِّ ، لا  المادية للوجود، ليس فقط لغاية إتاحة حرية  ه والسعي رها الصرامة الهندسية 

  اً لتعزيز حميمية الالتقاء والتواصل الاجتماعي بين الناس، خلاف  وإنَّما،  ستفيضوإيمان م  ل  نحو الله بتأمُّ 

لل الدينية  ا لمعابد  الأخُرىدى  مرتاد يُقيَّد  التي    ،لشعوب  من  و غالباً  وأُ تعبِّ الـمُ ها  بسياقات  طر دين 

مُج  دينية  شخوص  أو  صارمة  التوجُّ سَّ هندسية  تستقطب  إليهامة  والوجداني  البصري  يَحُ   ؛ ه  من   دُّ ما 

 أداء والتواصل الاجتماعي فيما بينهم، سواء كان ذلك قبل    ،دين تعبِّ الـمُ حرية الحركة الجسدية لهؤلاء  

 .الانتهاء منها أو بعد أدائها الشعائر أو أثناء

إشراك   هو  ر الفرد بحيوية الفراغ وفضاءاته الداخليةفي حالة المساجد الإسلامية، فإنَّ ما يُشعِ  أمّا

في شعور مَنْ    نْ زيد مِ ما ي  ؛نحو السماء  هندسي    وتوجيهها بميل    ،اتساعهاعلى  قه من النوافذ  النور بتدفُّ 

توسيع ذلك   عمل على تناه ، وذلك بفعل النور الذي يق ولا مُ غلَ الداخل بانفتاح نفسي وشعوري غير مُ 

النور وسطوعه.    خلالتذويب ماديته    عن طريق الفراغ     فضلًا عن   ، الحالة  في هذه النور  فإشعاعات 

والاجتماعي السلوكي  النفسي  دوراً    نجده  ،دوره  آخرَ إيؤدّي  وروحياً  رمزاً  يمانياً  ذلك  وباعتبار   ،

 من علامات إيمان المشرق الذي يفتح القلوب والأبصار.  وعلامةً 
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والنقوش  أمّ و الإسلامية  الزخارف  دةالـمُ ا  اختلاف    ، جرَّ الجدران  نتشِر الـمُ أنواعها  على  في  ة 

دورها   أيضاً  فلها  ديناميته وحيوته  مِلءد في  سانِ الـمُ و  مُّ هِ الـمُ الداخلية،  ما إلى  نظراً    ؛الفراغ ومنحه 

عيون  دِ تُح  في  بصري  نشاط  من  الزخارف  تلك  يُ الـمُ ثه  الفراغ  شعِ تلقّين،  ذلك  سكون  بعدم  رهم 

بفعل ما تعكسه الـمُ بصار هؤلاء  أ  فتظلُّ  (،(Asfour, 2020,193وجموده   الحركة  تلقّين نشطة ودائبة 

نات  الـمُ ثها  دِ السطوح الداخلية من دينامية بصرية تُح  كة والنشطة لتلك الزخارف، سواء تحرِّ الـمُ كوِّ

  .غير ذلك ونباتية أ  وكانت هندسية أ 

ة  ،العمارة المدنيةوالشيء نفسه نجده في   ة أم مساكن خاصَّ فقد حظيت    ؛ سواء أكانت منشآت عامَّ

وتكيُّ  الفراغ  حيوية  مسألة  الحيِّ فيها  داخل  والبيولوجي  الجسدي  وسلوكه  المسلم  حاجات  مع  ز  فه 

على الفنان المسلم    حرص  ؛لهذه الغايةتحقيقاً  التي لمسناها في العمارة الدينية. و  نفسهاالمعماري بالأهمية  

إلى جانب الدفء الروحي   ،ز والفراغ الدفء الاجتماعي المنشودب ذلك الحيِّ كسِ حلول بصرية تُ   إيجاد

 نجَزات الفنية الإسلامية.  الـمُ الذي لم تخلُ منه سائر  

سلوكات شاغليه؛ إذ يتيح  مع  ف  ، يتكيَّ اً حنفتِ مُ   اً حيوي  اً داخلي   اً فراغ   هتصميم  ، ومن تلك الحلول

الحركة   حرية  الاجتماعي  عزِّ الـمُ لهم  للتواصل  الآخرينزة  مع والا،  مع  والبيولوجي  النفسي  نسجام 

ةتطبيق ذلك التكيُّ ل  سعياً فضاءات ذلك المكان. و المدارس والقصور مثل    ،ف في المنشآت المدنية العامَّ

م  الـمُ   عمل  ؛مع حاجات المسلمبحيث يتواءم    ،والمباني الرسمية الأخُرى ربط وظيفة المبنى على  صمِّ

وارتفاعاته،   وحجمه  الفراغ  بِنسَِب  استخدامه  من  كله  ربطثمَّ  والغاية  الاجتماعي   ذلك  بالمستوى 

الثقافية  ،للفرد المثال  ، وخلفيته  المكان. فعلى سبيل  الرسمية،   ، وصلته بذلك  المدنية  العمارة  وفي حالة 

م  الـمُ   عمل المكانلصمِّ بهيبة  الشعور  سقوفه   على  تحقيق  وارتفاعات  الداخلية  فراغاته  تضخيم 

ودور   ،والدواوين   ،ره أمام سُلْطة المكان الرسمية، كما في الوزاراتغَ ر الفرد بصِ الشاهقة، بحيث تُشعِ 

المسلم عكس ذلك  الـمُ ق  طبَّ   في حينالقضاء.   م  ة؛  ا   فيصمِّ المدنية الخاصَّ الداخلي للمساكن  إذ لفراغ 

الشعور لدى الفرد بضخامته وأهميته المعنوية والاجتماعية داخل مسكنه الخاص،   حرص على توليد 

الحدِّ   وذلك إلى  وارتفاعات سقوفه  فراغه  يمنح  باختزال  الذي  بالرحابة والارتياح    هالأدنى  الشعور 
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و ،النفسي.  ثَمَّ أنْ ف  من  التصميم  في  الأسلوب  لذلك  بُدَّ  الخاص شعِ يُ   لا  المسكن  ذلك  قاطني  ر 

 وحميمية التواصل فيما بينهم.    ،بتماسكهم الاجتماعي

ة في الحيِّ وفيما يخصُّ   التعبير    ا نجدالواحد، فإنّ   مستوى النظرة الشمولية لمجموع المساكن الخاصَّ

حاضر الاجتماعي  التماسك  ذلك  إذ  أيضاً   اً عن  ال  يتبينَّ ؛  من  تلك  النظرة  للرائي  لمجموع  شمولية 

ا   المساكن  تفصل  قةتلاصِ مُ   أنهَّ لا  بحيث  أيَّ   جِدّاً،  فراغات  ة بينها  أو  الجوار   ؛مسافات  لُحمة  ز  يُعزِّ ما 

اتِّ والمودَّ  المجتمع،  أفراد  بين  والتضامن  الوحدة ة  إلى  المسلمين  يدعو  الذي  الدين  جوهر  مع  ساقاً 

بعضه   ؤمِن للمُؤمِن كالبنيان يشدُّ الـمُ "  : صلى الله عليه وسلمانطلاقاً من قوله    ،بوصفهما قيمتين ساميتين  ،والتماسك

 بعضاً". 

الأَ  فإنَّ  آخر،  جانب  المنازلقَّ زِ ومن  بتلك  المحيطة  الشعبية  ارتباطاً    ،ة  بينها  فيما  ترتبط  التي 

تؤدّ  الناس، مع الحي دورها في  عضوياً،  المنشود بين  التماسك والتواصل الاجتماعي   رص علىتعزيز 

وأُ  واستقلاليته  الفرد  خصوصية  داخل  مراعاة  تظلَّ ل   ل؛نـزالمسرته  ومُفوظة  وصمَ   كي   بوجودنه 

 .(5 شكلالم أيضاً في الحفاظ على تلك الخصوصية )سهِ غشّاة بمشربيات، تُ الـمُ الشبابيك الخارجية  

 

 . مدينة البصرة القديمةفي نوافذ ومشربيات ل: مشهد (5)شكل ال
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 سادساً: الأبعاد الاجتماعية للزخارف الإسلامية

ورسائل اجتماعية تندرج    عاتها النباتية والحرَْفية والهندسية أبعاد  للفنون الزخرفية الإسلامية بتنوُّ 

فنّ  باب  لكنَّ  جميعها تحت  الإسلامي،  التجريد،  المفهوم  وَفق  المسلم  الفنان  المفهوم   لاه تجريد صاغه 

المادي ماثلًا للعيان  الـمُ حتفظ الشكل الغربي  ا فبينما    ؛الغربي د بظاهره وباطنه  درجة ل  دون اعتبارجرَّ

الذي ابتكره الفنان المسلم بوحي من فهمه العميق لجوهر  -المفهوم الإسلامي للتجريد    جاءتجريده،  

جوهره مُستهدِفاً    -الدين  على  والإبقاء  المادي،  ثوبه  من  والأشياء  للوجود  الظاهر  المرئي  تجريد 

آيل   الوجود  في  ما  كل  أنَّ  أساس  النقي، على  والفناء  الهندسي  الآيةل  مصداقاً   ؛للزوال  تعالى في   قوله 

 .  [26]الرحمن:   َّ ئي ئى ئن ئم ئز ُّٱمن سورة الرحمن:  السادسة والعشرين 

الإسلامية عبرَّ الـمُ ف الزخرفية  نات  مفردات  ت عمّا كوِّ ماتها  مُقوِّ بتجريدات بصرية،  الوجود   في 

مُخ نقيّ  ومُ تزَ ة  وغيرهمستمدَّ لة  ونباتات  هندسة  من  الطبيعة  نات  مُكوِّ من  ي   ؛ اة  باطن    دلُّ ما  في  ما  على 

خَ  في  الخالق  هندسة  إعجاز  من  تلك  لْ المرئي  نات،  الـمُ قه  التشكيلية وكوِّ العلاقات  جمالية  على 

 مرئي من عناصر الوجود.  والتركيبية لكلّ 

الزخرفية الإسلامية   للعناصر  التشكيلية والتركيبية  العلاقات  تلك  الفنان في صياغة  وقد نجح 

دة،  الـمُ  في آن  ق والمحدود  طلَ الـمُ يجعلها قادرة على التعبير عن نسق كوني مُتكامِل يُمثِّل    على نحو  جرَّ

الحال فيمعاً. و الأخُرى،    كما هو  الفنون الإسلامية  الزخرفي عن  فإنَّه  سائر  التجريد  يُمكِن فصل  لا 

فكرياً  تجريداً  بوصفها  التوحيد  مافكرة  اكتمالاً   ؛  أكثر  بشكل  الجمالي  النسق  ذلك  إنتاج  في  أسهم 

 (. 69ص، 2016 )القطاونة،

 (: 131ص، 2019)عصفور،  مُاور رئيسةثلاثة  الرسائل البصرية لفن الزخرفة الإسلامي في  تجلّى وت 

ل  - يتمثَّ   : المحور الأوَّ لي    لتبصرُّ   ؛تلقّي بصرياً وشعورياً ووجدانياً الـمُ استثارة  في  ل  روحي وتأمُّ

الله   وتعالى  حضور  والمخلوقات،  والطبيعة  الوجود  عنه  عبرَّ يُ ما    هوفي  في ب  الكامن  الباطن  سيمياء 

دة من ماديتها.  الـمُ التجريدات الزخرفية الإسلامية   جرَّ
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الثاني   - يتمثَّ   :المحور  مشاعر  في  ل  جمالي  الجمال  الـمُ استثارة  تلقّي وبصره ووجدانه؛ لاستشعار 

ومخلوقات طبيعة  من  وبواطنها  الوجود  أشكال  ظواهر  في  عملو  .الكامن  المسلم    قد  على الفنان 

 وتكثيف دلالاتها البصرية في أعماله الزخرفية.   هذه الأشكال، اختزال

الثالث  - يتمثَّ   :المحور  فنّ في  ل  اجتماعي  بها  اضطلع  التي  الاجتماعية  الزخرفة    الرسائل 

بقيَّ   فن    لأنَّهو  .الإسلامية مثل  الإسلامية  ةمثله  الفنون  طيّ فقد    ؛صنوف  في  اجتماعية حمل  رسائل  اته 

 عيشة وسلوكاته الاجتماعية.  الـمَ حاجات المسلم  تمسُّ 

 الزخرفة الإسلامية؛ انصهار الحاجات الاجتماعية بالحاجات الإيمانية  فن   .1

الإسلامية    تمتاز مثلمثل-الزخارف  الأخُرى  ةبقيَّ   ها  الإسلامية  الحاجات  ب  -الفنون  انصهار 

ببعض  الاجتماعية  والحاجاتالإيمانية   يتناقض  بعضها  وهذا  لبعض مع  ،  التقليدية  النظرة 

الذين نظروا  ستشِر الـمُ  حِرَفياً يدوياً فقط  إلى  قين  فناً  الفن بوصفه    ، ذلكل  اً . وخلافMinor Artهذا 

بالإيماني، وبالجمالي انصهر فيه الاجتماعي  تعبيري  ثقافي  نتاج  الزخارف الإسلامية هي  ما   أيضاً؛  فإنَّ 

الفنّ  هذا  مف  منح  وَفق  الاجتماعية،  غاياته  تحقيق  في  واكتمالاً  "و  "الخير"  هومنضجاً   " المنفعةمفهوم 

 والقِيَم السامية التي يدعو إليها الدين الحنيف.  

الفنّ  تنويع رسائل  النضج والاكتمال في  المسلم من ذلك  الفنان  استلهم  الزخرفي وغاياته،    وقد 

أنْ   وهي لها  يكن  لم  العقل تتحقَّ   غايات  إعمال  وبين ضرورة  بينه  حائلًا  يقف  لم  الذي  الدين  لولا  ق 

التي تصبُّ في  ر  والتفكُّ  البيئة والعقل الإنساني،  في خدمة المجتمع   -المطاف   نهايةفي  -جميعها    قوانين 

على جدلية   -أو بآخرَ   ،بشكل  -  الزخرفة الذي يدلُّ   فنّ   ذلك  بما في  ، رسائل الفنّ   عن طريقوتنميته،  

المشكلا لبعض  العلمية  الحلول  إيجاد  منظور  من  الإنساني  والعقل  البيئة  بين  المناخية   تالترابط 

، وضرورة إيجاد حلول لها، تقع ت(، على أساس أنَّ تلك المشكلا 428ص،  2003والبنائية )البلوش،  

 والتعبير عنها.   لإيصالهاضمن الغايات الاجتماعية التي يسعى الفنان المسلم 
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التعبير عن غاياته الاجتماعية،    الفكر الإسلامي يحثُّ ولماّ كان   على    الفنّ حرص    فقدالفنان على 

تحثُّ   أنْ  إيمانية  بروافع  مُمولة  الزخرفية  البصرية  رسائله  تبصرُّ   تكون  على  الحقِّ المجتمع  وذلك     ،

تُ  العام، فهي  المخيال الاجتماعي  البصري بْ باعتبار "أنَّ تلك الزخارف وهي تدخل إلى  التخاطب  قي 

القُ  إلى  السماويةبَّ مشدوداً  البعيدة  ،ة  والأكوان  الحقِّ   ؛والفضاء  ذلك  عن  )معتوق،بحثاً   "  2017 ،

ما يمنح الزخارف نضجاً واكتمالاً في توصيل رسالتها الاجتماعية نتيجة انصهار الاجتماعي    ؛(93ص

 بالإيماني.  

 المفردات الزخرفية النقية ودلالاتها الاجتماعية .2

تلقّين، بفعل تواصلهم البصري  الـمُ تدريب عيون  من    ناتجة تربية وارتقاء بالذائقة البصرية  ثمَّ 

وتكرِّ الـمُ  يُسهِ   رِّ ستمِ الـمُ ر  إذ  الإسلامية؛  الزخارف  فنون  مفردات  في  مع  التدريب   فاعليةم  هذا 

  ،في المساجد  ؛آخر في فضاءات المدينة الإسلاميةإلى  والتربية انتشارُ تلك الزخارف من مكان جغرافي  

 .ما شابهو  ،والمنازل ،والقصور ،والمدارس

ناتها  تجانِ الـمُ   ،بصر المسلم بتلك المفردات الزخرفيةل   رَّ ستمِ الـمُ حتكاك اليومي  الا  إنَّ  سة في مُكوِّ

لا   البصرية،  الأمُِّ سهِ يُ وإيقاعاتها  ومُو  الجمالية  بالذائقة  الارتقاء  في  بل  م  فحسب،  البصرية  م  سهِ يُ ية 

دة ومُشتَركة بين     إلى إيجاد نوع من   ؛ ما يُفْضيتلقّينالـمُ كذلك في توليد رؤية ذهنية بصرية جمعية مُوحَّ

هم لحقائق الظواهر والأشياء المحيطة بهم، سينعكس إيجاباً على ق تفكيرهم وتبصرُّ ائ في طر  تجانسال

السلوكات والعلاقات الاجتماعية اليومية لدى أفراد المجتمع، انطلاقاً من أنَّ الارتقاء بذائقة المسلم 

  إلى ذلكيتوازى مع الارتقاء بسلوكاته وقِيَمه الاجتماعية، كما تشير    له أنْ   دَّ وتناغم بصره وتجانسه لا بُ 

والسيكولوجي  البصري  بين  العلاقة  بجدلية  الصلة  ذات  المنهجية  السلوكية  والنظريات  الدراسات 

و وخُلُ إوالاجتماعي،  روحياً  وتكييفه  السلوك  تعديل  في  الهائلة  ما مكاناتها  من خلال  واجتماعياً،  قياً 

 لتوليفات الزخرفية والهندسية والنباتية والحرَْفية وغيرها.  لبواطن الظواهر و ال عنه  عبرِّ تُ 
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البصرية  التوصُّ   إنَّ  الرسائل  فحوى  إلى  ظاهر  ستبطِ الـمُ   (والسلوكية  ،الاجتماعية) ل  في  نة 

يحتاج  الـمُ  وسيمائياتها،  والبصر  الرؤية  سيكولوجية  نظر  وجهة  من  وباطنها،  الزخرفية  نات  لى إ كوِّ

د  لـِمالة  فصَّ قراءة جزئية مُ  لسطح التجريدي الزخرفي؛ لن  كوِّ ومُ  يختبئ وراء كل عنصر بصري نقي مُجرَّ

   .وحركي ،وفراغي ، وهندسي  ،ع العناصر البصرية النقية بين ما هو شكليإذ تتنوَّ 

نات الزخرفية الـمُ عنصر الحركة في  .3  كو 

نات جميع أصناف الفن الإسلامي، سواء كانت  ا سِمَة أصيلة ومتو  يُعَدُّ عنصر الحركة  فرة في مُكوِّ

التجريدية   الأعمال  الثلاثيةالـمُ في  الأبعاد  ذات  الأعمال  أو  البُعْدين  ذات  العمارة مثل:    ،سطَّحة 

الأخُرى.  جسَّ الـمُ و   ،الإسلامية الإسلامية  فمات  الزخرفية  التجريدية  الأعمال   ،نباتية  ، هندسية)في 

ز ك في اتجاهات الحيِّ لتحرُّ إلى ا ، نلمح بصورة كُلِّية عنصَر الحركة النشطة التي تقود البصر  ...(  حَرْفية

 ؛تناه  البصري الداخلي كلها، بحيث ينطلق بصر المشاهد من داخله نحو خارجه في امتداد بصري لا مُ 

يُ  عدم  فسرِّ ما  إطار    سبب  الإسلامي،    Frameوجود  البصري  النص  حركة   دُّ يَحُ   فهوفي  حرية  من 

حرص الفنان المسلم على عدم إبقائها ثابتة وجامدة داخل السطح الزخرفي،   ولهذا   .البصر وديناميتها 

في الاتجاهات كلها    ر  ستمِ عاً بنشاط بصري مُ تمتِّ ه البصري مفتوحاً، ومُ على إبقاء نصِّ   هفضلًا عن حرص

الحركة.   تلك  نشاط  المسلم    حرص  كذلكمن خلال  تذويب على  الفنان  في  الحركة  عنصر  توظيف 

أنَّ لعنصر الحركة   ولا شكَّ تلقّي.  الـمُ في بصر  خفيفة ورشيقة    مادية العناصر الزخرفية، وجعلها تبدو

 ،سطوح التجريدات الزخرفيةفي    كان ذلكسواء    ،الفراغ  مِلءونشاطه البصري علاقة وثيقة بمسألة  

 (. 6شكل الالمشغول في فضاءات العمارة الإسلامية )الفراغ أو  ،الفراغ غير الممتلئ في وأ
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نات الزخرفيةالـمُ : عنصر الحركة في  (6)شكل ال  .كو 

وو الحركة  دينامية  خلال  من  الذهني  النشاط  البصرية    مِلءيتبلور  الحركة  تعمل  إذ  الفراغ؛ 

ما   ؛تنشيط قدراته الفكرية  ثمَّ لفرد،  ا ي، على تنشيط ذهن  نظريات سيكولوجية التلقّ   بحسب  ،النشطة

لديه  فِّ يُح  از  مه وازدهاره  بَّ وحُ   ،لمبادرةروح  المجتمع وخيره وتقدُّ فيه خدمة  بما  يَتَّسِق    .العمل  وهذا 

المسلم   تدعو  التي  الدين  ا ومقاصد  الغايات، وتجنُّ  ،لنشاطإلى  تلك  ولتحقيق  والخمول.  الكسل  ب 

سكون للفراغ فيها،    لى توظيف الحركة النشطة في أعماله الزخرفية للقضاء على أيِّ إد الفنان المسلم  مَ عَ 

طريق   عن  الزخرفية    مِلئهاوذلك  ذلك فعَ الـمُ بالعناصر  كان  سواء  البصري،  والنشاط  بالحركة  مة 

الزخرفية    ،بالعمارة السطوح  دة  الـمُ أو  اختلاف-جرَّ تحتكُّ ا   -أنواعها   على  يكاد بالفرد    لتي  بشكل 

 مكان من فضاءات المدينة الإسلامية.   أو في أيِّ  ، يكون شبه يومي، سواء كان حاضراً في المسجد

وبمساعدة عنصر    ،الناحية الروحية والإيمانية، فإنَّ عنصر الحركة البصرية النشطةب  وفيما يختصُّ 

ة المادة بخفَّ  ، تلقّيالـمُ ده من إحساس بصري لدى ولِّ ما يُ  عن طريق لياً، النور، يؤدّي دوراً روحياً وتأمُّ 

ورُ  كذلك، بَّ وذوبانها،  سيلانها  ماثل    ما  هو  يُ   كما  إذ  وعمارته؛  الأندلسي  الفن  نقوش  ذلك  عبرِّ في   

وزوالها وفنائها   "المادة"الإحساس بذوبان المادة وسيلانها عن نظرة الإسلام والفكر الإسلامي لمفهوم  

 (.7 شكلال)  ق طلَ الـمُ مام ثبات الخالق أ
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 . : تخفيف وزن المادة وذوبانها(7) شكلال

دة الاتجاهات؛  تعدِّ تعمل الحركة البصرية النشطة على فتح العقل والبصيرة على الحركة مُ وكذلك  

تلقّي في الاتجاهات كلها، ومن داخل النص البصري الزخرفي إلى خارجه، وصولاً الـمُ إذ تقود بصر  

 حضور تمكين المسلم من تبصرُّ   ةَ يَ غْ بُ   ؛البصري وعدم انغلاقه بذاته   ى فنياً فتح النصّ إلى تحقيق ما يُسمّ 

 ز المعماري.  لحيِّ إلى االحال بالنسبة  ا غات النص الزخرفي، وكذ ا خارج فر  الله 

ذلكو يُفسرِّ  تميُّز  رُبَّما  الإطار    سبب  بإلغاء  الإسلامي  الفني  عن    Frameالنص  يعزله  الذي 

المسيحي لغايات جمالية   قها الفنّ التي طبَّ   Iconism  "الأيقونة الغربية المسيحية"خارجه، خلافاً لمفهوم  

ل الرَّ  معماري أو تصويري   من خلال نصّ   لهوالسعي    ،بِّ ودينية تتوافق ونظرته الدينية الداعية إلى تأمُّ

 بِّ الرَّ مع  من خلاله    "ؤمِنونالـمُ "يتواصل  فق، عبر وسيط رمزي يتمركز داخل النص البصري،  غلَ مُ 

داخل الكنيسة، وكذلك داخل التصاوير الأيقونية.   (تصويرياً أو نحتياً )د  تجسِّ الـمُ عبر رمز المسيح،  

يُصِرُّ   أمّا الإسلامي  البصري  النص  فإنَّ  الإسلامية،  الزخارف  حالة  مفتوحاً    في  البقاء  تحريك  بعلى 

ر التي  -عن طريق ما تقوم به الوحدات الزخرفية    ،(8  شكلالدة ) تعدِّ بصر المسلم في اتجاهات مُ   تتكرَّ

حدود أيَّ   ،تلقّيالـمُ بصر  ل  تشتيت    من   -بلا  عن  ثابت    ةبعيداً  بصري  تركيز  مُ ونقطة  من  تحرِّ غير  ك 

 . (ABAS, 1995, p.119)لى خارجه إداخل السطح 
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دة الاتجاهات في النص الزخرفي الإسلامي(8)شكل ال  . : الحركة مُتعد 

دة الاتجاهات في النص الإسلامي    نَّ إ تضيف إلى وظائفه    (معماري  وأ   زخرفي)ميزة الحركة مُتعدِّ

البصرية والتشكيلية والجمالية وظائف روحية واجتماعية أُخرى، ذات تأثيرات إيجابية في بِنية المجتمع 

يُ  الإيماني،  الصعيد  فعلى  وسلوكاته.  وأفكاره  والروح وسِّ الإسلامي  العقل  آفاق  من  النص  فتح  ع 

في كل مكان، ضمن فضاءات بصرية مفتوحة لا تعترف بالحدود     حضور الله  والوجدان في تبصرُّ 

 المكانية.  

ر في تصميم منشآتهم المعمارية، حين جعلوا نوافذها   وقد ترجم المعماريون المسلمون ذلك التصوُّ

ومُ  مائلة  بل  الحالاتنحنِ مُتَّسِعة ومفتوحة،  من  كثير  السماء في  مواجهة صفحة  يُ   ؛ية في  على  ل  سهِّ ما 

ستشعر حضور الله  فيس مشهد السماء المفتوح،  لامِ ق ليُ غلَ الـمُ ز  لمسلم الخروج ببصره من داخل الحيِّ ا 

مئة م من الآية  ومفتوح، كما يُستلهَ   ر  بصرياً ووجدانياً في كل مكان من الكون والفضاء بشكل حُ تعالى  

لي  لم  كي  ُّٱ  :من سورة البقرة  وخمس عشرة نن  نز  نر  مم  ما   لى  َّ  يز  ير  ىٰ  ني  نى  نم

  .[115]البقرة: 

ق الفنانون المسلمون  سطَّحة ذات البُعْدين، فقد طبَّ الـمُ حالة الزخارف الإسلامية  ب  وفيما يختصُّ 

المفهوم   والاجتماعية  نفسهفيها  الإيمانية  وللغايات  الجمالينفسها،  الصعيد  فعلى  د  تعدُّ   ؤدّيي  ،؛ 

البصري   الترتيل  تسميته  يُمكِن  ما  فيها وظيفة  البصرية  الإيقاعات تحقِّ الـمُ الاتجاهات  توزيع  من  ق 
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. يضاف إلى معاً عها، وكذلك باتِّساقها وتناغمها  الموسيقية البصرية للعناصر الزخرفية بتكراراتها وتنوُّ 

ما   ؛تلقّي المسلم في الاتجاهات كلهاالـمُ لبصر    ما تقوم به الحركات الإيقاعية البصرية من توجيه    ذلك

تووسِّ يُ  الإيمانية خلال  المعمارية ا ع فضاءاته  المنشآت  ما يحدث في  المفتوحة، على غرار  الرؤية  تلك  فر 

 .  آنفاً المشار إليها 

سهمت في فتح القلوب والإبصار أق من رسائل إيمانية وجمالية  ما تحقَّ   فإنَّ ،  ومن ناحية اجتماعية

ة  ،ينعكس على النشاط والسلوك الاجتماعي للفرد المسلم  روحياً وجمالياً، لا بُدَّ أنْ  ق  يتعلَّ ما    وبخاصَّ

 بأيِّ   ينِ رؤطَّ ، وغير مُ ينِ حنفتِ ع أفراده بتفكير وسلوك مُ مجتمع يتمتَّ   أينشف  ؛بفتح آفاقه العقلية والنفسية

عِ  أو  ثقافي  جغرافيرْ تمييز  أو  يُ   . قي  أفراد  صوغ  الآخرؤمِ وكذلك  وقبول  الاختلاف  بثقافة  ما   ؛نون 

إيجاباً   الحضارية  علىينعكس  ورسالته  الإسلامي  المجتمع  الآية    كما  ،بِنية  من سورة   الثالثة عشرةفي 

 ثز تيثر تى تن تم تز بيتر بى بن  بم بز بر ئي ئى ئن ئم ئز ُّٱ  :الحجرات

 .[13]الحجرات:  َّ ثي ثى ثن  ثم

رغبةً من الفنان المسلم في ابتكار    ؛والقِيَم الاجتماعية في النص الزخرفي   "العدالة"ل مفاهيم  تزَ وتُخ 

جديدة بصرية  الصورة عبرِّ يُ   ،حلول  عن  بعيداً  والاجتماعية،  والإيمانية  الروحية  أفكاره  عن  فيها   

انطلاقاً الـمُ الفراغية   والأفكار،  للمشاهد  مة  الدين   جسِّ العميق لجوهر  فهمه  ضالَّ قد  ف  ؛من  ته وجد 

تتكثَّ  دة،  مُجرَّ هندسية  زخرفية  نات  مُكوِّ خلال  من  الأفكار  تلك  عن  القِيَم  للتعبير  معاني  فيها  ف 

والدنيوية القدسية  يدعو   مثل  ،الإسلامية  التي  الاجتماعي،  والتماسك  والمساواة  والعدالة  الخير  قِيَم 

الحنيف   تمثُّ الـمُ الدين  إلى  الإسلامي  المجتمع  في  بوصفها  ؤمِنين  استقراره،   إحدىلها  ركائز  أهمِّ 

والإ  المحبة  روح  انتشار  الغاية،  وسبب  هذه  ولتحقيق  أفراده.  بين  دلالات   كثَّفخاء  المسلم  الفنان 

  عبرِّ تلك القِيَم السامية في نصوص ما أنتجه من أعمال زخرفية نباتية أو حَرْفية )حروفية( أو هندسية، تُ 

ماتها( البصرية الشكلية والهندسية النقية، ومن خلال قراءة نـزاتها )ميكاعن تلك القِيَم من خلال آليّ 

وراء   يختبئ  الدلالات الـمُ ما  تحمل  بصرية  لغة  من  والتركيبية  البنيوية  وعلاقاتها  الهندسية  نات  كوِّ

 (. 9شكل الالذكر ) آنفةوالمعاني 
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 فية.رْ كات هندسية وح  شبَّ (: مُ 9شكل )ال

 نماذج من تلك الدلالات البصرية الهندسية ومعانيها:  أتيوفيما ي

رْفيةالـمُ إيحاءات التماسك الاجتماعي من خلال  أ.  شبَّكات الهندسية والنباتية والح 

الفنُّ  يكاد  التي  الإسلامية  الزخرفة  سِمات  يتفرَّ   من  بين  الإسلامي  البصري  التشبيك  بها،  د 

أ هندسية  كانت  سواء  الإسلامية،  الزخرفة  نات  زخرفي   وأ   ،نباتية  ومُكوِّ عمل  كل  ويكاد  حَرْفية. 

ناته  (مُسطَّح وغ أفرَّ )مُ إسلامي  دة الـمُ لا يخلو من ميزة التشبيك وتداخل مُكوِّ  . بعضها في بعضجرَّ

ف المسلم عمله  زخرِ الـمُ اط أو ففي الأعمال الزخرفية الحَرْفية )الحروفية( والكتابية، يصوغ الخطّ 

فيما  وتنساب  فتتداخل  والكلمات،  الأحرف  نات  مُكوِّ بين  ورابطة  جامعة  وعضوية  بصرية  بطريقة 

تشدُّ  ا  كأنهَّ بصرية،    بينها،  متعة  من  يخلو  لا  جمالي  اتِّساق  في  معه  وبعضها  نفسه-يحمل  الوقت   -في 

سبق   ما  إلى  ويضاف  الاجتماعي.  والتعاضد  التماسك  والحرَْفية معاني  الكتابية  الزخارف  تحمله  ما 

 على؛ إذ يساعد  ها)الحروفية( من معان  تتصل بتوحيد الذائقة الجمالية الجماعية للمجتمع المسلم ونشر

والدينية  المدنية  العمارة  سطوح  أغلب  في  وحضورها  الكتابية  الزخرفية  الأعمال  انتشارُ  ذلك 

يُ   ؛الإسلامية في  سهِ ما  والم  الأسلوبي  لتعميم  النشر  الفني  لمختلف  الـمُ لطابع  د  نجَزات الـمُ وحَّ

 .  ( Clevenot, 2000, p.42) الإسلاميالمعمارية للعالمَ 

فإنَّ  لا    وبالمثل،  الهندسية  الزخارف  ضمن  تختكوينات  البصري،  والتشبيك  التداخل  من  لو 

الفنان المسلم بتجريد هندسي نقي، ولكنْ  بتماسك منطقي لعناصر    علاقات بصرية عضوية، صاغها 
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عالمَ  بوصفها  الهندسة،  لعِلْم  المسلم  الفنان  ونظرة  يَتَّسِق  يُ   اً الشكل،  الله  عبرِّ روحياً  كمال  عن     ،

داً  بوصفها وسيطاً  كذلكو  . (ABAS, 1995, p.9)الروحي العالَم  و المادي العالمَ  بين مُوحَّ

، ثَمَّ النقية وسيطاً فقد    ومن  ناتها  ومُكوِّ الهندسة  من  المسلم  الفنان  ذ  اجتماعي  اتخَّ بُعْد  ذا    ، بصرياً 

مُشبَّكاتها  ترجِم تُ  دة  الـمُ ه  طريقجرَّ البصري    عن  المسلم تكرِّ الـمُ و  رِّ ستمِ الـمُ احتكاكها  ببصيرة  ر 

البصرية   تمثيلاتها  بفضل  فتمنحه  وتداخِ الـمُ ووجدانه،  عاطفة تناظِ الـمُ لة  الدوران  دة  ومُتعدِّ رة 

مستوى وا التماسك   على  بل  فحسب،  للفرد  الداخلي  النفسي  التماسك  مستوى  على  ليس  لتعاضد، 

 . كلهالآخرين، ثمَّ تماسك بنيان المجتمع بعلاقاته 

ال  اأمّ  النباتية  الإسلامية  تستمدُّ الزخرفة  من    تي  النباتية  الطبيعة  عناصر  من  ناتها    أزهارمُكوِّ

تُ  ا  فإنهَّ والفاكهة،  للخضرة  خارجية  هندسية  وأشكال  مُ عبرِّ وأوراق  عن علاقة  الطبيعي بفة  كثَّ   العالَم 

(Clevenot, 2000, p.38)،  من تخلّ ب الفراغيةالرغم  الصورة  ويها عن  المسلم    عمل  لهذا .  على الفنان 

العناصر تلك  تلك    هاوحبك  ،تشكيل  فيه  تتشابك  زخرفي  سطح  في الـمُ في  وتتحاور  نات  كوِّ

من الترابط والتماسك العضوي   لاسيمفونيات بصرية جميلة لا تخلو من الحركة والحيوية البصرية، و 

 ع بصفة النموِّ ، فإنَّ الزخارف التي تتشابك وتتناظر في حركة بصرية جامعة تتمتَّ  ذلكعلى  وبناءً   .بينها

بينها،   فيما  والتناسق  والتناسب  بين    للمُتلقّيل  رسِ تُ ووالامتداد والاتزان  والتآخي  التماسك  دلالات 

 سيكولوجية البصر وسميائياته الظاهرة والباطنة.    ضمن أفراد المجتمع الإسلامي، 

 إيحاءات العدالة والتساوي بين البشر من خلال التناظر وتساوي الارتفاعات  ب.

الفنّ عبرَّ  بقيَّ -الإسلامي      مثل  الأخُرى  ةمثله  السماوية  بالأديان  الصلة  ذات  قِيَم    -الفنون  عن 

  الفنَّ   غير أنَّ قة بالعدالة والمساواة والتساوي بين أفراد المجتمع.  تعلِّ الـمُ الأخلاق وسلوكات المجتمع  

مة، ليس  الـمُ بتعبيره عنها دون اللجوء إلى الصورة الفراغية    الأخُرى  عن الفنون  انمازالإسلامي   جسِّ

والقصور  البسبب   وعدم  المعلمي  لتلك  ال عرفي  الفيزيائي  والتشكيل  والتشريح  الفراغ  بعلوم  دراية 

 عن تلك  عبرِّ رة تُ بتكَ إيجاد حلول بصرية جديدة مُ في  بسبب رغبة الفنان المسلم    وإنَّماالصورة الفراغية،  
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 صورة ذ التجسيد المادي لأشكال الشخوص ببِّ القِيَم بوحي من فهمه العميق للدين، الذي جعله لا يُح 

تُ  خفراغية  التي    رسِّ الوسطى،  العصور  أيقونات  تصاوير  في  الحال  هو  كما  ماديتها،  ت  ثبات  -عبرَّ

مفاهيم    -مثلاً  البشر    "المساواة"و  "العدالة"عن  مُج ببين  بشرية  فراغيّ سَّ تصوير شخوص  وماديّ دة  اً،  اً 

وتجسيد المسيح  السيد  تشخيص  باستثناء  متساوية،  ارتفاعاً   إذ  ه؛وبارتفاعات  يتمايز  ط ويتوسَّ   ،كان 

 المركز. 

المسلم    لكنَّ و الهندسي    المفاهيم   تلك  عن   عبرَّ الفنان  البصري  الخطاب  إيحاءات  خلال  من 

الهندسية والخطية. وطبقاً لذلكالـمُ  الزخرفي  السطح  نات  د لُمكوِّ تساوي الارتفاعات في أ  ،جرَّ صبح 

والنباتية   الكتابية  الزخرفية  مُ و التكوينات  وتناظرها،  بتكراراتها  العدالة رادِ الهندسية،  لفكرة  رمزياً  فاً 

الحنيف  الإسلامي  الدين  بها  يوصي  سامية  اجتماعية  سلوكية  قيمة  بوصفها  البشر،  بين  والتساوي 

 . (10شكل ال)

 

 . لتكوينات الخطية والنباتيةاتساوي الارتفاعات في   :(10شكل )ال
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 البُعْد الاجتماعي لتوظيف النور في التشكيلات الزخرفية الإسلامية ت.

دور  أدّى من    مّاً هِ مُ   اً النور  تحمله  وما  الفراغية،  وفضاءاتها  الإسلامية  العمارة  جمالية  تشكيل  في 

تتعلَّ  اجتماعية  وأذهانهمرسائل  المسلمين  أبصار  بتنشيط  طريق    ،ق  عن  والخمول،  الكسل  وتجنبيهم 

السطوع شديد  بالنور  بتعبئتها  الساكنة  المعمارية  الفراغات  أدّى  .إشغال  الدور    وقد  في   نفسهالنور 

دة ذات البُعْدين.  الـمُ السطوح الزخرفية الإسلامية   الزخرفي   لى خصوصية الفنّ إوبالنظر    ،لكنْ وجرَّ

 استخدمفيه أصلًا إلغاء الفراغ وتسطيحه، فإنَّ الفنان المسلم    بوصفه سطحاً تجريدياً يتمُّ   ،الإسلامي

وسيلةً  وغيرها    رةً بتكَ مُ   النور  والجصية  والخشبية  اللونية  الخامات  مادية  يُستخدَملتذويب  في   ماّ 

 الأعمال الزخرفية الإسلامية.  

عةالـمُ وكما أسهم النور في بثِّ عديد من الرسائل   ترك الأثر   هفي حالة الفراغات المعمارية، فإنَّ  تنوِّ

الزخرفية  نفسه إذ كانتفي الأعمال  تأكيد مفهوم  تمثِّ الـمُ له رسائله الإيمانية والروحية    ؛  زوال "لة في 

ه على المستوى الجمالي والرمزي والاجتماعي، وكما لكنَّ  ،ل من طاقة إلى أُخرى، وقابليتها للتحوُ "المادة

ل النوراني في الأشياء  أدّى، تعكسه السطوح الزخرفية سيكولوجياً  دوراً فاعلًا في تنشيط الخيال والتأمُّ

تلقّي المسلم، بما ينسجم  الـمُ تنشيط مشاعر الفرح والتفاؤل والأمل والطموح في نفس    مَّ والوجود، ث

فنّ بوصفه  ومبادئه،  الإسلامي  الفن  يهدف  وفلسفة  لا  والتوتر  إلى  اً  والقلق  الحزن  مشاعر  إثارة 

البتة مُ ف  ؛والانغلاق  مستقبل  واستشراف  والطموح  التسامي  إلى  يدعو  فن  نجده   . قشِر هو   ولهذا 

)الحروفية(  الحرَْفية  بنقوشها  الزخرفية  السطوح  يتساقط فوق  النور عندما  يترادف رمزياً مع إشراقة 

 . هاوالنباتية والهندسية وغير

يؤدّي دور  وكذلك  زاً،نفسي  اً النور  مُُفِّ طاقةً    اً  كبيرةإيجابيويبثُّ  بما   في  ة  المسلم،  المجتمع  أفراد 

لدى  دِ يُح  ووجداني  بصري  إشباع  من  الزخرفية  السطوح  على  فيزيائياً  انعكاسه    ثمَّ ،  تلقّينالـمُ ثه 

 بِّ تكوين مجتمع ينبض بالحيوية وحُ   إلى  -المطاف  نهايةفي  -  قويمًا يُفْضينشاطاً ذهنياً وسلوكاً    مإكسابه

المذكورة ا على الصعيد التقني والأسلوبي، ولتحقيق الغايات  العمل والنشاط والامتلاء الروحي. أمّ 
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الزخرفية؛ إمّ آنفاً  المسلم تكويناته  الفنان  قة غير  شِر ا باستخدام طلاءات وخامات لونية مُ ، فقد صاغ 

له،   عاكسة  بل  للضوء  متصة  الزخرفية  وإمّاداكنة وغير  السطوح  في  المعدنية  الطلاءات   ؛ باستخدام 

 (.  11 شكلالتلقّي )الـمُ س في عين نعكِ الـمُ ق اللوني  إحداث القدر الأكبر من التدفُّ  ةَ يَ غْ بُ 

 

 . ق الضوئي واللوني داخل مسجد عبد الغفور في سنغافورة التدف   :(10) شكلال

 خاتمة

مُ  نات  مُكوِّ تقديم  إلى  الدراسة  هذه  الباحثون  قترَ سعت  يسعى  منشود،  فني  اجتماع  لعِلْم  حة 

د المعالم. ولأنَّ دراسات هؤلاء  كي  ل   ؛ بلورة ملامُه الأولىلالعرب والمسلمون   يصبح عِلْمًا مستقلًا ومُُدَّ

الفنّ  تربط  التي  العلاقة  تشخيص  في  النظرية  الجوانب  على  الأحيان  أغلب  في  اقتصرت    الباحثين 

نفسهب الإسلامي   الإسلامي  البصري  النص  من  الانطلاق  دون  حاول  ؛ المجتمع  سَ ت  فقد    دَّ الدراسة 

الثغرة   بصرية،  ب هذه  قراءة  وأدوات  وتفكيكية  تحليلية  مقاربات  وال   يُمكِنهااقتراح  تشخيص  الرصد 

نات العمارة والزخرفة الإسلامية.  تضمَّ الـمُ انب من الأبعاد الاجتماعية لج  نة بشكل خاص في مُكوِّ

 هذه الدراسة إلى النتائج الآتية:  انتهتوقد  

العمارة والزخارف الإسلامية حكاية بصرية    إنَّ  .1 نات  مُكوِّ دة وراء كل مفرد بصري من    مُُرَّ

 الإسلامي والمجتمع.  لعلاقة الحميمة بين الفنّ إلى ا ترمز 



 مازن عصفور             عِلْم اجتماع الفن الإسلامي: قراءة تحليلية للوظائف الاجتماعية ودلالاتها في النص البصري الإسلامي

 

173 

 

 
173 

 

الاجتماعية وتشخيص  إنَّ  .2 الأبعاد  ودنيوي   أساساً ارتكز    هارصد  هو قدسي  بين  الجمع  على 

الأبعاد وال  أثناء تلك  إذ تجسَّ ما تحمله من  تعبير عن  اجتماعية؛  العناصر  رسائل  بما عكسته  القدسي  د 

ق،  لْ للخَ  اً إعجاز بوصفها وإبراز أهمية الهندسة  "،التوحيد الإسلامي"الفنية المعمارية والزخرفية لمفهوم  

الفنّ تجسَّ   في حين تعبير  الدنيوي في  للمسلمين، و  الإسلامي  د  الاجتماعية  الحاجات  مفاهيم  عن  عن 

   .المستويات السلوكية والجمالية والإنتاجيةأيضاً  "، وشمل ذلكالجمال"و "المنفعة"و "الخير"

وال  إنَّ  .3 ورسائل  لفنّ ا بعاد  لأتشخيص  الرصد  لا    هالإسلامي  أبداً الاجتماعية  عن    ينفصلان 

التوحيد يُعَدُّ مبدأ  لأنَّه  ومُ   ؛  الإسلامية، وجِّ حاضناً  الفنية  للشخصية  واجتماعياً  وجمالياً  روحياً  هاً 

 ع أساليبها وتقنياتها ورسائلها البصرية.  الرغم من تنوُّ ب

الاجتماعية  إنَّ   .4 الأبعاد  الإسلامية    ،تشخيص  الزخرفة  مفردات  من  واستخلاصها 

دة،  الـمُ  يتطلَّ ب  بدءاً جرَّ نفسه،  البصري  مُ النص  فنية  دراسات  هالة،  كتمِ ب  ذوي من  ن  وباحث  يُعِدُّ

و البصرية  القدرات  ال نفسه-  وترتبط   صة،تخصِّ الـمُ تحليلية  النقدية  الوقت  نظرية   -في  بمعرفيات 

 لجعل تلك الدراسات أكثر اكتمالاً.    ؛اجتماعية وفلسفية وتأصيلية

يُح   إنَّ  .5 اجتماعية،  صَر ما  أبعاد  النصّ ت  من عناصر ومفردات بصرية ذات  البصري    نطلق من 

قيمة معرفية ذات طابع تطبيقي وعملي، يرفد مشاريع بلورة عِلْم   -في نهاية المطاف -  يُنتِج  قدنفسه،  

سوة بعِلْم الاجتماع الغربي الذي قطع وواضح المعالم، أُ   ،الإسلامي، مستقل  اجتماع فني خاص بالفنّ 

 في هذا المجال. طويلًا  شوطاً زمنياً 

نات الفنّ ـبعاد الاجتماعية لتشخيص الأ  إنَّ  .6   ،وتطبيقياً   ورصد معالمها نظرياً   ،الإسلامي  مُكوِّ

 هميُمكِن   ،نا العربي والإسلامي مفردات بصرية خصبةلين بالعمران والزخرفة في عالمَ شتغِ ر للمُ وفِّ سيُ 

به من  بالاستفادة منها   الفنية    آتهمتمنح منش   ،بعاد اجتماعيةأاستلهام ما تحفل  عاصِرة الـمُ وتكويناتهم 

 . فريدة ذات خصوصية وجماليةً  ،واجتماعياً   روحياً  دفئاً 
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The Sociology of Islamic Art: 

An Analytical Reading of the Social Functions and 

Meanings of the Islamic Visual Text 

Mazen Asfour * 

Abstract 

Unlike other religious arts, Islamic art ‒ despite its avoidance of three-dimensional 

images ‒ has not been devoted to the service of religion or the narration of religious stories 

or stories of prophets and wars. Rather, this art’s visual discourse and texts have centered 

on the expression of spiritual, contemplative, and social messages condensed in the pure 

language of form and the semiotics of the inward, including the architectural, the abstract, 

and the decorative. The unique aspect of this art on the levels of form and content may lie 

in the way it combines the sacred and the profane in Muslim’s daily lives and affairs. There 

is an urgent need to develop an artistic sociology specific to Islamic art that emerges from a 

profound understanding of the true religion. To this end, this study extracts visual 

components with social dimensions which can provide the nascent science with a socio-

visual vocabulary that can enrich subsequent studies that seek to identify clear and specific 

foundations and rules for this discipline in the future. To achieve the aforementioned 

objectives, this article is divided into two main sections. The first section, which is 

theoretical and focuses on overarching aims and origins, discusses the concerns of Islamic 

thought, specifically those related to the social role of Islamic visual art. The second 

section, which is practical, aims to reveal the social connotations and messages that Islamic 

art has employed in some of its visual, architectural, and decorative abstract components.  

Keywords: visual components, abstraction, architecture, decorations, social messages, 

Islamic art, sociology, artistic sociology. 
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 رأي وحوار

 منهجية التعامل مع التحديات المعاصرة التي تواجه الأسرة المسلمة 

 بنوك الحليب أنموذجا  

  *زينب طه العلواني

تبرز قضية   المعاصر،  عالمنا  يشهدها  التي  المتسارعة  والتكنولوجية  العلمية  التطورات  في خضم 

والطبية  الفقهية  الأوساط  في  واسعاً  جدلاً  تثير  التي  الشائكة  القضايا  كإحدى  الحليب  بنوك 

جوهر   تمس  كونها  في  القضية  هذه  أهمية  وتكمن  الغربية.  المجتمعات  في  سيما  ولا  والأخلاقية 

عصر   في  وكرامته  الإنسان  مفهوم  حول  عميقة  تساؤلات  وتطرح  والأسرية،  الإنسانية  العلاقات 

وما  الحديثة  التكنولوجية  التطورات  ظل  في  متزايدة  أهمية  القضية  هذه  وتكتسب  العلمي.  التقدم 

إن الجدل الدائر حول   تفرضه من تحديات على المنظومة القيمية والأخلاقية للمجتمعات الإسلامية.

إلى  تستند  رؤية  متباينتين:  رؤيتين  بين  أعمق  صراعاً  جوهره  في  يعكس  الحليب  بنوك  مشروعية 

مادي  منظور  من  تنطلق  أخرى  ورؤية  والأسرية،  الإنسانية  العلاقات  فهم  في  الإسلامية  المرجعية 

وفي سياق هذا الجدل، يبرز   .علماني يتعامل مع جسد الإنسان وأعضائه بوصفها سلعاً قابلة للتداول

الشخصية  هويتها  عن  منفصلة  بيولوجية  مادة  مجرد  الأم  حليب  اعتبار  يمكن  هل  جوهري:  سؤال 
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فلسفية  قضايا  لتلامس  الفقهي،  البعد  تتجاوز  السؤال  هذا  على  الإجابة  إن  عنها؟  انفصاله  بمجرد 

 وأخلاقية عميقة تتعلق بمفهوم الإنسان وكرامته. 

الُ  الأطفال  لإرضاع  الحليب  بنوك  استعمال  قضية  طرح  المثال  سبيل  أمهات  د  فعلى  بلبن  ج 

يتطلب  لا  فرعية  بمسألة  يتعلق  وكأنه  ظاهره  في  التساؤل  هذا  يبدو  قد  معروفات.  معروفات وغير 

إجابة معقدة، ولكنه في واقع الأمر يطرح قضية لها تداعيات مهمة تتعلق بواحدة من أولويات الأمة 

الفقه الإسلامي المعاصر يتطلب إيجاد توازن دقيق بين   الذي يواجه  التحدي  اليوم وهي الأسرة. إن 

النسب والعلاقات الأسرية من جهة، والاستجابة للحاجات  الحفاظ على مقاصد الشريعة في حماية 

ج من جهة أخرى. وهذا يتطلب اجتهاداً فقهياً يراعي المستجدات العلمية د  الطبية الملحة للأطفال الُ 

   .ويستشرف المآلات المستقبلية لهذه الممارسات

البلدان   البلدان العربية؛ إذ ما زالت  إن قضية بنوك الحليب تؤرق المسلمين في الغرب أكثر من 

التقليدية في الرضاعة والتنظيم الأسري. الأمر الذي يستدعي   العربية خاصة تتبع الطرق والوسائل 

 مناقشته بشكل أعمق وأوسع ومن جوانب متعددة. 

الفقيه تأملنا أسلوب عرض سؤال رضاعة الديج على  الجانب الإنساني    هنجد  ،فلو  يركز على 

الُ  حياة  حفظ  المعرضين  د  وهو  الأطفال  من  البشري لج  اللبن/الحليب  على  يحصلوا  لم  إن  لموت 

human milk،   واحتوا لفوائده  الحيوانات.   على   ئه وذلك  ألبان  من  غيره  في  توجد  لا  مناعية  مادة 

الوحيد السبب  هو  هل  ولكن  القضية،  في  أساسي  سبب  هذا  أن  السبب والحق  هو  يكن  لم  وإن  ؟ 

العملية؟  ف  الوحيد، تنتج عن هذه  التي  الأسباب الأخرى  لبنوك  وما هي  اليوم  العملي  الواقع  ما هو 

يم علمي غير متحيز  وهل هناك تقو ؟  عاصرما هي ايجابياتها وسلبياتها على أرض الواقع الموالحليب؟  

تستدعي  التساؤلات  هذه  كل  أخلاقي؟  قيمي  إطار  في  متخصصين  قبل  من  التجربة  هذه  عن 

الواقع بصورة واعية  والإلمام بكل مسائلها  ،الاجتهاد في دراسة هذه القضية بعمق لبناء رؤية   ؛وفِقْه 

 كلية عن الموضوع تساعد للتوصل إلى اجتهاد يكون هو الأقرب إلى الصواب.  
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اليوم مسألة فرعية، خاصة في زمن اضطراب الرؤية والمفاهيم والقيم    قضية الرضاعة لم تعد  إن  

ولذلك  الإنسان.  ومنها  الثوابت  من  العديد  تفكيك  إلى  الحليب إف  الداعية  بنوك  انتشار  ظاهرة  ن 

وغيرها اليوم في الغرب بحاجة إلى دراسات معمقة من البحث في تاريخ وأسباب ظهورها وفلسفتها 

وتطورها وآثارها الآنية والمستقبلية على البشرية. وذلك لأن أهمية دراسة الرضاعة تكمن في أنها هي 

التكوينية الأولى للطفل الإنسان )المستخلف( على الأرض بعد خروجه من رحم أمه، وهذا    المرحلة 

مختلفة جوانب  من  لدراستها  للمسلم  الدواعي  أهم  من  يكون  أن  الأولى    ونفسياً   بيولوجياً   ؛من 

 . ودينياً  وقانونياً  وتربوياً   واجتماعياً 

العلاقات الإ بنية  اليوم في إطار  الرضاعة  العلاقات إن دراسة قضية  نسانية يساعد على تحديد نوعية 

  نسانية الثابتة التي لا يجري عليها التغيير بسبب اختلاف الزمان أو المكان أو الأعراف. ويظهر هذا الإ

في نظام المحارم والمحرمات في القرآن الكريم. فنظام المحارم هو السياج الذي يحمي ويحفظ   واضحاً 

العلاقات الإنسانية من الاضطراب والتفكك، وذلك بإحكام وضبط هذه العلاقات في حصرها في 

 فم  فخ فح فج غم غج عم عج ُّٱعلاقة النسب والرضاع والصهر    :ثلاث مناطق أساسية هي

لة نـزيل المرضعة منـزوألحقت علاقة الرضاع بالنسب بت  [54الفرقان: ] َّ كل كخ كح كج قحقم

النساء: )سورة  بحيث 23الأم  وواجبات  حقوق  والمحرمات  المحارم  بين  العلاقات  على  ويترتب   .)

الناس، فلا   نموذجاً أتكون   للبشر في بناء رابطة الاخوة، وتفعيل معاني المودة والتآلف والتكافل بين 

يبقى فقير أو محتاج، ولا ضعيف أو لقيط من غير شبكة علاقات تحميه وتحفظه. ويترتب على تلك  

وغيرها والتهادي  والتزاور  السلام  مثل  وآداب  أحكام  منظومة   ،العلاقات  من خلال  تحفظ  وكلها 

وبذلك تصبح العلاقات   قيمية مثل: بر  الوالدين، وصلة الأرحام، وإكرام الضيف والجار والصديق.

بين الناس واضحة مبنية على أسس ثابتة مما يؤدي إلى حماية واستقرار الأسرة والمجتمع الإنساني من 

مصالح  تخدم  الغالب  في  التي  ورغباتهم  الناس  لأهواء  تترك  لا  فالعلاقات  والتفكك.  الاضطراب 

علاقات قد تفتح المجال   ةم القرآن الكريم أيولذلك حر    .سواء كانت لأفراد أو أقوام معينين  ،فردية

 حتى تنتهي بتفكك العلاقات.   ،ومن ثم القيم ، لتلاعب البشر في تسييل المفاهيم
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لقد أثبتت الدراسات العلمية الحديثة أن حليب الأم يحتوي على مكونات فريدة تساهم في بناء  

جهاز المناعة لدى الطفل وتعزيز نموه الجسدي والعاطفي. وهذا الاكتشاف العلمي يدعونا إلى إعادة 

النظر في مفهوم الرضاعة ليس فقط كعملية بيولوجية، بل كعلاقة إنسانية متكاملة لها أبعادها النفسية 

ولذلك يجب على المسلمين دراسة هذا الموضوع من تخصصات مختلفة علمية واجتماعية   .والاجتماعية

وقانونية وغيرها ودينية  زماننا هذا   ، ونفسية  الأسرية والانسانية في  العلاقات  تميع    ؛ خاصة في ضوء 

ولذلك فمن   ليتضح فيها الثابت من المتغير، فيعيد للأسرة استقرارها، وللإنسانية توازنها وتماسكها.

والنظر في مآلاتها قبل إصدار أي فتوى أو قرار فيها.    ،واجب الفقيه اليوم دراسة هذه القضية بعمق

اليوم   ، إن دراسة خلفية هذا الموضوع في ضوء المنظور والرؤية العلمانية المادية التي تسيطر على العالم 

ال عن  الإنسان   في  فوضىفضلًا  بل وتحويل  والإنسانية،  الأسرية  العلاقات  وتفكك  والقيم  المفاهيم 

من   معانيه  بكل  المادي  الكسب  منها  الغاية  واختبارات  تجارب  معمل  إلى  أعضاءه  وجميع  وجسده 

العام  إ الصالح  حساب  وعلى  الشخصية  والمصالح  الأهواء  واتباع  الشهوات  ع شباع  النظر  ما بغض 

ومصائب  ويلات  من  إلى  ستجلبه  يدفعنا  ذلك  كل  البشرية،  هذا    على  أهداف  في  والنظر  التوقف 

 السؤال وعواقبه.  

والتي   التاريخية،  تتبع جذورها  يستدعي  الحليب  ببنوك  المتعلقة  المعاصرة  الإشكاليات  فهم  إن 

في فيينا، تبعه في العام التالي   1909تعود إلى أوائل القرن العشرين. فقد ظهر أول بنك للحليب في عام  

أول مركز لجمع وتوزيع حليب المرأة في بوسطن بالولايات المتحدة الأمريكية. وقد جاء ظهور هذه 

الملح   للحاجة  الُ البنوك كاستجابة  المناسبة للأطفال  التغذية  لتوفير  يعانون من  ض  ج والرُّ د  ة  الذين  ع 

 1.مشاكل صحية

طويلة   لفترات  الحليب  عينات  حفظ  الممكن  من  أصبح  والتجميد،  التبريد  تقنيات  تطور  مع 

معق   بشكل  في وتقديمها  كبيراً  توسعاً  الأخيرة  العقود  وقد شهدت  الحاجة.  عند  للأطفال  وسليم  م 

 
1 Keith R. Bradley, "Wet-Nursing at Rome: A Study in Social Relations," in The Family in Ancient Rome (Cornell 

University Press, 1986)  

 كيث ر. برادلي، المرضعات في روما: دراسة في العلاقات الاجتماعية.
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دولة أوروبية وأمريكية. هذا التوسع  37بنك في  500انتشار بنوك الحليب، حيث يوجد اليوم أكثر من 

التي  والعلمية  والأخلاقية  الفقهية  الإشكاليات  من  العديد  أثار  الحليب  بنوك  انتشار  في  السريع 

 .تستدعي دراسة متأنية ومعمقة

انقسم   وقد  وشروطها.  الشرعية  الرضاعة  مفهوم  تحديد  في  الرئيسة  الفقهية  الإشكالية  تكمن 

والشافعية  والحنفية  المالكية  من  الفقهاء  جمهور  يرى  رئيسيين.  فريقين  إلى  المسألة  هذه  في  الفقهاء 

والحنابلة أن العبرة في الرضاع هي وصول اللبن إلى جوف الطفل، بغض النظر عن الوسيلة. فسواء 

أو   الحلق(  في  اللبن  )صب  كالوجور  أخرى  وسائل  عبر  أو  المباشرة  الرضاعة  طريق  عن  ذلك  كان 

عوط )إدخاله عبر الأنف(، فإن الحكم واحد. في المقابل، يشترط فقهاء الظاهرية المص المباشر من  الس  

التي  الشرعية  للنصوص  الحرفي  الفهم  إلى  ذلك  في  ويستندون  الشرعية.  الرضاعة  لتحقق  الثدي 

 .تتحدث عن الرضاعة

من   المحرمات  بتحديد  يتعلق  فيما  خاصة  مهمة،  عملية  آثار  الفقهي  اللاف  هذا  على  يترتب 

الزواج وبناء العلاقات الأسرية. فعلى رأي الجمهور، يمكن أن تثبت حرمة الرضاع باستخدام اللبن  

من بنوك الحليب، بينما لا يترتب على ذلك أي أثر شرعي وفق رأي الظاهرية. هذا الاختلاف يضعنا 

 .أمام تحدٍ كبير في التعامل مع قضية بنوك الحليب في السياق الإسلامي المعاصر

أخذنا   فإذا  جوهرية.  تحديات  عدة  يواجه  الإسلامي  السياق  في  الحليب  بنوك  نظام  تطبيق  إن 

الحليب من   استخدام  فإن  الطفل،  اللبن إلى جوف  بمجرد وصول  الرضاع  ثبوت  الجمهور في  برأي 

البنوك قد يؤدي إلى اختلاط الأنساب وصعوبة تحديد المحرمات من الزواج. كما أن من حق الطفل 

مصادر  من  الحليب  استخدام  حالة  في  للانتهاك  يتعرض  قد  الحق  وهذا  البيولوجية،  أصوله  معرفة 

النسب مقصد حفظ  مع  يتعارض  الحليب  بنوك  نظام  أن  البعض  يرى  قد  ذلك،  إلى  إضافة   مجهولة. 

، الذي يعد من الضروريات المس في الشريعة الإسلامية. كما تثير فكرة بيع وشراء حليب )النسل(

 .الأم إشكاليات أخلاقية تتعارض مع النظرة الإسلامية لكرامة الإنسان
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بمدى  تتعلق  عميقة  أخلاقية  إشكالية  الحليب  بنوك  قضية  تثير  الفقهية،  الإشكالية  جانب  إلى 

سلعاً يمكن تداولها في الأسواق. وقد أثار هذا    -ومنها الحليب    -جواز اعتبار أجزاء جسد الإنسان  

القرن الماضي. فمن جهة،  الغربية منذ أربعينيات  قانونياً وأخلاقياً واسعاً في المجتمعات  الأمر جدلاً 

ولا يمكن أن يكون عَرَضاً يجوز التصرف فيه   ،يرى البعض أن جسم الإنسان يمثل هويته الشخصية

إلى اعتبار أن أحد    -على سبيل المثال  -ع الفرنسي  وتبادله في الأسواق. ومن جهة أخرى، ذهب المشر  

 2 .يجوز التصرف فيه ناء عليهمكونات الجسم يصبح شيئاً من الأشياء حالما ينفصل عن الجسم، وب

هذا الجدل يعكس في جوهره صراعاً بين رؤيتين متباينتين للإنسان وكرامته. الرؤية الأولى تنظر 

الإنسان ك الثانية، متكاملاً   لاً إلى  الرؤية  أما  لكرامته وهويته.  امتداداً  أجزائه  ، وترى في كل جزء من 

بُ  في  الإنسان  تختزل  مادية  رؤية  جسده  فهي  أجزاء  مع  وتتعامل  البيولوجي،  مواد   بوصفهاعده 

بيولوجية منفصلة عن هويته الشخصية. هذا الصراع بين الرؤيتين يمثل تحدياً كبيراً في صياغة موقف 

 .أخلاقي متماسك من قضية بنوك الحليب

فريدة   مكونات  على  يحتوي  الأم  حليب  أن  الحديثة  الدراسات  أثبتت  العلمي،  الصعيد  على 

الطفل المناعة لدى  بناء جهاز  نموه الجسدي والعاطفي. فعلى سبيل   ،تساهم بشكل كبير في  وتعزيز 

مجلة في  نُشرت  دراسة  أظهرت  الأم   2018عام   "Frontiers in Immunology" المثال،  حليب  أن 

نوع مختلف من البروبيوتيك، بالإضافة إلى مركبات معقدة من السكريات   200يحتوي على أكثر من  

كما أشارت دراسات أخرى إلى أن   3)الأوليغوساكاريد( التي تغذي البكتيريا النافعة في أمعاء الطفل.

ديناميكي بشكل  تتغير  الأم  المثال،    ،تركيبة حليب  سبيل  فعلى  المتغيرة.  الطفل  استجابة لاحتياجات 

 
2 Moro, E. Guido. "History of Milk Banking: From Origin to Present Time", Breastfeeding Medicine, 13(S1), pp. 

S-16–S-17 Analysis of this culture.  
https://www.liebertpub.com/toc/bfm/18/5 

 كيدو مورو، تاريخ بنوك الحليب: من البداية إلى الوقت الحاضر.  

3 Le Doare K, Holder B, Bassett A, Pannaraj PS. (2018). "Mother's Milk: A Purposeful Contribution to the 
Development of the Infant Microbiota and Immunity", Front Immunol. 28;9:361.  

DOI: 10.3389/fimmu.2018.00361. PMID: 29599768; PMCID: PMC5863526. 

 كرستي دور، بث هولدر، عائشة باسيت، باي باناراج. حليب الأم: مساهمة غائية لنمو المايكروبيوتا ومناعة الرضيع. 

https://www.liebertpub.com/doi/abs/10.1089/bfm.2018.29077.gem
https://www.liebertpub.com/toc/bfm/18/5
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أ( على تركيز عالٍ من الأجسام المضادة واللايا يحتوي حليب الأم في الأيام الأولى بعد الولادة )اللبَ 

 4.المناعية، مما يوفر حماية قوية للطفل حديث الولادة

كعملية   فقط  ليس  الرضاعة  مفهوم  في  النظر  إعادة  إلى  تدعونا  العلمية  الاكتشافات  هذه 

بيولوجية، بل كعلاقة إنسانية متكاملة لها أبعادها النفسية والاجتماعية والصحية. وهنا يبرز التحدي 

الأم الثابتة لحليب  العلمية  الفوائد  بين  الموازنة  كيفية  المتعلقة   ،في  الشرعية والأخلاقية  والاعتبارات 

 .ببنوك الحليب

في ضوء هذه التحديات، يمكن اقتراح بعض الحلول المبتكرة التي تجمع بين الحفاظ على القيم  

الملح   الطبية  الحاجات  وتلبية  نظام  الإسلامية  إحياء  إعادة  الحلول  هذه  أهم  ومن  رضعات الـمُ ة. 

العصر الحديث. وظروف  المعروفات ضمن إطار الأسرة الممتدة، مع تطويره ليتناسب مع متطلبات  

تصو   المطو  يمكن  النظام  هذا  النساء ر  عن  معلومات  تضم  إلكترونية  بيانات  قاعدة  شكل  على  ر 

إخضاع   يمكن  كما  الصحية.  وسجلاتهن  لهوياتهن  كامل  توثيق  مع  بحليبهن،  للتبرع  المستعدات 

المعدية وضمان سلامة الحليب.  الأمراض  للتأكد من خلوهن من  المتبرعات لفحوصات طبية دقيقة 

رضعة  كل  مصدر  تتبع  يمكن  بحيث  بالحليب،  تبرع  أو  إرضاع  عملية  كل  توثيق  الضروري  ومن 

 .وتحديد العلاقات الناشئة عنها

مزايا يحقق  أن  يمكن  المقترح  النظام  هذا  النسب   متعددة؛  إن  معرفة  مبدأ  على  الحفاظ  منها 

وتعزيز  التجارية،  الحليب  لبنوك  وأخلاقي  آمن  بديل  وتوفير  الرضاعة،  عن  الناشئة  والعلاقات 

وإحياء قيم التراحم والتعاون في المجتمع، مع الاستفادة من التقنيات الحديثة في   ،التكافل الاجتماعي 

 .وتوثيقها تنظيم عمليات الرضاعة

 
4 Cacho, NT. Lawrence, RM. (2017). "Innate Immunity and Breast Milk. Front Immunol", 8:584.  

DOI: 10.3389/fimmu.2017.00584. PMID: 28611768; PMCID: PMC5447027. 

 و روبرت لورانس. المناعة الطبيعية وحليب الصدر.  نيكول كاجو 
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الشرعية   العلوم  بين  يجمع  متكاملًا  بحثياً  جهداً  يتطلب  الحليب  بنوك  قضية  مع  التعامل  إن 

لفهم  ميدانية  دراسات  إجراء  في  المسلمين  والباحثين  العلماء  دور  يبرز  وهنا  والاجتماعية.  والطبية 

في  الأمهات  تواجهها  التي  والتحديات  الإسلامية،  المجتمعات  في  الطبيعية  للرضاعة  الحالي  الواقع 

الُ  للأطفال  الطبيعية  التغذية  مجال  في  الطبية  البحوث  تطوير  عليهم  يتعين  كما  المجال.  ج، د  هذا 

 .الة لحليب الأم في الحالات الضروريةوالبحث عن بدائل آمنة وفع  

جانب   بعض  آمن  في  النظر  إعادة  مسؤولية  الشرعيين  والعلماء  الفقهاء  عاتق  على  يقع  خر، 

الشريعة  مقاصد  على  الحفاظ  مع  العلمية،  المستجدات  ضوء  في  التقليدية  الفقهية  الاجتهادات 

من   وغيرهم  الاجتماع  وعلماء  والأطباء  الفقهاء  بين  ومعمقاً  مستمراً  حواراً  يتطلب  وهذا  وثوابتها. 

ال والمعرفةأهل  الباحثينتخصص  مساندة  إلى  بالإضافة  في    .  العليا  الدراسات  وطلاب  والأطباء 

المختلفة العلمية  سيماو  ، المجالات  ونحوها  لا  الجينية  والأمراض  الجينات  علم  اختيار   ، في  على 

 نسانية.بنية العلاقات الإ بغية تقوية ،الموضوعات التي تثري العلوم النافعة للبشرية خاصةً 

 



 

 قراءات ومراجعات

 مراجعة لكتاب

 *التربية الفكريّة في سياق النهّوض الحضاريّ المنشود

 **تحرير: فتحي حسن ملكاوي

 *** حسام مصطفى اللحّام

بية الفكريرة في سياق النرهوض الحضارير المنشود"يتناول هذا الكتاب موضوع " من    انطلاقا    ، التّر

  . والحضارير والثقافير  الاجتماعير  التغيير  في  الأساس  المدخل  هي  التّبية  بأنر  في وقد    الإيمان  ساهم 

عت ؛ إذ  علماء وباحثون من المغرب والجزائر وتونس والأردنر   الكتاب  تأليف وتضافرت   أفكارهمتنور

ل مشروعا   ر تربوير منهجير متكامل، يرمي إلى أن يشكر  تصور
ِ
ة؛ تعزيزا    جهودهم؛ لبناء   للتّبية الفكرير

. بيللجهود المبذولة في س  ل الإصلاح الحضارير في العالم الإسلامير

 
، التربية الفكريّة في سياق النّهوض الحضاريّ المنشودتأليف جماعي.  *  م. 2021، هرندن: المعهد العالمير للفكر الإسلامير

 تنََاوَل. الـمُ تعتمد المراجعةُ الإحالةَ إلى الكتاب؛ بالإفصاح عن اسم المؤلِّف الذي أنجز الفصلَ 

في المعهد   أردني وباحث دكتوراة في التّبية العلميرة وفلسفة العلوم، من جامعة ولاية ميشيجان الأمريكيرة، تربوير وأستاذ جامعير    **

: . البريد الإلكتّونير  fathimallkawi@gamil.com  العالمير للفكر الإسلامير

الأردنيرة،    *** الجامعة  العربيرة، من  البلاغة  البريد م2002دكتوراة في  الأردنيرة.  الزيتونة  متقاعد من جامعة  أستاذ جامعير مشارك،   ،

 :  husam.lahham@yahoo.comالإلكتّونير

 م. 10/9/2024للنشر بتاريخ  ت، وقُبِلم2024/ 8/7بتاريخ  المراجعةتم تسلُّم 

المنشود،  لكتاب:  مراجعة(.  2024)  حسام مصطفى،  اللحام  الحضاري  النهوض  الفكرية في سياق  الإسلامي    التّبية  "الفكر  مجلة 

 DOI: 10.35632/citj.v30i108.10233.  200-187  ،108، العدد 30، مجلدالمعاصر"

 ©  2024محفوظة للمعهد العالمي للفكر الإسلامي  كافة  الحقوق
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مة وعشرة فصول وخاتمة  فيالكتاب    جاء بتحريرو   ،مقدر مته هعُني فتحي ملكاوير  وَكَتَب مقدر  ،

بـ وَسَمَهُ  بموجز  الكتاب  لكلر فصل من فصول  د  ادس، ومهر السر الترحرير "وخاتمته والفصل   " تقديم 

يرة.  ر  عَ   ف فيه بفكرة الفصل وموقعه في خطرة الكتاب الكلر

ث ة،    ملكاوي  تحدر راسات التّبوير يرة الكتاب، وبواعث تأليفه، ومكانته في الدر مة عن أهمر في المقدر

ة المعاصرة اث التّبوير وفي الدراسات التّبوير  أشار إلى و  .ومفهوم التّبية الفكريرة، وحضورها في التّر

  الموضوعات التي تناولها كلُّ فصل.

ل، وقف عزمفي ا و يتها"  على موضوع 1طه  يلفصل الأور ة: مفهومها وأهمر ح . "التّبية الفكرير   وصرر

مة الفصل- من المسلرمات الإسلاميرة الكبرى التي تُعبرر    ،هذا الموضوعَ   بأنره سينطلق في بحثهِ   -في مقدر

 . (25، ص2021عنها مفاهيم: العبادة، والخلافة، والهداية، والابتلاء )عزمي، 

ع  توزر الباحث  وقد  د  مهر مبحثين:  في  ل -  الفصل  الأور المبحث  التّبية    -في  مفهوم  إلى  للوصول 

ة إليه   ؛ الفكرير ينسب  وما  الفكر  ومصطلح  التّبية،  بمصطلح  المقصود  ة(    بتوضيح  والفكرير  ، )الفكرير

ة التي تستعين بها. طبقا   ة وغير المادير ير ف التّبية وبينر هدفها والوسائل والطرائق المادر    لقوانين المنطق. وعرر

، والعلم، والثقافة.    -في المبحث الثاني-  وأوضح  ة بالنرظر العقلير   وأفصح عنصلة التّبية الفكرير

التّبية  عمليرة  أركان  بيان  على  ز  وركر والاستدلال.  والتفكير،   ، العقلير النرظر  بمصطلحات:  المقصود 

المتعلرم ة:  أثر  .والمربر   ،الفكرير عن  ث  جميع   وتحدر على  وانعكاسها  التنشئة،  عملية  في  الفكريرة  التّبية 

وجوانبها،   الترنمية  د جهود  ة    وحدر الفكرير التّبية  بين  لة  التّبيةوالصِّ التّبية الأخرى  أنواع  ودور   ،

 . (48-26)طه،  الفكريرة في الإصلاح التّبوير 

ام  ، وفي الفصل الثاني د عبد السلام عور ة في القرآن   -في ثلاثة مباحث - 2تناول محمر "التّبية الفكرير

ة"،   النبوير مة الفصل؛ من حيث كونُ   مرتكِزا  الكريم والسنرة  على منطلقه الأساس الذي ذكره في مقدر

 
أدنبرة،    1 جامعة  من  الإسلاميرة،  الفلسفة  في  البريد 1981دكتوراة  الأردن،  في  البيت  آل  جامعة  من  متقاعد  جامعير  أستاذ  م، 

 abutaha.azmiagamail.comالإلكتّوني: 
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يمثرلمنهاجيرا    القرآن هدى   ؛ وهو  الإنسانير التفكير  النبويرة-  ، من مقاصده إصلاح  السنرة  اللبنة   -مع 

ة ام، ص الأساسيرة والمنطلق الأصيل لقضيرة التّبية الفكرير  . (53)عور

ل-  حلرل الباحث  وبناء على ذلك، ر في القرآن الكريم،    -في المبحث الأور مقاصد نصوص التفكر

ونبره ر،  التفكر لفظ  فيها  ورد  التي  الآيات  بين    إلى   وتقصّر  وربط  المقتبسة،  للآيات  دة  المتعدر المقاصد 

منهجا   وتُعدر  ة،  الفكرير بالتّبية  تترصل  إشارات  من  ة  النبوير السنرة  في  ورد  وما  في   قرآنيرا    الآيات 

 الاستدلال. 

الثاني-وعرض المبحث  مُعتمِدا    -في  الكريم،  القرآن  في  العلمير  التفكير  تأسيس  على    لمسألة 

. ثِّلوتم ،ستَشفر منها المنهجيرة العلميرةتُ الآيات التي    مرجعيرة في تأسيس التفكير العلمير

دة في القرآن والسنرة  -في المبحث الثالث-  وبينر  ر المتعدر  -الفصل  في خاتمة-  ودعا  .أساليب التفكر

ة بوصفها وسيلة من وسائل الإصلاح، وضرورة التعامل مع التّبية   إلى إعادة الاعتبار للتّبية الفكرير

ة من منظور مقاصدير  في بناء الإنسان   ؛واقتّح وسائل تطبيقيرة يمكن بها رفد هذا الموضوع   .الفكرير

ام، ص  .(90-89الصالح )عور

  " ة في التّاث الإسلامير في أربعة -  3أبو سارة  استعرض جميلوفي الفصل الثالث "التّبيرة الفكرير

،    -مباحث الإسلامير الفلسفير  التّاث  في  ة  الفكرير الكبرى  جهود   ذلك في    واعتمدالتجلريات  على 

رين والفلاسفة.  المفكر

ل- نبره ، ذاهبا   ارتباط النرظر العقلير بالأخلاق فيإلى  -في المبحث الأور اث الفلسفير الإسلامير إلى   التّر

ة؛ بحيث صار "الفكر" و  رت منظومتها الهائلة تجاه التّبية الفكرير ة الأخلاقيرة سخر العقل" "أنر الآلة التّبوير

 
د بن عبدالله، كلريرة الآداب والعلوم الإنسانيرة ظهر المهراز/ فاس *  2 ص أصول الفقه، من جامعة سيدى محمر دكتوراة الدولة في تخصر

الإلكتّوني:  2008 البريد  والبحوث.  للدراسات  المقاصد  بمركز  وعضو  الرباط،  في  والعلوم  الآداب  يرة  بكلر سابق  أستاذ  م، 

aouam05@gmail.com 
ة،    3 النربوير السنرة  علوم  في  الدكتوراة  ودكتوراة  الأردنية  فلسفةفي  الجامعة  المملكة من  في  الإفتاء  دائرة  في  الإلكتّوني  الإفتاء  مدير   ،

 jabusara80@yahoo.comالأردنيرة الهاشميرة. البريد الإلكتّوني: 
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الفضيلة.  ة   لبر  الفكرير التّبية  التّاث الإسلامي  -للباحث  وفقا  -  واكتسبت  في  تها  مركزير مراتب    .أولى 

فين  -لتأكيد ذلك - واستشهد  التي ربطت بين العقل وأفعال القلوب والجوارح. وفي صدارة   بجهود المؤلر

، وأبو حامد الغزالي.  فين الذين اهتمر بجهودهم في هذا السياق: الحارث المحاسبير  المؤلر

الثاني -وعُني   المبحث  ة  -في  فكرير ة  تربوير معالم  الأولى  ،ببيان  التعليم  منظومة  التي    ،داخل 

الإسلاميرة العربيرة  الحضارة  في  الدقيقة  العلوم  على  الفلاسفة  ،انفتحت  أنظار  في  صداها   وتردرد 

، ابن خلدون،   رين: الكندير . ووقف على مجموعة من  ا وابن سينا،  وإخوان الصفا،  ووالمفكر لزرنوجير

التعليمير  المستندةالمنهجيرات  التعليميرة  المنظومة  نبعت من تجلريات  التي  الأساسيرة،  فلسفة عميقة   ة  إلى 

. ة الفكريرة" على أساس ثقافير علمير    تجاه "التّبوير

ةل  -في المبحث الثالث-وعرض   ة الاجتهادير ؤية النقدير ( عند أب حامد الغزالي،    لرر كر )منهج الشر

ها أحد أهمر تجلريات ة الفكرية" في  وعدر  . (126-95)أبو سارة، ص التّاث الإسلامير "التّبوير

الباحث الرابع-  وأوضح  المبحث  المذهلة  -في  ة  المركزير تركته  ما  به  يعني  إذ  ؛  بالتجلير -  قصده 

للعلوم العقليرة داخل التّاث الإسلامير من أعظم الأثر في توجيه النسق العلمير نحو  -حسب وصفه

ة الفكرير ة  التّبوير تجلريات  ت  وتبدر الفكرية".  الباحث-  "التّبية  الحِ   -لَدى  العلوم  عبر  في  ذاتها؛  كمية 

الكتب والإبداعات   ،نافذة  والإسلاميرة،  العربيرة  الحضارة  في  العلوم"  "تصنيف  في  صت  خُصر التي 

 . (135-127)أبو سارة، ص العلميرة التي نهض بها علماء العرب والمسلمين 

ر جيدل   وفي الفصل الرابع ة بمعارف الإيمان" ذهب عمار -  الإيمانعدر  إلى    4"علاقة التّبية الفكرير

ل ة وتقع في صلب العمليرة التّبوية )جيدل، ص -في المقام الأور  .(141مقولة معرفيرة، تترسم بالحيوير

ث   ل-وتحدر س على الأمان  -في المبحث الأور التفتيش عن الفكرة    ؛عن الإيمان المؤسر من منظور 

الوجوديرة. الوظيفة  أفقَ  والتفكير  الفكر  استعادة  على  الباعثة  الأصليرة   .(143جيدل، ص)  )المبدأ( 

 
العلوم   4 كلريرة  في  الإسلامي  والفكر  العقيدة  أستاذ  إسلامي،  وفكر  عقيدة  الدين  أصول  ص  تخصر الإسلاميرة  العلوم  في  دكتوراة 

 adjidel60@yahoo.fr)يوسف بن خدة(. البريد الإلكتّوني:  1الإسلاميرة، جامعة الجزائر

mailto:adjidel60@yahoo.fr
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والمعاصرة التاريخيرة  الشواهد  استحضار  في  الباحث  موضوع   التي  ،وأسهب  في  التفكير  أنر  د  تؤكر

.    أصلٌ وقار    هو  النهضة بالإيمان الصلة بين الإيمان والأمان صلة وثيقة، يشير    وأنّ في الفكر الإسلامير

. القرآنير الاستعمال  لها  ويؤصر اللغة  قاموس  أصل   إليها  في  مستودع  الأمان  أنر  إلى  الباحث  وذهب 

ةّمنّالحصانةّالتذكيري ة  الخلقة. ّتتب عّالمعانيّالمستشف   ٌّ ىٰ ُّٱّّفيّالآيةّالكريمةّّ-بحسبّتعبيره-ّّثم 

ة    .[55ّّالذاريات:]  َُِّّّ َّ ٍّ الفكرير التّبية  تقتضيه  عمار  كشف  أمانة  أنر ثمر   الفكر 

 . (154-143)جيدل، ص

الباحث  الثاني   في-  وعدر  مبدأ    -المبحث  ورؤية  التوحيد  وسيرورة  ،  وأفقا  ،  بهذه  .  ،  قصده  وبينر 

عندهالألفاظ التوحيد  ويمثرل  ؤية  لهذه  تبعا-  .  الإيمان.   عمليرا    برنامجا    -الرر إلى خطر  انتسب  من   لكلر 

نو التوحيد  في  الباحث  ظرقد  متطلربات  المتكاملة-  مسألة  الزوايا  من  عدد  بوصفه: -من  التوحيد   :

 .( 164-154)جيدل، ص في شعاب الحياة ، وسيرا  ، وتدبيرا  معتقدا  

الباحث   الثالث-وأشار  المبحث  والحديث    -في  القديم  في  العلماء  من  كثير  انشغال  إلى 

وت الدين  فهم  تبنربقضيرة تجديد  د على  الحياة، وشدر في  الم   يفعيله  الفكرية  قدرة  وازنِ التّبية  بين  ة 

د قلاع المرابطة ة أو    -تعبيره حسب  ب-  العقل والافتقار إلى الله، وضرورة تعدر سواء كانت فكرير

ر  ة أو اجتماعيرة أو فنريرة أو سياسيرة، مع تأكيده الحرصَ على وحدة الوجهة في إطارها الكلير تربوير

كلِّ  لخدمة  ير  الجدر عي  الس  صُها  وملخر عليها،  )جيدل،    والمحافظة  الحقر  مرضاة  ابتغاءَ  الخلق؛ 

 . (168-165ص 

الباحث نفسه-  وعرض  المبحث  من  الثراني  المحور  أفقا    -في  بوصفه  ة    للتحضّر  الفكرير للتّبية 

قدرةَ  دا  مؤكِّ ة،  الفكرير التّبية  سياق  في  التحضّر  في  القول  ل  وفصر يكون   على  الإسلام  الإيمانيرة.  أن 

 . (173-169جيدل، ص) للقاء عالمير بأفق إنسانير  أساسا  
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ة"  وفي الفصل الخامس  الفكرير التّبية  د الأحمر   "أهداف  ف عبد السلام محمر مة-  5عرر المقدر   -في 

  -في مبحثين-وعرض    .( 184-181بمقصده من البحث وبأهمر المراجع التي أفاد منها )الأحمر، ص 

الإسلامير لأ الحضارير  النهوض  سياق  في  ة  الفكرير التّبية  ف    ؛ هداف  ل -فعرر الأور المبحث    -في 

بـ يضمن المقصود   ، عامر فكرير  ه  توجر تحديد  ضرورة  عن  ث  وتحدر ة"،  الفكرير و"التّبية  "الفكر" 

الحضارير  النهوض  سياق  في  ة  الفكرير التّبية  منهاج  روح  يمثرل  واحد،  نسق  في  الأفكار   . اندراج 

المطلوب  هو  الاستخلافير  ه  التوجر أنر  ه؛    ، وبينر  التوجر هذا  اختيار  عليها  يقوم  التي  الأسس  د  وحدر

في إطار هذا التحديد،    وكشف عن مفهوم الاستخلاف   والمسؤوليرة.  وهي: الاستخلاف، والحريرة،

دور    مشيرا   وانحصار  ورعايتها،  وتطويرها  وخططها  التنمية  وسائل  بإبداع  الفكر  اضطرلاع  إلى 

الإيمانير  الأساس  عرض  في  أنر    ،الوحي  إلى  وذهب  استخلافيرة.  ممارسة  التنمية  يجعل  الذي 

ة الإنسانية، وأنر الهُ   هو   الاستخلاف ة الثابتة أساس الهوير هي كون الإنسان    -بين جميع بني آدم-  وير

الأرض  مستخلفا   الهُ ،  في  وأنر  مسؤول،  حرر  الإسلاميرةوأنره  ة  نهضة   وير أهداف  بتحقيق  ة  الأمر تلزم 

 . ( 196-185شاملة )الأحمر، ص

ق  الثاني-  الباحث   وتطرر المبحث  مُ   -في  ة،  الفكرير التّبية  أهداف  باعتبار  قدِّ إلى  لذلك  ما 

مَ  د  دخلا  الاستخلاف  وحدر وأهدافها،  الفكريرة  اه  قا  وف  -  للتّبية  الاتجر الأسمى    -لهذا  الهدف 

  أبعاده   للتّبية الفكرية؛ وهو تمكين الفرد والجماعة من الاضطرلاع بأعباء الاستخلاف الإيمانير في 

أمكنه تحديد    ، ومن ثمر   . مفاهيم الأمانة وقيمها   -عند الباحث -  المختلفة. ويشمل الاستخلاف

دة. ونبره   أنر كلر أهداف    إلىغاية التّبية الفكرية في تأهيل النشء للقيام بأعباء الاستخلاف المتعدر

ة  الفكرير الحضارير -  التّبية  النهوض  سياق  الفكر   -في  لتأطير  )الأحمر،   الاستخلافير   تخضع 

 . (210-197ص 

 
سة دار الحديث   5 د الخامس في الرباط، والشهادة العليا للدراسات الإسلاميرة من مؤسر ماجستّ في الفكر والحضارة، من جامعة محمر

، وخبير دولير في التّبية والثقافة لدى   ة للعلماء، ومفترش تربوير للتعليم الثانوير دير الحسنية. عضو المكتب التنفيذي للرابطة المحمر

 elahmerab@gmail.comمنظرمة الإيسيسكو. البريد الإلكتّوني: 
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ملكاوي فتحي  تناول  ادس،  السر الفصل  رؤية   وفي  إطار  في  الفكريرة"  التّبية  "موضوعات 

إلى  دعا  التي  ة  الفكرير التّبية  نات  مكور بعض  على  ز  وركر المنشود.  الحضارير  ياق  السر في  تكامليرة، 

   ضمن تلك الرؤية. ،وجودها في أنظمة التّبية والتعليم في المجتمعات الإسلاميرة

ع    جانبا    -الثلاثة  ول في مباحث الفص-  وقد حاول أن يغطري من موضوعات التفكير التي تتنور

مة   ة التي ذكرها في مقدر يرتها في تحقيق أهداف التّبية الفكرير في طبيعتها ووظيفتها وخصائصها؛ لأهمر

 هذا الفصل. 

ث ل-  تحدر الأور المبحث  و   -في  التفكير،  في  الرؤية  هذه  موقع  حيث  من  العالم؛  رؤية  ها  عن  عدر

من أهداف التّبية والتعليم؛ فتقصّر مفهوم رؤية العالم، ومجموعة من الرؤى التي شهدها العالم    هدفا  

الفك على  والتّبية  الفكر  إمكانيرة  مدى  عن  وكشف  في    رالمعاصر.  العالم  رؤية  بناء  العقيدة   ضوءفي 

 . (228-215)ملكاوي، ص الإسلاميرة، وأهميرة تلك الرؤية في النهوض الحضارير المنشود

الوقائع والطبائع؛ بوصفهما موضوعا   الفكريرة على  التّبية  لبناء  الثاني  المبحث  ص  للتّبية   وخصر

ة؛ فبحث في دلالات المصطلحين عة  ،المعجميرة  :الفكرير وأشار إلى ارتباط استعمال   .والمصطلحيرة المتنور

من   يقابلها  وعمار  وتشويه،  وتضليل  كذب  من  يقابلها  عمار  تكشف  التي  بالحقائق  الوقائع  مصطلح 

يرة أن يكون الأساس في التفكير وفي تعليم التفكير والتّبية   بِرزا  تفكير يقوم على الوهم والخيال، مُ  أهمر

مبنيرا  الفكرير  د   ة  وأكر الواقع".  "حقائق  الطبائع-  على  عن  حديثه  تنشئة،   -في  هي  ة  الفكرير التّبية  أنر 

اختلاف  على  والموضوعات  الأشياء  مع  يتعامل  أن  للإنسان  وتعويد  وتدريب،  وإعداد،  وتعليم، 

 . (241-229)ملكاوي، ص ق طبيعتها، على أحسن وجهأنواعها، كلار وف  

الثالث-  وقصد المبحث  التفكير،    -في  أنواع  هذه    قا  وفملاحظة  تصنيف  في  عة  المتنور للمداخل 

ومهارات.   وأساليب  مناهج  من  فيها  يلزم  وما  خريطتها،  رسم  وحاول  على الأنواع،  ووقف 

دة عَ  دة لوصف التفكير تستعملها  ها الكتابات عن التفكيرت  فَ رَ مصطلحات متعدر ، ومصطلحات متعدر
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البحث التفكير أو  صة في  التي تشير إلى   .الكتب المتخصر وأشار إلى عدد من المصطلحات المستخدمة 

 . (255-242)ملكاوي، ص "نوع التفكير"

ابع،   السر الفصل  الجليدير   تناولوفي  ة    6مصدق  ير حرر في  مبادئ  ة:  الفكرير التّبية  "موضوعات 

." النقدير والتثبرت والتربينر الفصل لأهداف  وقد    التفكير والتحليل  مة  في هذه   البحثعرض في مقدر

يتها، والمنهجيرة التي الموضوعات ، ص سَلكها، وأهمر  . (265-263)الجليدير

مباحث،    جاءو أربعة  في  الأساسيرة    للمفاهيم   قا  وف  الفصل  المعرفيرة  ة  الثلاثة)القيم(  ير حرر  :

،  و التفكير،  .  والترحليل النرقدير  التثبرت والتبينر

الباحث ل-  بدأ  المبحث الأور التفكير عند كانط بوصفها رديفة للتنوير؛  -في  ة  من   بتعريف حرير

ة التفكير(    حيث هو استخدام العقل دون توجيه من الآخر. وعدر الباحث أنر لهذا المبدأ الكونير  )حرير

و  متينا    أساسا   الكريم،  القرآن  ثَ   أمثلة    ضربفي  تحدر ثمر  بوصفه   عليه،  الإسلام  في  الاجتهاد  عن 

، وف   ة التفكير،  ممارسة للتفكير الحرر ق الضوابط العقليرة والشرعيرة. ووقف الباحث على بعض ثمار حرير

الفقهير  المجالين:  ،   ،في  الإسلامير التاريخ  في  التفكير  ة  حرير التضييق على  لقضيرة  وعرض   . والعلمير

العقول  وبينر  ة  الوقت   ،خطورة الاستبداد في تعطيل حرير المسلمين في  التفكير في نهضة  ة  ير يرة حرر وأهمر

،  الحاضر  .(274-266)الجليدير

ف الثاني -  وعرر المبحث  وفي الاصطلاح   "النرقد"   -في  اللغة  إلى    في  (، ولجأ  والفلسفير  ، )الأدبر

بين النقدير   التمييز  والحسر  الأنبياء،  و ،  النقد  سير  وفي  الكريم  القرآن  في  النرقد  روح  عن  كشف 

و ة،  النبوير السنرة  في  العلمير  النقد  المسلمين  ل   عرضوروح  علماء  لدى  النقدي  الحسر  قضيرة 

ريهم، ة أهل الأمصار الإسلاميرة على    ضاربا    ومفكر فاق أئمر ه الباحث باتر المثل بالحسن بن الهيثم. ونور

ا   عادر الأعمى،  التقليد  ة.  فساد  الفكرير ة  والحرير النقدير  الحسر  علامات  من  الترنويه    ذلك  يُثنه  ولم 

 
وأستاذ    *  6 بسوسة،  المقارنة  والأديان  الحضارات  في حوار  والدراسات  البحوث  مركز  في  باحث  أستاذ  التّبية،  علوم  في  دكتوراة 

 msaddakj2@gmail.comتعلرميرة الدراسات الإسلاميرة بجامعة الزيتونة، وخبير دولي في التّبية. البريد الإلكتّوني: 
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وال  المعرفيرة  للعوائق  ي  التصدر عن  الإسلامير  العلمير  العقل  العقل  ثبمنجزات  تكوين  في  قافيرة 

م المعرفير في العالم الإسلامير    ولا ،  العربر  ين. وبحث دور التحليل النقدير في التقدر سيرما لدى المفسّر

، ص   . ( 283-275)الجليدير

الثالث-  الباحثُ   وعرض التثبرت والتبينر   -في المبحث  التثبرت والتبينر    مبتدئا  ،  لموضوع  بتعريف 

ومستشِ   ، اللغوير المعجم  ا  في  وسلامة   فر العقل  رجاحة  على  تنطوي  التي  التثبرت  كلمة  دلالات  منه 

ل هذا المعنى في القرآن والسنرة، وانتهى إلى القول بتضافرهما في تقرير منهج متكامل في  التفكير، وأصر

ثمر تتبرع منهج التثبرت والتبينر في سير الأنبياء عليهم السلام، وممارسة علماء المسلمين    .التثبرت والتبينر 

في   المبدأين  التبينر  ةالعلمير   أنظارهملهذين  عرف  الذي  الإسلامير  التّاث  وفي  الحديث،  علم  وفي   ،

عرض الروايات على قواعد العمران   خلدون في  لما فعله ابنُ   قا  وف    ،والتثبرت في رواية الأخبار التاريخيرة

السليم   البناء  في  المعرفير  الحذر  قيم  دور  الباحث  وأوضح  الكائنات.  طبائع  وطبائعه، وعلى  البشرير 

ودعا  ، الحضارير والوعي  التاريخير  لطبائع    للشعور  ة  الأولوير بإعطاء  ؛  الخلدونير النقد  تجذير  إلى 

، ص  واية والنقل )الجليدير د الرر  .(288-284العمران البشرير على مجرر

ث واقع    التفكير في التّبية المنشودة، مستعرضا    عن مهارات  -في المبحث الرابع-الباحث    وتحدر

ة لدى عدد من البلدان العربيرة، وما تشير إليه التقارير الدوليرة التي   مهارات التفكير في المناهج التّبوير

التفكير   حرية  ممارسة  في  ملحوظ  ضعف  من  والإسلامية؛  العربية  البلاد  في  التعليم  بواقع  تختصر 

  . ة بمجالات،   وذهب إلىوالتحليل النقدير والحذر المعرفير ة التفكير ليست خاصر أنر التّبية على حرير

علميرة صرامة  الأكثر  المجالات  في  حترى  مطلوبة  هي  بل  فحسب،  والإنسانيرات  الفلسفة  ، مثل: 

مبدأ    والأصل التفكير  ة  ير حرر تكون  المجتمعات   ،إسلاميرا    أن  في  المتخلرف  للواقع  إصلاح  أير  وأنر 

التفكير    ،الإسلاميرة ة والحلول الإبداعيرة، وأنر حرية  النقدير ة  الفكرير تنشيط الخيال للأطر  إنرما يبدأ من 

لتتحور  التّبية والتعليم كلرها؛  س، وتندمج في مبدأ يجب تعميمه على مجالات  المدرر ل إلى مسلرمة لدى 

مبدأ  ل  يتحور أن  من  ن  تُمكِّ التي  الطرق  الباحث  وأوضح  التعليميرة.  والممارسات  الضمنيرة  النظريرات 

؛  التبينر والحذر المعرفير س، ثمر تناول موضوع التّبية على  التفكير إلى مسلرمة من مسلرمات المدرر ة  حرير
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الباحث منهجا    الذي  ،من خلال استكناه دعاء الجاحظ الذي بدأ به كتابه الحيوان في   استخلص منه 

الوثوقير   لليقين  الركون  عدم  قوامه:   ، السوير القيمير  اه  والاتجر العلمير  تبنري الـمُ التفكير  في  وقِع 

ف   المتطرر للشكر  الاستسلام  وعدم  طريقا    سلمِالـمُ الشبهات،  التثتربت  واشتّاط  للمعرفة   للحيرة، 

؛ وهي   اليقينيرة وصدقها. ة التفكير والتحليل النقدير والتثبرت والتبينر وعرض الباحث لمبادئ في حرير

ا    المبادئ ذاتها التي وضعها الجاحظ منهجا   ، واستنتج الباحث منها علميرا    تربوبر ؛ لممارسة الحذر المعرفير

، ص  .(299-289وجوب اعتماد خطوات إعمال مبدأ التثبرت )الجليدير

الثامن الفصل  ار   ،وفي  النجر المجيد  عبد  مباحث-  7تناول  أربعة  اتير  موضوع    -في  الذر "التعلرم 

ة" ق بالتّبية الفكرير ة في التحقر    .والمسؤوليرة الفردير

ل-  وقف   ؛ إذعلى مفهوم التعلرم الذاتير وموقعه في الموروث التّبوير الإسلامير   -في المبحث الأور

في شكل   وجد الذاتير  التعلرم  من  ه  بشحر إقراره  مع  الشأن،  هذا  في  ة  مهمر إضاءات  الموروث  هذا  في 

في  التّبية  أعلام  من  عَلَمين  عند  جاء  ما  الباحث  إليها  أشار  التي  الإضاءات  وأهمر  متكاملة.  ة  نظرير

المغرب  من  خلدون  بن  الرحمن  وعبد  المشرق،  من  الزرنوجير  الإسلام  برهان   : الإسلامير  التّاث 

ار، ص  .(319-311)النرجر

ث   الثاني-وتحد  المبحث  الذاتير ا عن    -في  للتعلرم  ة  الفطرير لات  "لمؤهر ة   الفطرير الاستعدادات 

ف "للتعلرم التشور ة  وفطرير  ، الإنسانير للعقل  الفطرير  والمنطق  العلم،  من  الفطرير  المخزون  ها:  وأهمر  ،

ار، ص  . (324-320المعرفير )النرجر

الثالث -  واستعرض المبحث  التعلرم،    -في  على  التكوين  أهمر منهجيرة  على  تلك    ووقف  عناصر 

ار، ص المنهجيرة، في التعليم الذاتير   . (335-325)النرجر

 
في جامعة الزيتونة في تونس، وفي عدد من الجامعات العربيرة  ، عمل أستاذا  م1981 سفة، من جامعة الأزهرلفي العقيدة والف دكتوراة  7

 abdelmajidn10@gmail.comالبريد الإلكتّوني:  والأجنبيرة.

mailto:abdelmajidn10@gmail.com


ام                        التّبية الفكرية في سياق النهوض الحضاري المنشود   حسام مصطفى اللحر

 

197 

 

 
197 

 

الرابع-  تقصّر و المبحث  الذاتير   -في  للتعلرم  ة  الحضارير نظره-  وهي  ؛المخرجات  شد  -في  الرر  :

، ار،    الفكرير ل المسؤوليرة، والثقة بالنرفس والجرأة العلميرة )النرجر ، وتحمُّ الثقافير والاجتماعير والانفتاح 

 . (342-336ص

ناصر يوسف  عالج  التاسع،  الفصل  ة    موضوع  8وفي  الماليزير ة  التّبوير الخبرة  ة في  الفكرير "التّبية 

مُنطلِقا   وملتمِسا    المعاصرة"  ة إسلاميرة،  نقدير رؤية تحليليرة  في    من  به  يُنتفع  ما  التجربة  أن يجد في هذه 

بملامح   ل  الأور المبحث  في  ف  عرر مباحث:  ثلاثة  في  التجربة  هذه  وحلرل  العربيرة.  المجتمعات  تنمية 

ة فيها  د الغايات التي تصبو إليها القيادة    ،فلسفة التّبية الوطنيرة في ماليزيا وموقع التّبية الفكرير وحدر

واضحة   منهجيرة  طريقة  وجود  بعدم  القول  ح  ورجر ة.  الفكرير التّبية  برامج  من  ة  الماليزير السياسيرة 

ومعلومة في ماليزيا عن كيفيرة تدريس التّبية الفكريرة؛ وهي عنده أقرب إلى الإرهاصات؛ إذ  تميل إلى  

عينر الباحث    ، ومن ثَمر   . أن تكون تربية إبداعيرة وعقلانيرة موقوفة على تحقيق أهداف التنمية المستديمة

التّبية، وعرض    إلى نبره  و  ،وأسهب في حديثه عنها   ،الإرهاصات  التي رافقت هذه  السلبيرات  بعض 

ماليزيا، في  ة  الفكرير التّبية  نجاح  من  ت  حدر التي  العقبات  التّبية  و  لبعض  أهداف  تحليله  في  ذكر 

واجهتها  التي  والعقبات  وإنجازاتها،  ة  منها،  الفكرير عانت  التي  السلبيرات  )يوسف،    وبعض 

 . ( 362-352ص

الباحث  الثاني-  وأجرى  المبحث  ة  تقييميرا    تحليلا    -في  الماليزير ة  الفكرير إذللتّبية  فيه:    ؛  حلرل 

الدينيرة والتّبية  ة  الفكرير والتّبيرة  التدريس،  لغة  من  المتباين  السياسير  ص  الموقف  -363)يوسف، 

الثالث-  واستعرض  .(379 المبحث  المستفادة  -في  الدروس  التجربة   -وإسلاميرا    عربيرا  -  بعض  من 

را   م تصور ، وقدر التعليمير النظام  العربيرة في  ة في المجتمعات  الفكرير التّبية    مقتّحا    الماليزيرة، في تضمين 

بُ  العربيرة؛  المجتمعات  في  الفكريرة  النهوضللتّبية  أساس  بوصفها  التّبية  هذه  تمتين  الحضارير   غية 

 .(384-380)يوسف، ص

 
المقارن  8 التنمية  اقتصاد  في  جامعة  ،دكتوراة  جزائرير   من  باحث  بماليزيا،  الإسلاميرة   ملايا  الجامعة  والابتكار،  البحوث  مكتب  في 

 youcef.nasser@gmail.comالعالميرة في ماليزيا. البريد الإلكتّوني: 
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اق بلعقروز  وفي الفصل العاشر ة وسبل التغلرب عليها" عرض عبد الرزر  9"معيقات التّبية الفكرير

دون  يحول  ممرا  للتخلرص  وذلك  النرموذجيرة؛  ة  الفكرير التّبية  تحقيق  دون  تحول  التي  العناصر  لبعض 

الوعي ببنية تلك العوائق، ورسم    عن طريق بناءتحصيلها في سياق المطالبة بتعليم التفكير من جديد؛  

مة الفصل التي    بل التغلرب عليها.سُ  فهوم التّبية لم  :فيها  عرضوقد أفصح الباحث عن ذلك في مقدر

الفكريرة( التّبية  بـ)معيقات  والمقصود   ، اللغوير المعجم  في  )المعيقات(  بمفردة  والمقصود  ة،   الفكرير

 . (395-391)بلعقروز، ص

ل -  أشار  تناول الباحث المعيقات في مبحثين:وقد   إلى عدم انتماء تلك المعيقات    -في المبحث الأور

   وهي:؛  ومتّابطة متداخلة   من أجناس    -عنده- إذ هي؛ إلى جنس واحد

أخلاقه.  1 على  قدرته  في  الإنسان  فساد  أو  النفس  المرض  .أمراض  تغلرب    -هنا-  ويشير  إلى 

م قوى الط بع الإنسانير في العقل والتفكير ويقصد الباحث بقوى .  الطاقة الحيويرة على الإنسان، أو تحكر

، والدافع    الطبع ، والدافع الغذائير ة(: الدافع الجنسير ، الـمِ )أو الدوافع الحيوير لكي، والدافع الخصبير

 والتمركز حول الأنا. 

والصناعير .  2 الثقافير  الثرقافي  .التطبرع  بالتطبرع  الباحث  ه    ويقصد  بالآثار"ما سمار   المانع  "الاقتداء 

تفعيل ة  من  الفكرير يات حضاريرة مخصوصة  ،التّبية  الأفكار في سياق تحدر بالتطبرع   يعنيو.  وبناء عالم 

: الآثار التي يتّكها المنطق في تفكير الإنسان؛ على معنى الاستغراق   إلى درجة قد   في المنطقالصناعير

 تحول دون إبصار الحقيقة.  

،  ؛ أي  أمراض التفكير أو فساد الإنسان في قدرته على تفكيره  .3 حصر التفكير في نطاق تجزيئير

التفكير هذا  ويترسم  أنماطه-  ضيرق.  د  تعدر )بلعقروز،    -على  والتبسيط  الاختزال،  إلى  بالاستسلام 

 . (407-396ص

 
الجزائر    9 منتوري/  الفلسفة من جامعة  بجامعة سطيف2012دكتوراة علوم في  القيم،  أستاذ فلسفة  الجزائر، رئيس تحرير 2م،  ، في 

 :  Abderrezak19@yahoo.frمجلرة نماء. البريد الإلكتّونير
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ة    -في المبحث الثاني -  واستعرض الباحث ر التّبية الفكرير أساليب العلاج التي من شأنها أن تحرر

 :للعلاج واقتّح ثلاثة أساليب ،من تلك المعيقات

لا   . أور  . التهذيب الأخلاقير

الكثيرةا  ثاني ة ذات العوائد  التّبيرة الفكرير النرقد، والانفتاح، والحوار    . والمراد بالعوائد:. استثمار 

ير بين المعارف.    الجدر

د الباحث على تنفي ، شدر ي للإكراهات التي يتّكها التطبرع الثقافير  الأعمال الآتية:  ذ ولأجل التصدر

؛ بالتحاور، والانفتاح على الأفكار الغربيرة في الفلسفات   .1 ر من التطبرع الثقافي والصناعير التحرر

 والعلوم، وتبادل المنافع، والتنافس في ذلك. 

ة  .2 الحوارير الآراء    ؛الحرارة  بين  والتساؤلات  والمواجهات  التبادلات  ديةر  تعدر أو  كثافة  بمعنى 

رات، وتليين   المعرفيرة.  وابتثلابات والالص  والأفكار والتصور

عندما  -  هو أن تكون بداية حركة الفكر  المنهج السليمإنر    ؛ إذالتخلرص من الإفراط في المنطق  .3

، واستمطار رحمة الله.   -يستشكل عليها الأمر  الإقبال على الفكر الطبيعير

ويتطلرب ذلك عند الباحث صياغة رؤية  ، . التمييز من أجل التوحيد لعلاج أمراض التفكيرا  ثالث

تترسم بسمتين أساسيرتين:   التفكير نفسه؛  ة تطوير أشكال  أن  :  الأولىلذات  يكون عمل التّبية الفكرير

من  والثانية:  جديدة.  حضاريرة  يات  وتحدر جديدة  سياقات  في  التفكير  من  المنهجيرة-  جديدة   -الجهة 

 ء. تميرز بين أنماط التفكير إجرا الإبقاء حركة الفكر تراوح طريقها بين التمييز والتوحيد؛ أي أن  

التفكير؛ وهي ة موانع  الباحث ثلاثة إجراءات تزيل عن التّبية الفكرير م  ن   وقدر  أن يتعلرم  تتضمر

ي إحكام القدرات الآتية:   المتلقر

 تعليم التجزئة من أجل التكامل. .1

 تعليم الاشتباك مع الحركة.   .2

3.  .  تعليم الاجتهاد الفكرير
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ينطوي على جدول بأهمر المعيقات التي تواجه التّبية    ملحقا    -في نهاية الفصل -  وأثبت الباحث

ة وسُ  التي تناولها الباحث في هذا الفصل   ،لة تلخيص للمعيقاتنـزبل التغلرب عليها؛ وهو بمالفكرير

 . (429-408)بلعقروز، ص

الكتاب،   بها  عُني  التي  القضايا  أهمر  إلى  ملكاوي  فتحي  أشار  الكتاب،  خاتمة  في    وأثرهاوفي 

ةتعميق   يرة التّبية الفكرير ة ودورها في تطوير الفكر التّبوير القادر على صياغة الشخصير   ،الوعي بأهمر

الهويرة وبناء  المتوازنة،  ة  الإسلاميرة  في   الحضارير والكتابة  البحث  استمرار  إلى  ملكاوي  المتميرزة. ودعا 

ا    إلى إصلاح التّبية، وأساسا    لتكون طريقا    ؛موضوعات هذه التّبية م في   جوهرير في الإصلاح والتقدر

 . (435-431مجالات النرهوض الحضارير الشامل )ملكاوي، ص

 



 

 كتاب ل مراجعة

بة: الاقتراحات والدروس المستفادة  * التربية اليابانيَّة المركَّ

 ** تأليف: ناصر يوسف

 *** ماجد أبو غزالة

ُبصناعةُالإنسانُوالنخبُوالمستقبل،ُالبنيةُ ُُتنشغلوإبداعية،ُُُُمهنيةُ ُمهمةُ التعليمُبوصفهُُُُلشكُ يُ 

اليابانُالحديثة لنهضةُ الست ةوُُُ.التحتيةُ الكتابُفيُفصولهُ ل كِهُهذاُ ف  الذيُيدورُفيُ المركزيُ ،ُالمحورُ

ُُ منه؟ُُهو ونتعل مُ ونفهمهُ اليابانيُ الجهدُ نستثمرُ ُُكيفُ التيُتعد  العريقةُ النماذجُ منُ اليابانيةُ التجربةُ

بينُُُُبموازنتهاُُ-عملياُ -وأدركتُماليزياُُُُُ.غفلُالوطنُالعربيُوالشرقُالإسلاميُعنُالاستئناسُبها

والعلمُ الحديثة،ُُالقيمُ اليابانُ نهضةُ صنعُ النوعيُ التعليمُ ُ أنَّ التربيةُوُُ.إلىُ فيُ اليابانيُ الأنموذجُ

ُُوالتعليمُُ ،ُالأفضلُأداءُفيُالعالمُمنُحيثُالنوعيةُوالجودةُوالكفايةُوالمساواةُفيُفرصُالتعليمُي عدُّ

سلكُُكون اليابانيةُ التربويةُ الجماعيُُُتالتجربةُ القيميُ بالجهدُ مصحوبا ُ الفرديُ الإبداعُ طريقُ

المؤلِّفُبالتربيةُُ"الموروثُعنُالأسلاف؛ُولكنُبـ"طريقُالأمام بة.الـمُ ،ُوهذاُماُعناهُ التركيبُفُُُرك 

ُُُالتربويُتراكمُ  ُ ُُإبداعي  استحالُإلىُإبداعُمحلُبطرقُوأساليبُالجهدُفُُُ،أسهمتُالقيمُفيُتبيئتهُُمحل 

 
ُمُ.2420،ُعمان،1ُطالمعهدُالعالميُللفكرُالإسلامي،ُُ،التربية اليابانية المركبة: الاقتراحات والدروس المستفادةُيوسف،ُناصر.ُ*

الفكرُُُ** وأستاذُ والابتكار،ُ البحوثُ مكتبُ فيُ جزائريُ باحثُ بماليزيا،ُ ملاياُ جامعةُ منُ المقارن،ُ التنميةُ اقتصادُ فيُ دكتوراةُ

 youcef.nasser@gmail.comُُُُ.ُالبريدُالإلكتروني:الإسلاميُفيُالجامعةُالعالميةُالإسلاميةُفيُماليزياُ

majed@um.edu.myُُ:ُالبريدُالإلكتروني:جامعةُملاياُُُمحاضرُفُيإدارة،ُُهدكتوراُ***

بِلم2024ُ/8/4بتاريخُُالمراجعةتمُتسلُّمُ ُمُ.23/7/2024للنشرُبتاريخُُت،ُوق 

غزالةُ المستفادة،ُُلكتاب:ُُمراجعة(.2024ُُ)ُُماجد،ُُأبوُ والدروسُ الاقتراحاتُ بة:ُ المركَّ اليابانيَّةُ الإسلامي   التربيةُ "الفكر  مجلة 

DOI: 10.35632/citj.v30i108.9467ُ.223ُُ-201ُُ،108،ُالعدد30ُ،ُمجلدالمعاصر"
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اليابانُقائمُعلىُالقيمة؛ُأيُبذلُالجهدُفيُإطارُالقيموالقيمي.ُُ ُيعنيربطُالجهدُبالقيمُُ،ُفُالتعليمُفيُ

ة بالأم  المعرفةُ ُُُُنُ لأُُ؛ربطُ ة، والأم  الفردُ بينُ المشتركُ القاسمُ العالميةُوالإبداعُُوالقيمُهيُ المعرفةُ بينُ

ُ .ُومنُثم،ُلاُيعدوُجهدُُو.ُُالمحل  منُغيرُجهدُقيميُي بذلُتستحيلُالمعرفةُالمكتسبةُإلىُترفٍُمعرفي 

ُ.الفردُفيُاكتسابُالمعرفةُأنُيكونُكسبا ُشخصياُ 

مةُكتابهُأنُُو قدِّ بةُُهذاُيرىُالمؤلِّفُفيُم  ليسُوليدُالأمسُالقريب،ُبلُلهُُُالنمطُمنُالتربيةُالمرك 

ُ الميجاويُُأصولُيقف  ا ُُُ(Nishioka, 2017, p18)ُُعليهاُتعودُإلىُالإحياءُ أي  المعرفةُ الذيُزاوجُبينُ

مُبعثُميجي1879ُيديولوجياتُالتربويةُوالثقافية؛ُففيُعامُُتكن،ُوالقيمُالتاريخيةُفيُظلُصدامُالأ

ُ تنص  وصيةُ أوُ علىُُُوثيقةُ التركيزُ فيهاُ يطلبُ والتعليم،ُ التربيةُ لوزيرُ الكبرىُ التربيةُ مبادئُ علىُ

الكونفوشيوسية والوطنيةُُُُُ:مثلُُ،الأفكارُ الأبناء،ُ وتقوىُ والولاءُ الاتجاهاتُُُبوصفهاالواجبُ

للتعليم إلُىُُ،(18،ُص2024،ُُيوسف)ُُالأساسيةُ جرىُُادُالحنقاشُُالُُمشيرا ُ حكومةُُُالذيُ داخلُ

الغربي،ُُ النمطُ علىُ التعليمُ سياساتُ وتطويرُ التقاليدُ إلغاءُ أرادواُ الذينُ البراغماتيينُ بينُ ميجيُ

الذينُشدُ  المستقبل.ُُوالمحافظينُ التعليميةُفيُ السياسةُ تكونُعليهُ أنُ أساسا ُ ينبغيُ ماُ ولهذاُُدواُعلىُ

هاُ)الأسئلةُُانطلقُالمؤلِّفُلبحثُهذهُالظاهرةُمنُخلالُمجموعةُمنُ ُُ:(19،ُص2024،ُيوسفأهم 

بة؟ - ُماُالمقصودُبالتربيةُالمركَّ

بة؟ - ُماُالهدفُمنُالتربيةُاليابانيةُالمركَّ

بةُطريقا ُقيميا ُإلىُتكثيفُالجهدُفيُإطارُقيمُالجماعةُ - وتراكمُُُُ،كيفُتمهدُالتربيةُاليابانيةُالمركَّ

ُالإبداعُالفردي؟ُ

إنجاحُُُُ-ُ علىُ تعينُ أنُ والإبداعيُ والمهنيُ القيميُ ب عدهاُ فيُ بةُ المركَّ اليابانيةُ للتربيةُ كيفُ

ُالمشروعاتُالتربويةُالواعدة؟ُ

وماُُُُ-ُ مركَّب؟ُ وإسلاميُ عربيُ تربويُ مشروعُ لتطويرُ بةُ المركَّ اليابانيةُ التربيةُ مقترحاتُ ماُ

ُالدروسُالمستفادةُعربيا ُوإسلاميا ؟
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المؤلِّفُُ دُ يؤكِّ الأسئلةُ هذهُ عنُ الإجابةُ ُ خضم  ُُُُةغفلوفيُ والإسلاميةُُُُالبحوثمعظم العربيةُ

قلُ -الرصينةُُ اليابانيةُُ-تهاُعلىُ التربويةُ التجربةُ فيُ مضيئةُ جوانبُ منُ الإفادةُ قرأتُُُالأنُهُُ؛عنُ

هاُُفيهاُكثيرُمنُيديولوجيةُُأالتجربةُالتربويةُاليابانيةُقراءةُُ ؛ُُالإقصاء،ُوبخسُالتجاربُالناجحةُحق 

اصطدمت البحوثُُإذُ اليابانُُةالإسلاميُُهذهُ بوصفهاُفُُ،بوثنيةُ الكونفوشيوسيةُ رؤيةُ عنُ عجزتُ

ُ.فلسفةُوحكمة،ُوليستُعبادةُودينا ،ُفضاعتُمنهاُفرصُالإفادةُالمبكرة؛ُلأنُقراءتهاُجاءتُدينية

عنُ النهضويةُُأنُ ُُفضلا ُ المشاريعُ دائرةُ خارجُ بقيتُ والإسلاميةُ العربيةُ إلىُالتربيةُ المؤلِّفُ ودعاُ ُ.

الإفادةُمنُالأنموذجُالتربويُاليابانيُالمركَّبُبمشروعُتربويُعربيُوإسلاميُمركَّبُيمتلكُوسائلُ

ُ.إذاُتوافرتُإرادةُسياسيةُوحضاريةُقُإلاهذاُلاُيتحقُ ُُوأنُ ُُالتدافعُالقيميُوالإبداعي،

ُُ أن  منُ الرغمُ الستةوعلىُ الكتابُ ُُتمُُجاءتُُفصولُ الحجم، منُحيثُ ماُ ُ حد  إلىُ أنُباينةُ ُُإلاُ

مهاُالمؤلِّفُجديرةُبانتباهُالمفكرينُوالسياسيينُوالتربويينُُُُالدروسُالمستفادةُوُالاقتراحاتُُ التيُيقد 

ُ التجربة  منهاُ استفادتهُ ماُ وتعزيزُ بة،ُ المرك  التربيةُ فيُ اليابانيةُ التجربةُ لاحتذاءُ الإسلامي،ُ العالمُ فيُ

ُالماليزية.

فيُُ المؤلفُ مُ اُيقدِّ منُُُُوللأالفصلُ والتعليممجموعةُ التربيةُ منُ المكتسبةُ العمليةُ ،ُُالخبراتُ

اليابانُفيُعهديُْتوكوغاواُُُ-علىُنحوُموجز-فيعرضُُ ُوميجيُ،ُُملامحُنهوضُالتربيةُوالتعليمُفيُ

البيئةُُُنَُّأمشيرا ُإلىُُُُ،فكرهماُالتربويُفيُالسياقُالتاريخيُلعصرهماويناقشُُُُ(25،ُص2024،ُُيوسف)

التعليمُُُُةهيمنُُ.ُفيشيرُإلىملائمةُللتأسيسُالثقافيُوالنهوضُبالتربيةُوالتعليمُُكانتُُالفترتينُُتينكفيُُ

ُ توكوغاواُ عهدُ فيُ ُوتشكيلهالكونفوشيوسيُ ُُ اليابانيُ الفكرُ ترسيخأساسُ فيُ ُوإسهامهُ تعاليمُُُ

السلامُالسياسيُوالاجتماعي.ُُُوهوُماُأرسىُُ(الثقةُوالولاءُوالبنويةُوالطاعةُوالعمل)كونفوشيوسُُ

المعابد فيُ الرهبانُ التعاليمُُفأقبلُ هذهُ تمث لُ فيفيوتكيُُعلىُ جديدُُُهاُ أخلاقيُ البوذيةُُُيتفقُُنظامُ ُمعُ

ديانةُالعامة؛ُوهوُماُأفرزُجيلا ُماهرا ُمنُالبوذيينُالكونفوشيوسيينُالمتعل مينُعلىُمستوىُُُبوصفها

والعامة.ُُ جعلالنبلاءُ المجدُ ُُوكذلكُ أوُ الجديدةُ تحديثُُُاُ كبيرُُاُ دورُُتلعبدةُُالكونفوشيوسيةُ فيُ
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ُُُُ،اليابانُلاحقاُ  والاجتماعيةوانسيابها والسياسيةُ الثقافيةُ الدولةُ مؤسساتُ فيُ ولاعميقا ُ بعدُُُ،ُ سيماُ

ُُُرفعُالقيودُعنُالكتبُالأجنبية.

التعليمُفيُُُُيراهنُُُويةُمؤسسهاُبوصفهُرجلا ُمثقفا ؛توكوغاواُهُ ُُأسرةفقدُاستعادتُُ علىُأهميةُ

ُُ ما وهوُ السلام؛ُ مكتسباتُ علىُ علىُُُىأدُ الحفاظُ تركزُ التيُ الإقطاعيةُ المدارسُ نطاقُ توسيعُ إلىُ

مدارسُُ أوُ الإقطاعيةُ المدارسُ فيُ الناسُ ولعامةُ للسامورايُ الكلاسيكيُ الصينيُ الأدبُ تدريسُ

التيُكانتُتخضعُلمراقبةُالُشوغون،ُوتشترطُاستخراجُتصاريحُمنُأجلُالتدريسُُ Hanko هانكو

تيراكويا أوُ العامةُ المدارسُ إلىُ إضافةُ ُفيها،ُ ُ Terakoyaُُللتعل م مراكزُ أوُ مؤسساتُ بوصفهاُ

إذُالمجتمعيُالمنتشرةُبكثافة،ُوالتيُكانُمنُالصعبُعلىُشوغونُالتحكمُفيُمعل ميُهذهُالمدارس؛ُُ

لدىُ الدوامُ علىُ حاضرا ُ كانُ التدريسُ بمسؤوليةُ ُ الحس  ولكنُ تصاريح؛ُ غيرُ منُ سونُ يدر  كانواُ

ُ(ُ.Pitelka, 2009, p20ُ)المعل مينُفيُكلتاُالمدرستيُن

القراءةُوقدُُ مهاراتُ وإكسابهمُ المجتمعُ أفرادُ توعيةُ فيُ وغيرها،ُ المدارس،ُ هذهُ أسهمتُ

فنُ ُُ،والكتابة تركزُعلىُ عامةُ مؤسساتُ إلىُ تطورتُ يفيدُُُُثمُ الذيُ الحسابُ تعل مُ إلىُ إضافةُ الخط،ُ

التجار وأبناءُ وقتذاك.ُ والمعل مينُ التعليمُ نوعيةُ فيُ أوروباُ تنافسُ العامةُ المدارسُ هذهُ أماُُ"ُُكانتُ

الرسمي المدرسيُ تربيةُُُ،التعليمُ إلىُ له؛ُفكانُيهدفُ منهجا ُ الكونفوشيوسيةُ التعاليمُ اتخذُمنُ الذيُ

المجتمعُالإقطاعي،ُإضافةُإلىُأنُ بنيةُ المهاراتُكونهمُيشكلونُ اكتسابُ السامورايُوتدريبهمُعلىُ

المدارسُوقتئذُلمُتقفُعلىُمنهجُمعياريُمحدد؛ُوإنماُكانُمنُاهتماماتهاُالتركيزُعلىُالتربيةُالأسرية،ُ

مقرراتُ لديهاُ وكانتُ الاجتماعية.ُ لأوضاعهمُ المناسبُ أوُ السليمُ والتعليمُ اليومية،ُ والحاجاتُ

ُ ح،ُوكتابُزيادةُأرباحُالفلا ح،ُوكتابُالزراعة،ُوكتابُالتجارة،ُوكتابُدراسية،ُمثل:ُكتابُالفلا 

ذل وغيرُ التاريخ،ُ وكتابُ الجغرافيا،ُ وكتابُ النفس،ُ عنُ الدفاعُ فنونُ وكتابُ )هيُُُُ"كالحساب،ُ

ُ.(236،ُص1996لوان،ُ
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يُ  السياقُ هذاُ ُوفيُ تأس  ماُ إلىُ المؤلفُ لـُُشيرُ التربويُ الفكرُ عليهُ الاهتمامُُُُمنُُُتوكوغاواُسُ

ُُ )التدرس(. وليسُ ُُبـ)التعل م(ُ اتخذ التعل مُُواليابانيوكيفُ فيُ لهمُ محرابا ُ التقليديُ الصينيُ الطبُ نُ

تصاعدتُوتيرةُانتشارُوهوُماُجعلُاليابانُتخطوُخطوةُمتقدمةُنحوُالحداثةُالتعليميةُ"فُ؛ُوالتدريس

141ُُمُكانتُالرياضياتُتدرسُفي1868ُُوفيُالعامُُُُ،م1853العلومُالغربيةُفيُاليابانُبسرعةُبعدُعامُُ

5ُ،ُوالفلكُفي68ُُ،ُوالطبُفي77ُُمدرسةُتديرهاُالدولةُعبرُالبلاد،ُوالعلومُالغربيةُفي240ُُُُمنُأصلُُ

بالمئةُمنُمجموعُالمدارس53ُُُُمُبلغتُنسبةُالمدارسُالتيُتضمُدوائرُعلمية1853ُُمدارس.ُوفيُالعامُُ

اليابان ص2024،ُُيوسف)ُُ"فيُ عهدُُُُ(،31،ُ نهايةُ فيُ الجذريةُ التحولاتُ هذهُ مثلُ وضعتُ وقدُ

ُ.توكوغاواُالحجرُالأساسُللمدارسُالحديثةُلاحقاُ 

العلمية،ُو البعثاتُ الدائرةُلاحقا ُفازدهرتُالترجمة،ُوامتدتُ الاطلاعُُُُهاُالهدفُمنثمُاتسعتُ

وبذلكُتكونُالكونفوشيوسيةُقدُصهرتُشخصيةُالنخبةُُُ،كثبعنُُعلىُإنجازاتُالحضارةُالغربيةُُ

ُ.اليابانيةُفيُبوتقةُنظريةُأوسعُشملتُالسياسةُوالثقافةُوالدينُ

وتعل مُُو الشاي،ُ وإدارةُحفلاتُ الزهورُ تنسيقُ إلىُ توكوغاوا،ُ عهدُ الإناثُفيُ عنايةُ توجهتُ

والحفاظ الإقطاعي،ُ الاجتماعيُ بوضعهنُ تليقُ أخرىُ الأنثويُُُُفنونُ دورهنُ علىُ بوصفهنُُأيضا ،ُ

وأمهات والأمُزوجاتُ الفاضلة،ُ والزوجةُ المثالية،ُ الأنوثةُ صفاتُ اليابانياتُ اكتسبتُ هناُ ومنُ ُ،

التنميةُوالنهضة الداعمةُلمشروعُ العاملةُ يعنيُُ.المعل مة،ُوالمرأةُ توكوجاواُُُُوهذاُ التعليمُفيُعهدُ أنُ

أولىُاهتمامهُلتدريبُالسامورايُوالنبلاءُعلىُالتعاليمُالكونفوشيوسيةُالتيُاتخذوهاُأسلوبا ُللعيشُُ

المجتمع التعليمُُ،ُُوالتعاملُمعُطبقاتُ الثقافيُالإقطاعي،ُوانتشارُ ُ النمو  وكلُأولئكُقدُأسهمواُفيُ

ُ.التقليدي،ُوتعزيزُالتنميةُالتعليمية

التعليمُُُأوالتعليمُالتقليديُالتلقينيُُ،ُسواءُُحصلُتطورُمشهودُلمحتوىُالتعليمُوأغراضهُوقدُُ

الوحدةُوالتدريبُعلىُمواجهةُالجديدُوالتكيفُ الذاتُوالشعورُبأهميةُ العقلُوالفكري،ُونكرانُ

ُفُيُُظهورُمفاهيمُجديدةُحولُمعنىُالتعليمُوالمكانةُالتيُينبغيُأنُتتبوأهاُاليابانُفيُالمستقبلومعه؛ُُ
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بفضلُ"فالعلومُالدقيقةُمثلُالطبُوالتشريحُوالفلكُوالفيزياءُوالكيمياء،ُوحتىُالعلومُالعسكريةُُ

لتُلدىُالنخبةُاليابانيةُعقليةُهندسيةُورياضيةُكليةُتركيبيةُلاُتخطئُفيُ العلمُالغربيُالهولنديُتشك 

،2024ُ،ُُيوسف)ُُ"رسمُملامحُالعصرُالقادم،ُولاُتبطئُفيُالتعاطيُالواعيُمعُمحمولاتهُواحتمالاته

ُُ.(36ص

،ُُالنهوضُبالتربيةُوالتعليمُمنُأجلُاللحاقُبالغربُُعهدُُ-كماُيرىُالمؤلف-ُُعهدُميجيُُويعدُُّ

تنظيمُالمجتمعُوإنقاذُُُ،ُقوامهاُ:الاستمراريةُالثقافيةُوالتربويةُعلىُأسسُجديدةُفيُالتغييرمنُخلالُُ

الإمبراطوريُُُإلىميجيُُفسعىُُُُالشعب. الحكمُ أسسُ تقويةُ أجلُ منُ العالمُ أنحاءُ جميعُ فيُ المعرفةُ

ُإيجابيُينتفعُمنهُأفرادُالطبقاتُالدنيا" عْد  الذينُاكتسبواُالمهاراتُالتيُأهلتهمُلتوليةُُُ،فصارُللولاءُب 

ُُ رفيعة، حكوميةُ إنُ ومناصبُ القول:ُ ماُُُيمكنُ وهذاُ الكفاية،ُ عبرُ يمرُ كانُ ميجيُ الولاءُلحكومةُ

اليابانُفيماُبعد قدُهدمُميجيُفُُ(.Takahiro, 2017, p1015)ُُ"درجتُعليهُحكوماتُومؤسساتُ

الطبقيُالاجتماع ماُُُ،يالهرمُ بعيدا ُعنُتحكمُالإقطاعيينُبهم،ُوهوُ الانتقالُبحريةُ للفلاحينُ وأتاحُ

ُُ.الدنياُفرصةُلتلقيُالمعارفُالجديدةُوتثقيفُأنفسهمُُأتاحُللطبقات

دورُ ُُوأصبح المتعل مُ ُُُُللسامورايُ اليابانية؛ ةُ للأم  الفكريُ البناءُ إعادةُ الثقافةُُعمُ فروحيُفيُ تُ

ُُ البلاد. أنحاءُ الإلزاميُُصفروازدهرتُُجميعُ معُُُفألزمُُ؛التعليمُ بالمساواةُ المدرسيُ بالتعل مُ البناتُ

ُُ للاط لاعُُالأولاد، العلميةُ البعثاتُ الغربوأوفدُ التربويُفيُ النظامُ أجلعلىُأسسُ منُ اكتسابُُُ،ُ

ةُبأكملها،ُكماُُُ.الخبرة مُالإمبراطوريُإلىُ"التنميةُالوطنيةُمنُخلالُوحدةُالأم  وقدُدعاُميثاقُالقس 

الأهدافُ متابعةُرغباتهمُوأحلامهمُمنُأجلُتحقيقُ للجميعُ فيهُ يمكنُ إنشاءُمجتمعُجديدُ إلىُ دعاُ

ُُ.(74،ُص1996ُ)شيجيكي،ُُ"الوطنية

لليابانيين وف رُ جديدُُفميجيُ حياةُ أنُُةأسلوبُ ُُُُبعدُ حياتهم، فيُ طويلةُ عزلةُ فيُ ُُفكانُعاشواُ

ُ.تغييرُاليابانُنحوُالأفضلُفيُفترةُزمنيةُوجيزة؛ُهوُتغييرُاستحسنتهُشريحةُكبرىُمنُاليابانيين
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ُت بذلُمنُأجلُاللحاقُبالغرب،ُُوالتقاليدُُوبالقدرُالذيُخلخلُفيهُميجيُُ الدين،ُكانتُجهود 

الغربيةُجنبا ُإلىُجنبُمعُالمعدُ  الثقافةُ ىُلاحقا ُُوهوُماُأدُ ُُ،اتُالغربيةلاُسيماُأنُعهدُميجيُجلبُ

إلىُالدمجُبينُالعلمُوالتكنولوجيا،ُفالمعرفةُالغربيةُتستوردُمعُخبرائهاُللتمكنُمنهاُوالاستفادةُمنُُ

اليابان الغربيُفيُ للحضورُ الاستغناءُرفضُ إذُفيُ الاستغناءُعنُخدماته؛ُ ثمُ الحالتين،ُ ُ،الأجنبيُفيُ

التيُكانتُلهاُحساسيةُتجاههُمنذُعهدُالعزلة.ُوالمعرفةُالغربيةُتتوطنُلتغدوُيابانيةُبعدُالإفاضةُفيهاُ

لا إليها؛ُ أنُ ُُوالإضافةُ بالطريقةُُُسيماُ لأنفسهمُ الأجانبُ استبعادُ فيُ المغلقةُساهمتُ اليابانيةُ الثقافةُ

ُُ.(48،ُص2024،ُيوسف)ُبةاليابانيةُالمهذُ 

إلىُنهضةُيابانيةُبعقولُيابانيةُُُالذيُدعافوكوزاواُُُُفيُعهدُميجيُبرزُالنهضويُُ:ويقولُالمؤلفُ

تملُ  دونُ مستقلا ُ تعليمناُ يكونُ أنُ نريدُ المذهب،ُ صينيةُ تجارتناُُليستُ تكونُ أنُ نريدُ للغربيين،ُ قُ

بأيديهم.ُوخلاصةُ عليهُ يمسكواُ أنُ دونُ مستقلا ُ قانونا ُ يكونُ أنُ نريدُ لهم،ُ الخضوعُ دونُ مستقلةُ

ُ استقلال  هوُ حياتناُ اعتبرناُهدفناُطوالُ إنناُ ُُُالقول:ُ يُ ُُبلادنا،ُوكل  الطموحاتُهمُُمنُ شاطرناُهذهُ

أعداؤنا فهمُ الآخرونُ أماُ للتنويرُُُهُجهودُ ُُفجاءتُُ.(50،ُص2024،ُُيوسف)ُُأصدقاؤنا،ُ موجهةُ

ُ ي.والإصلاح،ُوتحصيلُالاستقلالُالفرديُوالوطن

حظُاليابانيينُأنهمُجاءواُإلىُُصُالمؤل فُهذاُالصراعُالمتشابكُفيُالنفسيةُاليابانيةُبقوله:ُ"ويلخُ 

ُ كلِّ معُ يتجاوبُ ُ عمل  ُ بحسٍّ مرفقينُ ُُُالدنياُ معرفة  كانتُ الكونفوشيوسيةُ فالمعرفةُ ُ، علمي  هوُ ماُ

والت للتفعيلُ قابليةُ لهاُ التيُ قوانينهاُ فيُ ُ الجهدُنـزعملية  وبذلُ والطاعة،ُ والولاء،ُ الثقة،ُ مثل:ُ ُ"يل،ُ

التيُاحتكواُبهاُوخبروهاُوتعمُ ُُ.(54،ُص2024ُ،ُُيوسف) الغربيةُ المعرفةُ قواُفيهاُمنُوبالمثلُكانتُ

التيُجعلتُالنخبةُاليابانيةُتستيقظُعلىُيومُمنُالمعارفُجديدُمنُمنظورُغربي،ُُُُ،المعارفُالتطبيقية

)يبننتها(ُتوج ُ الغربيةُبهدفُ المعارفُ الكونفوشيوسيةُعلىُ القوانينُ لتطبيقُ تطمحُ يابانيةُ ههُمواهبُ

وهذاُماُحصلُبالعقلُُُ،وتبيئتها،ُوذلكُبفضلُبذلُالمزيدُمنُإعمالُالفهمُفيها،ُوتفهيمهاُللمجتمع

التعليمُالإلزاميُُ النبيلُوفيُإطارُ المسعىُ الياباني.ُوفيُهذاُ تمُالتشديدُعلىُ)والفعلُاللذينُيحسنهماُ

والتطبيقية العمليةُ أنُُ(المعرفةُ غمارُُُموضحا ُ فيُ نضجتُ التيُ والجماعيةُ الفرديةُ اليابانيةُ الشخصيةُ
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ُُ ُواعيا  بةُأنقذتُاليابانُفيُمنعطفاتُحاسمةُفيُتاريخهاُكالعزلةُوالانفتاح.ُونسل مُتسليما  التربيةُالمركَّ

التركيبُالتربويُمنحُالشخصيةُاليابانيةُالمتعل مةُالطاقةُاللازمةُللحفاظُعلىُمعهودهاُالفرديُُُبأنُ 

ُُ.والجماعيُالمتناغمُوالمنسجم

بةُوالشخصيةُاليابانيةُالمتعل مةُُويحملناُالمؤلِّفُفيُالفصلُالثانيُإلى ،2024ُُ،ُُيوسف)ُُالتربيةُالمركَّ

عندُُ.(61ص بناُ بةُُفيقفُ المركَّ التربيةُ مكتفياُ ُُاشتراطاتُ والحاسمة،ُ والواسعةُ الشاسعةُ ُوتعريفاتهاُ

والعملية والعلميةُ الفلسفيةُ عندُُ،بالتعريفاتُ النفسُ مفهومُ إلىُ النفسُُُُفيشيرُ سيماُ لاُ أرسطوُ

ُُ يقول: وإماُسلباُ "المتعل مة،ُ إيجابا ُ إماُ الحقُ إلىُ النفسُ تصلُ بواسطتهاُ التيُ الوسائلُ أنُ ا ُ بدي  ُُلنسل مُ

المعرفة إلىُ بهاُ ترقىُ التيُ الفن،ُُوالوسائلُ خمس:ُ وهيُ أوُُوالحكمة،ُُوُالتدبير،ُُوالعلم،ُُو،ُ العقلُ

ُُُُ"الفهم المؤلفُُأرسطوفُُ.(119،ُص1924)أرسطوطاليس، يرىُ أنُ ُُكماُ تجعلُُُيرىُ بةُ المركَّ التربيةُ

بلُ فحسب،ُ ُ متعل ما  المريدُ فيهاُ يكونُ لاُ تدبيريةُ عمليةُ تربيةُ وهيُ الدوام،ُ علىُ وفطنا ُ نشطا ُ المتعل مُ

التربية وهيُ حياته،ُ مواقفُ فيُ عمليا ُ أيضا ُ علميينُُُُنفسهاُُتبقيهُ وليسواُ عمليينُ كتبةُ تخلقُ التيُ

مُلناُُوحسب،ُوفيُسياقُالتعليمُالنوعيُوالمركَّبُالذيُمحورهُالفكرُوالتفكيرُوالحكمةُوالتدبير،ُ يقدِّ

ُ مقولةُ ُالمؤلفُ الماليزية:ُ للنهضةُ الروحيُ الأبُ محمدُ الأعمالُ)محاضيرُ إلىُ الأفكارُ منُ انتقلناُ

ُ(ُ،والأفعال؛ُأيُانتقلناُمنُالفكرةُإلىُتحصيلُالشيءُالذيُكانُعصي ا ُعلىُالوجودُقبلُوجودُالأفكار

الفنُ  هوُ نراهُ ماُ للتنميةُُُوذلكُ مرنا ُ ومسلكا ُ حضاريا ُ منطلقا ُ يشكلُ كونهُ أرسطو،ُ بتعبيرُ عينهُ

ُ.والنهضة

وفيُهذاُالسياقُُُُالتيُهيُالمعرفةُ.الحضارةُُُُنحوالفضيلةُللارتقاءُبحياةُالإنسانُُُُوهذاُماُيزرع

ُُ يراها بةُكماُ المرك  التربيةُ مفاهيمُ القارئُ التعليمُفيُيستنتجُ الإلزاميةُووزيرُ المدارسُ موريُمهندسُ

ُُ.فوكوزاواُالأبُالروحيُللنهضةُاليابانية،ُوعهدُميجي

أنُُُُ،وبناءُعلىُهذه مفادهاُ المؤلفُحقيقةُ دُ منهاُولاُحاصلُلهاُولاُطائلُُيؤك  فائدةُ التربيةُلاُ

بةُهيُالتركيبُبينُالمعرفةُ تحتهاُولاُحاجةُإليهاُإذاُلمُتترجمُمحتوياتهاُإلىُفعلُوعمل؛ُفالتربيةُالمركَّ
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العربيةُ المدارسُ فيُ التربيةُ وعموما ُ تأصيلي ا .ُ ُ مستوى  بوصفهُ والعملُ تفصيليا ُ ُ محتوى  بوصفهاُ

لأنهُيسوقُلناُحكايةُطفلُفيُأحدُالأريافُُُ؛والإسلاميةُليستُبخير،ُلاُفيُالمحتوىُولاُفيُالمستوى

هُوراءه،ُوالعصفورُيرفرفُعلىُالتراب.ُكانُالطفلُيلفُخيطا ُعلىُعنقُعصفورُصغيرُويجرُ العربيةُُ

ُحمارا ُأوُكلبا ُ! الناسُيمرُ "ُُُ:فيقولُُوكأنهُيجر  إذن،ُُُُ"ونُبجانبُالطفلُدونُأنُيقولواُلهُشيئا .وكانُ

ُمثلُ)كانُالمنظرُطبيعيا ُبالنسبةُلهم؛ُُ ُالطفلُليستُلهُُُ(ُبلعبة!طفلُيتسلى  والعبرةُمنُهذاُالمشهد،ُأن 

إلاُُ لديهُ أنهاُ أوُ الصفرُ درجةُ فيُ هيُ أوُ أنهُأمعرفةُ ي فتر ضُ التيُ والأخلاقُ القيمُ عنُ مفصولةُ نهاُ

الخيطُحولُ اكتسبهاُمنُالأسرةُوالحضانةُوالمدرسةُوالمجتمع؛ُومعُذلكُرأيناهُبذلُجهدا ُفيُلفُ

ه.ُأماُالمارُ  وقدُتكونُمعرفةُلأجلُالمعرفةُمفصولةُُُ،ةُوالمشاهدونُفلديهمُمعرفةعنقُالعصفورُوجر 

الجهدُُ الطفلُعنُفعله.ُفالمعرفةُمنُغيرُبذلُ إثناءُ يبذلواُجهدا ُفيُ القيمُوالأخلاق؛ُولكنهمُلمُ عنُ

أوُُ الجدوىُ عديمُ سيكونُ القيمُ استشعارُ أوُ معرفةُ غيرُ منُ والجهدُ سلبية،ُ أوُ صفريةُ معرفةُ هيُ

ُريكونُصفريا ؛ُوهوُماُيجعلُالمجتمعُوالمدارسُفيُحالةُسلبيةُوتجزيئيةُوتفكيكيةُفيُالنظرُإلىُالأمو

ُ.(64،ُص2024،ُيوسف)

بةُالتيُُُُولهذاُيرىُالمؤلفُأنُ  هيُعمليةُتشابكيةُرحيمةُبينُالعلمُوالعمل،ُُُدهانشيالتربيةُالمركَّ

تجعلُمنُالتربيةُالفكريةُوالأخلاقيةُتربيةُُُلتحصيلُالمعارفُالنافعةُوالإبداعاتُالبيئية،ُوهيُتربيةُ 

تنهضُُالمستقبل أنُ التربيةُ فيُ فالأصلُ لتركيبُُليبحثُُ،بالمتعل م.ُ وأصولهاُ الأشياءُ حقيقةُ منُُُُهاعنُ

ُُُلإيجادُعنصرُالماء.ُتركيبُالأكسجينُوالهيدروجينمثلُُُتماماُ منظورُالأفكار؛ُ

انفتحُمنُ ماُ ُ العلومُالإنسانية،ُُإن  أمامُ الدقيقةُ للعلومُ العلميةُ ينبغيُأنُيقومُعلىُُُُالإنجازاتُ

الإيجابيُبينُالأشياءُوالنظم؛ُ التركيبُ تفاعلُُُلتحقيقُُُأساسُمنُ الشرطُالإنسانيُوالأخلاقيُلكلُ

ُُُ؛حضاريُبينُالأشياءُوالنظمُ ُالفاعل  د  بة؛ُلأنُ ُُإذُع  مستقبلُالتربيةُُُالإنسانيُالتربويُبنيةُالتربيةُالمركَّ

علىُمنُيشتركُفيُعمليةُُُستكونُوباءُ ُُالتربيةُ ُُفاشلا ُفإنَُُُّإذاُكانُالإنسانُ وُُ،رهنُبمستقبلُالإنسان

ُُُ،ُفإنُ التركيب.ُومنُثمُ  فتكا ُمنُالتركيبُُُأشدَُُُّ-علىُالمدىُالبعيد-الخاطئُفيُالتربيةُيكونُُُُالتركيب 
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ُ إذُيستحيل  النووية؛ُ الفيزياءُ ُُُالناجحُفيُ تنميةُ ُُُ،إلىُتخريبُُالتركيب  التربيةُفيُحقيقتهاُ ُ تعد  فإنهاُُُُوإذُ

ُ ُُ.فُتربويُوانتحارُللشرطُالإنسانيإلىُتخلُ ُبافتقادهاُالشرطُالإنمائيُوالأخلاقيُتستحيل 

؛ُُتربيةُمدارسُوتنميةُمدارسُوفيُسياقُربطهُالأفكارُبالأشياءُيقررُالمؤلفُوجودُفارقُبينُُ

ُُ ُُُتربيفالمدرسة إن  إذُ المدرسة؛ُ التربيةُالأخلاقيةُحبيسةُ تظلُهذهُ مثلا ،ُولكنُ الصدقُ التلاميذُعلىُ

تنمُ  التيُ هيُ المجتمعُ منُ الأخرىُ ُالأطرافُ يظل  حتىُ وحرصهاُ بجهدهاُ التربيةُ هذهُ التلميذُُُُيُ

أكُ  الإنمائيُ الجهدُ هذاُ يؤتيُ ولكيُ المدرسة.ُ خارجُ بصدقهُ وسائلهُلُ محتفظا ُ تكونُ أنُ ي فترضُ ه،ُ

فيستشعرُ  القيم،ُ منُ تمتحُ تربويةُ التربويُُالتلميذُ ُُالإنمائيةُ التكاملُ يُ ُُ،حقيقةُ مدخلا ُشكُ الذيُ لُ

بة ُ .واضحا ُللتربيةُالمركَّ

ُُُالتربيةُ ُُكماُأنُ  بةُهيُمزيج  التيُيختلفُالأفرادُفيُُُُ،منُنصوصُالمدرسةُالإبداعيةُوالمهنيةُُالمركَّ

الفرديةُ التربيةُ النصوصُوتحويلهاُمنُ تفعيلُهذهُ المجتمعُفيُ فهمهاُواستيعابهاُوتأصيلها،ُوجهودُ

ُُ المجتمع. كبيرُمنُ منهاُقطاعُ يستفيدُ التيُ التنميةُالجماعيةُ إلىُ تنميُصاحبهاُ الإبداعُ والتيُ كانُ ُُإذاُ

بةُمنُالإبداعُوالجهدُشكلا ُمنُُُُهيُوليدةُ ُُالتنميةُ ُُالتربيةُفإنُ ُُوليدُ  الجهد؛ُوهوُماُيجعلُالتربيةُالمركَّ

ُ.أشكالُالتنمية

بةُأولُماُتقومُعلىُتحصيلُالمعرفةُوإبداعها،ُثمُبذلُالجهدُفيُإطارُالقيمُُ ولهذا،ُفإنُالتربيةُالمركَّ

ُالإبداعُمنُتربيةُإلىُتنميةُمستقيمةُومستديمة.ُُُُلترجمة بةالمؤلِّفُعندُُُُويقف  التربيةُالمركَّ ُاشتراطاتُ

ُويجملهاُفيُ:

المعرفةُوأهميتهاُُ- المعرفة؛ُوهذاُهوُمُجتقومُُُُالتربية:ُفتحصيلُ تنموُالتربيةُُتمعلىُ عُالمعرفة،ُكماُ

ُُُبنموُ  إلا  مفيدا ُ التربيةُ تحصيلُ يكونُ ولاُ التربية،ُ مجتمعُ هوُ وذلكُ والمجتمع؛ُ المدرسةُ فيُ ُالمعرفةُ

ُ فالتركيب  والمجتمع؛ُ للمدرسةُ أهميتهاُ مثمرةُُبمعرفةُ نتائجُ يفرزُ والأهميةُ التحصيلُ وينجزُُُُ،بينُ

تربويةُتكونُلهاُالقابليةُللاستمرارية.ُُ ُأفعالاُ 
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يكونُالتحصيلُالمعرفيُعديمُالفائدةُإنُْلمُيكنُُ؛ُإذُُقيمةُالجهدُالقيميُوالاعتمادُعلىُالذاتُُُ-

التركيبُالتربويُبينُُُُوليدُالجهد؛ُفبذلُالجهدُأثناءُالتحصيلُالمعرفيُيمنحُللمعرفةُقيمةُبيئية؛ُلأنُ 

التحصيلُالمعرفيُوالجهدُمنُأجلُالإبداع،ُثمُالقيامُفيماُبعدُبعمليةُالفرزُالاجتماعيُلهذاُالتحصيل،ُ

ُ المعرفُُواضحةُ ُُالذيُيرسمُملامح  ثمُ  ة.للدورُالحضاريُوالمجتمعيُوالبيئيُلهذهُ ُالجهدُ ُُ،ُفإنُ ومنُ

الذاتُُُُوالاعتمادُ  المؤلفعلىُ يراهماُ بتوافرُمؤشراتُُُكماُ اللحاقُالتحدُ  أولها:ُُ:يتحققانُ يُمنُأجلُ

ثمُُبالناجحين النجاحُ،ُ علىُ الواجبُ تسب قُ التيُ ُوُُ،التضحيةُ
ٍ
شيء أجلُ منُ يحرصُُُتكونُ ثمينُ

ُالفاعلُالإنسانيُالتربويُعلىُامتلاكهُدوما ،ُوالحفاظُعليهُباستمراريته.ُ

ُُ.ينُالمعرفةُوالجهدُالقيميُبحثا ُعنُالإبداعبالتركيبُوُ-

بةوُ- ةُمركَّ ُُ.الإبداعُبوصفهُاللبنةُالأولىُفيُبناءُأم 

سهمُتنميةُالشعورُبروحُالجماعةُُتُ ُُ؛ُإذةتنميةُالشعورُبروحُالجماعةُوتعزيزُالمسؤوليةُالفرديوُُ-

ُوظيفةُتنميةُالشعورُالجميلُوالإحساسُُ بةُوفاعلة؛ُلأن  ةُمركَّ والمسؤوليةُالفرديةُفيُالحفاظُعلىُالأم 

ُُ.النبيلُهيُوظيفةُتربويةُبالأساس

التعاقبُالزمنيُالعموديُيقتضيُحصولُتراكمُأفقيُللتعليمُبحيثُُفُُ:التعل مُمدىُالحياةوُُ-

ُ تأتيُأهميةُالتدريبُوالتوعيةُوالتعبئة.ُُُ،ومنُهناُ.الفردُمواكبا ُلمراحلُالتبديلُالحاصلةُوالطارئةُيظل 

الذيُ والمتقاعدُ والموظفُوالأسرة،ُ والمعل مُ التلميذُ نلفيُ وإنماُ معي نا ،ُ الثلاثيةُلاُتخاطبُعمرا ُ هذهُ

ُشكلا ُمنُأشكالُُُ.التحقُبوظيفةُأخرىُغيرُرسمية،ُمعنيينُبهذاُالخطابُالتربويُالمركَّب وهذاُيعد 

ُ(ُ.80-73،ُص2024،ُيوسف)التعل مُمدىُالحياةُ

المؤلف لناُ مُ يقدِّ الفصلُ هذاُ منُ الثانيُ الركنُ بةُُُوفيُ المركَّ اليابانيةُ التربيةُ منُ تطبيقيةُ ،ُُنماذجُ

ُُ عند المعرفيفيقفُ التحصيلُ عنأنموذجُ الحديثُ فيُ نماذجهُ مجملا ُ كافيةُُ،ُ معلوماتُ جمعُ ُ،مهارةُ

فوائدُعلمية للمعلوماتُ ماُيجعلُ المعلوماتُوتبويبها؛ُوهوُ بغرضُتصنيفُ مهارةُوُُ،واستخدامهاُ

ويقصدُُ وسلوكاته،ُ العملُ بعاداتُ المهارةُ هذهُ وترتبطُ منتظمة؛ُ وبطرقُ العلمُ فيُ البراعةُ تعل مُ

منتظمة بطريقةُ تأديتهُ فيُ والاستمراريةُ الإنجازُ فيُ الدق ةُ علىُ الحرصُ أداءُوُُبالبراعةُ تعل مُ مهارةُ
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العقلُوالتفكيرُفيُالعمل،ُوالإحساسُبالمسؤوليةُوالالتزام،ُُُ،العملُبإخلاص والهدفُمنهاُتركيزُ

فتقسيمُ  الأداء.ُ فيُ يتوزُ ُُوالدق ةُ لاُ حتىُ مهمُ ولاءُ العملُ ُُُالفردُُُِعُ أكثروإخلاص  أوُ عملينُ علىُ .ُُهُ

التصر ُو تعل مُسرعةُ والتطبيقُُمهارةُ التنقلُوالإجادةُمنُعملُلآخر،ُ الفردُعلىُ تتضحُفيُقدرةُ فُ

للمعلومات والرشيقُ يؤدُ ُُ،الدقيقُ ماُ والاستنتاجوهوُ الاستيعابُ سرعةُ إلىُ انطلاقُوُُ.يُ مهارةُ

القدرةُعلىُ الفردُ تعليمُ المهارةُ للعمل؛ُوالهدفُمنُهذهُ النفسيةُوالعمليةُ البيئةُ ءُ التيُتهي  الومضةُ

ُ العمل،ُوالتحمُ ُُُ،ف،ُوالحدسُوالإلهامُوأداءُالأعمالحسنُالتصر  لُوهوُماُي فضيُإلىُالانغماسُفيُ

فضيُُهُيُ وهذاُكلُ ُُُ.والقدرةُعلىُاتخاذُقرارُعملُالصعبُمنُالأمور،ُوالالتزامُالقلبيُفيُأداءُالأعمال

أنموذجُالطموحُوبذلُالجهدُوالاعتمادُعلىُكذلكُيقفُالمؤلفُعلىُُ،ُويُإلىُالتعاونُوالأداءُالجماع

ُُ.الذات

ال منُ عددا ُ المؤل فُ مجالاتُُالتيُُنهوجُُويتناولُ فيُ اليابانيةُ الشخصيةُ رقيُ علىُ ساعدتُ

كالحضارة ويتضمُ ،ُ المتوافرة،ُ اليوميةُ التفاصيلُ منُ البدايةُ منذُ العقلُ لتحريرُ التجريبيةُ نُُالتاريخيةُ

نقديا ُيسمحُبتحليلُالحاضرُمقارنةُمعُمقياسُخارجيُيمكنُالتحكمُبه النهجُوُُُ.هذاُالنهجُاحتمالاُ 

واستخدامهُ بهُ التحكمُ يمكنُ مقياسُ فيُ دا ُ معق  تجريبيا ُ حقلا ُ يختزلُ الذيُ الاختصاريُ التاريخيُ

أنموذجُبناءُ،ُوأنموذجُالإبداعوالنظرةُالذرائعيةُللبنىُلتحقيقُغاياتُاجتماعية؛ُُوُُُلتقييمُالأحداث.

ة ُ،ُوأم  ُة.أنموذجُالتعل مُمدىُالحيا،ُوالجماعيُوالمسؤوليةُالفرديةُأنموذجُتنميةُالحس 

ُ عنُُُوينعطف  اليابانيةُُللحديثُ الشخصيةُ فيُ طبيعةُ وأثرُُ،ُ والانسجامُ التناغمُ سمةُ علىُ ضيءُ

التعاونُفيُرسمُملامحُهذهُالشخصية، القائمةُعلىُ البيئيةُُُبهُُماُأسهمتوُُالبيئةُالزراعيةُ الظروفُ

الجماعي بعدهاُ اليابانيةُلاُسيماُفيُ الشخصيةُ تشكيلُ ماُهوُعملُوالاقتصاديةُفيُ ،ُوتجاوبهاُمعُكلُ

تناغمتونفعي فتواءمتُُ،ُ الاقتصادية،ُ أبعادهاُ معُ التربيةُ الفرديةنـزالُُُفيهُ الُُعةُ معُ عةُنـزُالمستقلةُ

ُغيرُمتدينة،ُولاُُُاليابانيةُ ُُالشخصيةُ فلتزمة؛ُُالمنتجةُوُالمُُتهاتاريخيُدونُأنُتخرجُمنُُُُالجماعيةُ شخصية 

ُ وليستُعقيدةُُُ،يديولوجيةُبراغماتيةأعلمانيةُتتخذُمنُالدينُُُُعلىُدينُثابت،ُبلُهيُشخصيةُ ُُتقف 

بوص ثمُ فثابتةُ ومنُ نظاما .ُ فإنُ هاُ هذاُُُُالشخصيةُ ُُ،ُ منُ الأديانُ معُ تتعاملُ ُ نفعية  ُ شخصية  اليابانيةُ



بة:ُالاقتراحاتُوالدروسُالمستفادةُ  ماجدُأبوُغزالةُُُُُُُُُُُُُُُُالتربيةُاليابانيَّةُالمركَّ

 

213 

 

 
213 

 

ُ لحلِّ الأديانُ هذهُ تستعملُ فهيُ النفعي،ُ والاجتماعيةالمنطلقُ السياسيةُ مشكلاتهاُ فُ التيُ؛ُ الأديانُ

ديانةُ هيُ التيُ الشنتوُ عداُ ماُ وتعاليمُصوفية،ُ عقلانيةُ فلسفاتُ الأصلُ فيُ هيُ اليابانُ علىُ توالتُ

اليابانيةُفإنهاُظل تُمشدودةُللكونفوشوسيةُيابانيةُطقوسيةُقديمة الشخصيةُ ُ.ُوبالرغمُمنُعلمانيةُ

ُ.(80،ُص2024،ُيوسف)ُوالشنتوُوالبوذية

حُالمؤلفُذلكُباقتباسُلمو دُفيهُيزوتانيُُيوضِّ النظافةُوالتنظيمُُُُ:أنُالجوانبُالأخلاقيةُمثلُُيؤك 

منُُ أكثرُ الأدبُ نطاقُ فيُ تدخلُ أنُ يمكنُ الكبار،ُ وتوقيرُ للدق ةُ والميلُ بالمواعيدُ والالتزامُ والتقتيرُ

ُُ.(Shinkichi, 2005, p180)ُكونهاُتعاليمُأخلاقية

ُ كل  منُ الرغمُ ُُُُوعلىُ ُُذلك، الأرض،ُُفقد ثلاثة:ُ بمقدساتُ متعلقةُ اليابانيةُ الشخصيةُ طفقتُ

ُالإمبراطوروعةُالجماعية.ُُنـزساعدهمُعلىُتقويةُالوهوُماُُوالأسلاف،ُوالإمبراطور.ُُ د  ُُُُع  رمزا ُإلهيا 

ُُاليابانيينُُمعتقداتُُُفيُُ-الآلهةُُسليلُُُأو- ُُُفإنُ ُُُ،ثمُ ُُومنُ. يتوس  عبادةُاليابانيينُ الشاقُ بالعملُ لونُ

يعتقدونُ لأنهمُ الآلهة(؛ُ )سليلُ والإمبراطورُ )الأرواح(ُ والأسلافُ الآلهة(ُ بناتُ )الجزرُ الأرضُ

مماُينبغيُعليهمُإظهارُالتفوقُعلىُالآخرينُعسىُُُ،دةُفيُهذهُالثلاثيةُالأرضيةبالعنايةُالإلهيةُالمجس ُ

ُأنُتشفعُلهمُالرعايةُالإلهيةُوتباركُأعمالهم.ُُ

قيمةُ ُُفقد والأخلاقيةُ الدينيةُ القيمُ لتُ التربويُُمضافةُ ُُشك  والمجتمعُ لتُُللمدارسُ وحو  ُ،

تطبيقات،ُُ إلىُ البوذيةُ ُُصقلتكماُُالمعرفةُ الدينيةُ ُالتعاليمُ والتعليمُُُ التربيةُ فيُ والكونفوشيوسيةُ

ُ.ُالشخصيةُاليابانية

ناُالمؤلفُفيُالفصلُالثالثُعلىُُ القديمةُوالحديثةويدلُّ بةُفيُاليابانُ ،ُوكيفُُملامحُالتربيةُالمركَّ

ُ تمُ  (ُوذلكُمنُخلالُانسراب117ُ،ُص2024،ُُيوسف؟ُ)التعاليمُالبوذيةُفيُالتربيةُوالتعليمُُتوظيف 

"ُ هي:ُ التعاليمُ وهذهُ اليابانية،ُ الحضاريةُ المنظومةُ فيُ الأربعةُ بوذاُ منُُتعاليمُ تخلوُ لاُ معاناةُ الحياةُ

ومصاحبةُ والموت،ُ والمرض،ُ والشيخوخة،ُ الولادة،ُ هي:ُ سبعة،ُ الشقاءُ هذاُ ومصادرُ الشقاء،ُ

النفس فيهُ ترغبُ ماُ تحقيقُ فيُ والإخفاقُ الصديق،ُ ومفارقةُ ناجمُ ُُثمُُ.العدو،ُ السعادةُ عنُُُُفقدانُ
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ُ صُطريقُالتخلُ ،ُوصُمنُالأنانيةعبْرُالتخلُ ُُيتمُ وصُمنُالمعاناةُُالتخلُ ُُ،ُوهذاُيقتضيكُبالحياةالتمس 

الفهمُالحق،ُوالفكرُُ الثمانية،ُوهي:ُ البنودُ النبيلُذيُ الطريقُ اتباعُ منُالأنانيةُيستدعيُمنُالإنسانُ

الحقُ  والمعيشةُ السليم،ُ البدنيُ والفعلُ الحق،ُ والكلامُ والانتباهُالحق،ُ الحق،ُ الأخلاقيُ والجهدُ ة،ُ

ُُ.(227،ُص1993)بارندر،ُُ"العقلُالسليم،ُوالتركيزُالحق

ُُ المؤلِّف-وهذا يرىُ ىُُُ-كماُ ُُُُقو  اليابانيين، الروحيةُلدىُ الجماعيةُمنُطريقُُنـزالوالجوانبُ عةُ

ُُثمُ،لكتابةُالصينيةُاُنظامُُُ"فقلَّدُاليابانيوننتفيُالصراعُبينُالذاتُوالموضوع،ُاُنكرانُالذات،ُوبذلكُُ

 Kojiki فألفواُالكوجيكيُُ؛تنامتُالقدرةُعلىُالتأليفُلدىُاليابانيين؛ُفأبدعواُحروفا ُيابانيةُجديدة

 م،720عامُُ  Kihongiنيهونجي،ُوالوهوُكتابُيابانيُمقدسُيضمُوقائعُالأشياءُالقديمةُُم،712عامُُ

ُ كتاب  يسجُ ُُوهوُ ُُتاريخيُ لليابان، التاريخيةُ التربويُوالتعليميُعلىُصرُفلُالأحداثُ الإنجازُ حُهذاُ

معُالمؤرخونُعلىُأنُ .ُُبشقيهُالأخلاقيُواللغوي ُُُُيج  ازدهرتُتربويا ُوسياسيا ُواقتصاديا  بعدُاليابانُ

ُُ.(76،ُص1998)ديورانت،ُُ"البوذيةُعلىُنطاقُواسعُانتشار

ُ التركيب  أسهمُ منهاُُُوقدُ انبجستُ تربويةُ منظومةُ تصميمُ فيُ والكونفوشيوسيةُ البوذيةُ بينُ

العمل؛ُُُعناصر ُ الحياة؛ُوالإخلاصُوالانضباطُوالتركيزُفيُ الاعتدالُوالاستقامةُفيُ عملية،ُأهمها:ُ

ُ.والتعاونُوالتكاملُوالاقتدارُعلىُمواجهةُالتحديات

ُ والتعليمُ التربيةُ أوجدتُ المؤلف-ولهذاُ يقولُ ُ-كماُ ومتجانسةُُ متناغمةُ تكونُ شخصيةُ

بة؛ُُ بةُتجمعُبينُالاتزانُوالاعتدال،ُبحيثُتقوىُهذهُالشخصيةُعلىُ"ومتكاملةُومركَّ فهيُتربيةُمركَّ

وقدراتها ذاتهاُ خارجهاُُ،تطويرُ أوُ الأسرةُ داخلُ ص2024،ُُيوسف)ُُ"سواءُ الفضائلُفُُ.(123،ُ

بةُُقيمُُُالأخلاقية امركَّ علىُ الكونفوشوسيةُ فيُ تقومُ الفضيلةُ،ُ وهيُ الإحسان،ُ أوُ الإنسانيةُ أوُ لخيرُ

إنسانا ُ يربيُ أوُ يعل مُ أنُ يرغبُ المتعل مةُفكلُمنُ بالشخصيةُ تلزقُ أنُ ينبغيُ التيُ الرئيسةُ الأخلاقيةُ

،ُوكذلكُُصفةُأخلاقيةُلفعلُماُُهوُُ،ُالذيالصوابتفعلُُُُأنُيكونُأداةُإنسانيةُُعلىُُعليهُأنُيحرص

بخطوةُُفنُ  تبدأُ ميلُ الألفُ رحلةُ أوُ الناسُ تحكمُ التيُ القوةُ أوُ فالعيشُ والتنظيم،ُُ.ُ الطقوس،ُ
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السلوكُالاجتماعيُالمتبعةُفيُالأسرةُوالمجتمعُ واللباقة،ُوالشرف،ُوالتضحية،ُوالشجاعة،ُوقواعدُ

ُُ.ثقافةُالسلامُأوُكلُالفنونُالتيُتعززُالسلامُفيُالمجتمع،ُوأيُالسلوكاتُالمعياريةُُ؛والدولة

أبعادهُُوبهذاُُ فيُ دُ معق  حياتيُ نظامُ أنهاُ بة،ُ المركَّ الكونفوشيوسيةُ الأخلاقيةُ الفضائلُ أثبتتُ

والاجتماعية والثقافيةُ فلاوعليهُُ.التربويةُ الكونفوشيوسيةُيوُُ،ُ الأخلاقيةُ الفضائلُ بينُ علاقةُ جدُ

والتعل مُُ العقل،ُ والتأملُ التلقين،ُ فيُ المتمثلُ التعليمُ فيُ التراثيُ كونفوشيوسُ ومنهجُ بةُ المركَّ

ُ.(124ص،2024ُ،ُيوسف)ُالانعكاسي،ُوالتفكيرُالاستنتاجي،ُوالتعل مُالمتفاعل

ويضربُالمؤلفُأمثلةُعمليةُدالةُعلىُتطبيقاتُهذهُالنماذجُالتعليميةُوانعكاساتهاُالعمليةُعلىُُ

اتخاذُُ سيماُ ولاُ اليابان،ُ تحديثُ فيُ إسهامهاُ وكيفيةُ اليابانية،ُ والحياةُ لغةُالشخصيةُ اليابانيةُ اللغةُ

داعمة لغةُ الإنجليزيةُ واللغةُ والإبداع،ُ تبيئتهُوإُُ.التدريسُ لامتحانُ لُ المحصَّ المعرفيُ الكمُ خضاعُ

ُ.وتكييفهُمعُاللغةُاليابانيةُوالقيمُالتاريخيةُالأصيلة

الوقوفُعلىُُ القارئُ يفوتُ القديمةُوالحديثةولاُ اليابانُ فيُ بةُ المركَّ اليابانيةُ التربيةُ ،ُُخصائصُ

وأنها الأصالة،ُ فيُ الحاكمُُوليدةُ ُُمتمثلةُ والطبقةُ المجتمعُ الأسلافوالمحافظةُُُُ.ةجهودُ قيمُ ،ُعلىُ

ُُ والابتكاريةوتوظيفها الإبداعيةُ العمليةُ وفيُ الآخر،ُ وانفتاحهاُعلىُ تربيةُ ،ُ فهيُ ومهنيتها؛ُ ُحرفيتهاُ

وأساليبهاُُُمهنيةُ  العمليةُ مناهجهاُ معُ أكثرُ للتفاعلُ المجتمعُ أساسا ُلجذبُ العمليةُ القيمُ منُ تتخذُ

ُُُ.منُالمعرفةُوكثيرُمنُالجهدُعلىُقليلٍُ،ُوقيامهاُالإبداعيةُ

زاُ -يكشفُلناُالمؤلِّفُُفيُالفصلُالرابعُُو عزِّ واقعُُعنُُُُ-الإحصائيةُُوالجداولُُبالأرقامُُدراستهُُم 

بةُفيُاليابانُالمعاصرة بالحديثُعنُتعاطيُالشخصيةُاليابانيةُالمتعل مةُمعُ،ُبعدُأنُأسهبُُالتربيةُالمركَّ

والحديث؛ُُ فلسفةووالقديمُ علىُ اليابانُُُُقفُ فيُ بةُ المركَّ عبرُُالتربيةُ وتكاملهاُ وغاياتهاُ وأهدافهاُ

التكنولوجيةُ والكلياتُ العليا،ُ والثانويةُ كالابتدائيةُوالإعداديةُ الروضةُ تلُ التيُ التعليميةُ المراحلُ

ةُاليابانيةُوتراثهاُُوكيفيةُُ،والجامعاتُوأماكنُالعمل ؛ُلأنهُيرىُتطويعُالجديدُالتكنولوجيُلقيمُالأم 

مسكُبالعناصرُالثلاثة:ُالعناصرُالفكريةُتبناءُشخصيةُيابانيةُتُالفلسفةُالتربويةُاليابانيةُتقومُعلىُُأنُ 



 قراءاتُومراجعاتُُُُُُُُُُُُُُُُُم2024ُه/1446ُخريفُ،108ُالعددُالمعاصر،ُالإسلاميُالفكرُُُُُُُُُُ

 

216 
 

 
216 

 

التفكيرُوالبناء الفكريةُالحديثة،ُوالعناصرُالجديدةُفيُأسلوبُ ،2024ُ،ُُيوسف)ُُالسلفية،ُوالعناصرُ

ُتنويعُالأهدافُعلىُهذهُالقواعدُالثلاث،ُفيماُتقوم156 علىُُُاستراتيجيةُالتعليمُفيُاليابانُُ(،ُفقدُتم 

ُُبمعناهاُالشمولي.ُالتربيةُبالتنمية،ُُتشابك

للحديثُعنُُ وافرا ُ قسطا ُ المؤلفُ اليابانوأفردُ فيُ التعليمُ فيها،ُوكيفُُُُمراحلُ المتبعةُ والنُّظمُ

ُُ الوطنيتتم المنهجُ يشكُ -ُُمراجعةُ اليابانالذيُ فيُ التعليمُ لنظامُ قوةُ ُُُُ-لُ 10ُُُُكل كمالهُُلُإسنوات؛

وإغنائه،ُوذلكُبالتركيزُعلىُالمفاهيمُالأساسيةُوضمانُحياديةُالنصوص؛ُوهوُماُيقل لُمنُالمحتوىُ

صفحةُحسبُالمعلوماتُالتحديثيةُلوزارة100ُُُالتعليميُالمضغوطُفيُالكتبُالدراسيةُإلىُأقلُمنُُ

والتكنولوجيا والعلومُ والرياضةُ والثقافةُ يميُ .ُُالتعليمُ غيرهاُوماُ عنُ اليابانيةُ التربويةُ المناهجُ ُ،زُ

فاعلية ومقاصديةُُ،ويزيدهاُ مجتمعيةُ أنهاُ التنميةُُُ،هوُ مجالاتُ فيُ الدولةُ أهدافُ تحقيقُ ترومُ فهيُ

ُُ.(2024ُ،158،ُيوسف)ُوالنهضة،ُوتراعيُالجوانبُالثقافيةُوالاجتماعيةُللشخصيةُاليابانية

ُ التربيةالمؤلفُُُُويخص  بةُُُُاليابانيةُُميزاتُ علىُُُُنمائيةالإُُاإنجازاتُهوُالمركَّ النظامُُالقائمةُ أصالةُ

اللغاتُالأخرىُالمبدعةُوالمبتكرةوُُُتهجود،ُوالتربوي اللغةُوالوعيُبأهميةُ الثلاثي:ُ،ُواُسلطةُ لنسقُ

والأسرة والتلميذُ وُالمعل مُ القيم،ُ وتنميةُ الأخلاقيةُ والتربيةُ والإبداعُ،ُ الجماعيُ الجهدُ بينُ التنسيقُ

ُُ.الإبداعُوالابتكارُبالاعتمادُعلىُالذات،ُوُالفردي

 ،تمويلُالتعليمُفيُاليابان،ُوالإدارةُالتعليميةُوأساليبُالإشرافُفيُاليابانُُوي طلعناُالمؤلفُعلُى

.ُولاُتقييمُالتربيةُالفكرية:ُالقراءةُوالرياضياتُوالعلوم ،ُوخططالإصلاحُالتربويُفيُاليابانونشرُُ

الميُ  الآراءُ الفكريةغفلُ التربيةُ حولُ وُُختلفةُ المعاصرةُاليابانية،ُ اليابانُ فيُ بةُ المركَّ التربيةُ .ُخصائصُ

هذاُُ احتذاءُ ينشدونُ الذينُ التربويينُ ُ لكلِّ المعالمُ واضحةُ اليابانُ فيُ بةُ المرك  التربيةُ يجعلُ هذاُ ُ وكلُّ

ُالنموذجُبوصفهُنموذجا ُتربويا ُمتكاملا ،ُوجديرا ُبالاقتفاءُ.

ُُ عدُّ الخامسوي  ُُُُاُ متميزُُمدخلاُ ُُالفصلُ وتدريبهُعن وإعدادهُ تدريسهُ وطريقةُ اليابانُ فيُ ُُالمعل مُ

بة،ُُُ.(219،ُص2024،ُُيوسف) توضيحا ُلمسؤوليةُالمعلمُوتوظيفُخبراتهُالتربويةُوفقُالطريقةُالمرك 



بة:ُالاقتراحاتُوالدروسُالمستفادةُ  ماجدُأبوُغزالةُُُُُُُُُُُُُُُُالتربيةُاليابانيَّةُالمركَّ

 

217 

 

 
217 

 

لُالجهدُُ نُيتحم  الأهدافُالوطنيةُوالإنمائيةُوتحقيقُُ؛ُُفيُمستوياتُتعليمهمُكافةُُتجاهُالتلاميذكونهُم 

ُعلىُالمدىُالبعيد.ُُ

لم المؤل فُ اليابانيوعرضُ التربويُ النظامُ فيُ المعل مُ عصرُُُُكانةُ منُ ُُبدءا ُ بلغتهُُميجي ماُ حتىُ

نتاجُُهيُُُُ-كماُيرىُالمؤل ف-الشخصيةُاليابانيةُالمتعل مةُُفيُهذاُالعصرُالتقني.ُفُُوزارةُالتعليمُُخطط

نفسه المنهجُ إغناءُ نتيجةُ الدراسي،ُوليسُ المنهجُ لماُجاءُفيُ المعل مُ ُ.ُ(224،ُص2024،ُُيوسف)ُُإغناءُ

والمنهجُثانيا ؛ُُ دورا ُُُيؤديُُالمعل مفوعليه،ُفإنُالمنظومةُالتربويةُاليابانيةُتستمدُفاعليتهاُمنُالمعل مُأولاُ 

ُ.محوريا ُفيُتنويعُمادةُالمنهجُوإغنائهُوإنجاحه

العمليةُ أهدافُ استيعابُ إلىُ بالمعل مُ أفضىُ بينهماُ والتنسيقُ المعل مُ معُ التعليمُ وزارةُ تشاورُ إنُ

أشارُالتربوية وهناُ ُ،ُُُُ إلى ُ الخارجيالمؤلِّف  بالمحيطُ اليابانيُ المعل مُ علىُُعلاقةُ قائمةُ علاقةُ تبادلُُُفيُ

ُُبينُُُُالاحترام ولمعل مواالتلاميذ الأسرة،ُ والدولةُُاحترامُ علىُللمعل مُُوالمجتمعُ يقومُ احترامُ وهوُ ُ،

ُُ مهمة هيُ كماُ سة،ُ مقدَّ ةُ بمهم  يقومُ كونهُ والمعنوي،ُ الماديُ وكونفوشيوسبعديهُ نيتُبوذاُ ع  لهذاُ ُ،

اليابانية للمعل مبُُالثقافةُ المهنيةُ حيثُُالتربيةُ شخصيةُُُمنُ بوصفهُ الخدمةُ قبلُ المعل مُ إعدادُ كيفيةُ

ُُ.متعل مة

دور إلىُ المؤلِّفُ وتصميمُُُُوألمحُ المعل مينُ إعدادُ فيُ صةُ المتخص  اليابانيةُ قياداتُُالالجامعاتُ

علىُإصلاحُتعليمُُُُالحكومةُاليابانيةُإصرارُُ.ُوهوُماُجعلُالمعلمُاليابانيُينفردُبسماتُمميزة.ُفُتربويةال

باستمرار عقولهمُُهوُُُُالمعل مينُ ويشكلُ الآخرين،ُ مستقبلُ يصنعُ الذيُ هوُ المعل مُ أنُ منطلقُ منُ

رة.ُإلىُجانبُذلك،ُيوجدُوعيُ وأحاسيسهمُبوصفهُقدوةُقدُتكونُصالحةُأوُطالحة،ُمثمرةُأوُمدم 

والتقويمُُ التدريبُ فيُ الأصلُ هيُ ليستُ اليابانيينُ المعل مينُ تعليمُ فيُ الغربيةُ المناهجُ بأنُ يابانيُ

 (.236،ُص2024،ُيوسف)ُوالتقييم

ُُ السادسُأما ُُُُالفصلُ المؤلف فيهُ قدمُ وإسلامياُ فقدُ عربيا ُ المستفادةُ والدروسُ ،ُُالاقتراحاتُ

ُُ أنَّ دا ُ مؤكِّ القي مة؛ُ الدراسةُ هذهُ منُ المتوخاةُ تمتلكُُوالعبرةُ التيُ هيُ الأصيلةُ المتعل مةُ الشخصيةُ
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داخليةُ لأسبابُ منهاُ رمتُ ح  أوُ القدرةُ هذهُ افتقدتُ وإذاُ والجماعي،ُ الفرديُ التكيفُ علىُ ُالمقدرةُ

كماُهوُعليهُالحالُفيُالعالمُالعربيُوالإسلامي،ُفإنُُ،جماعةبوصفهاُوعاطلةُُُاُ فردبوصفهاُأتتُمماطلةُ

بعدين؛ُُ ذاتُ بمواصفاتُ إنسانُخليفةُمشروطُ إنتاجُ هوُ خلدونيُ منظورُ منُ التربيةُ إليهُ تصبوُ ماُ

الفرديُوالبعدُالجماعي المتعل مةُُُ؛البعدُ الشخصيةُ تتحققُقيمةُ فبالعملُوالجهدُوالصناعةُوالإبداعُ

المعيش الحياةُ ُُيفيُ المتعل مةفة، اليابانيةُ خلالالشخصيةُ منُ لتُ تأص  لذلك،ُ المؤلفُ ألمحُ كماُ تنميةُُُ،ُ

بيئتها بة،ُ.ُفنفسهاُداخلُ تفعيلُالأخلاقُوالفضائلُوالقيمُوالمعتقداتُيكونُمنُطريقُالتربيةُالمركَّ

اتباعه فقطُ الإسلاميُُُ.وليسُ التربويُ المجتمعُ فيُ الجامدةُ الأصالةُ حالُ هيُ كماُ عندهُ والجمودُ

ُالمعاصر.ُُ

الأصيلةو المؤل ف-ُُالشخصيةُ يرىُ والتعاونُُ-كماُ والثقةُ والإرادةُ بالنيةُ الجهدُ تشبكُُُُ،تربطُ

أبعادهاُالأربعة:ُالمعاشُوالأخلاقُوالمفاوضةُوالمشاركةُبالقيمُالعملية،ُمثل:ُالمسؤوليةُوالإخلاصُ

والصبرُوالاعتمادُعلىُالذاتُبوصفهُشكلا ُأعلىُمنُأشكالُبذلُالجهد؛ُوهذاُماُي فتر ضُأنُتتعلمهُ

المدارس،ُ فيُ التعل مُ هذاُ معهاُ ويستمرُ والروضة،ُ النشأةُ منُ ابتداءُ والإسلاميةُ العربيةُ الشخصيةُ

،ُوهذاُيتجسدُفيُالمقارنةُبينُُويمتدُبهاُمدىُالحياةُمحاكاةُللحكمة:ُاطلبُالعلمُمنُالمهدُإلىُاللحد

ُ(247ُُ،ُص2024،ُيوسف)1ُُُملامحُالشخصيةُالفعاليةُوغيرُالفعاليةُحسبُالجدولُالآتي:

 
ُُ.32م،ُص1ُ،2006ط،ُدار الغرب للنشر والتوزيع:ُوهران،ُالتربية من أجل الفعالية.ُغياث،ُبوفلجة1ُ

ُ
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 مقارنة بين ملامح الشخصية الفعّالة وغير الفعّالة

ُ

ُ

ُ

ُ

ُ

ُ

ُ

ُ

 

مبادئُُالمؤل فُُُُرىيولاُُ عنُ انحرافهاُ فيُ تكمنُ والإسلاميةُ العربيةُ الشخصيةُ مشكلةُ أنُ

مشكلتهاُأنهاُحصرتُتعل مُمبادئُالإسلامُفيُفترةُعمريةُمحدودة،ُفيُحينُُُُوإن ماالإسلامُوحسب،ُُ

يستكشفُالمتعل مُكلُلحظةُجديدا ،ُوفيُغيابُالتعل مُالمستمرُلاُيرىُهذاُالإنسانُجديدا ُفيُحياته؛ُ

فذلكُيعنيُأنُُُ،فإذاُصمدتُالشخصيةُالمتعل مةُبقيمهاُالأخلاقيةُأمامُمغرياتُ)المنصبُوالعمل(

ُُ.تربيتهاُكانتُأصيلة

 شخصية غير فعّالة شخصية فعّالة

ُالاجتهاد

ُعدمُالغشُ

ُتفكيرُمنطقيُ

ُالانضباط

ُاحترامُالوقتُ

ُعلىُالقوانينُالرسميةمبنيةُعلاقاتُ

ُروحُالتنظيمُ

ُالترقيةُفيُالعملُنتيجةُالكفاءة

ُالاعتمادُعلىُالنفسُ

ُروحُالمبادرة

ُالثقةُبالنفسُ

ُالكفاءةُأهمُعاملُللنجاحُ

ُأسلوبُديمقراطيُفيُالمعاملات

 احترامُالكفاءات

ُالتكاسل

ُالغش

ُتفكيرُخرافُي

ُالتسيبُ

ُعدمُاحترامُالوقت

ُعلاقاتُمبنيةُعلىُالعاطفة

ُروحُالفوضُ

ُالترقيةُفيُالعملُنتيجةُالولاءُ

ُروحُالاتكالية

ُالسلبية

ُعدمُالثقةُبالنفس

ُالانتماءُالقبلُأهمُعاملُللنجاحُ

ُأسلوبُتسلطيُفيُالمعاملاتُ

 عدمُاحترامُالكفاءات



 قراءاتُومراجعاتُُُُُُُُُُُُُُُُُم2024ُه/1446ُخريفُ،108ُالعددُالمعاصر،ُالإسلاميُالفكرُُُُُُُُُُ

 

220 
 

 
220 

 

المؤل فُمنُأجلُُ بة،ُُولهذاُيقترحُ الأطرُُبناءُشخصيةُعربيةُوإسلاميةُمتعل مةُمركَّ مجموعةُمنُ

ُُ رأسها اللسانيقفُعلىُ أوُإصلاحُ المتعل مُ قبلُ المعل مُ الإنسانُُ؛إصلاحُ أداءُ ُُلتحسينُ يفتر ضُ. كماُ

التعليميةُبينُالمعل مُوالمتعل م،ُويكونُذلكُبإصلاحُالمعل مُوهوُماُزالُفيُمقاعدُُ الفجواتُ تقليصُ

يتعل م ُُُُالدراسةُ ثابتة لغةُ بوصفهاُ التلقيُ لغةُ علىُ الحفاظُ إلىُ ُقابلةُُُغيرُُ-ثانيةُُلغةُُوليس-إضافةُ

ُومعياريةُُوأخلاقيةُُوتراثيةُُبيئيةُُلغةُُلأنهاُُوالمعل م؛ُُالمتعل مُُبينُُوالمهمُُالأولُُالوسيطُُكونهاُُللتبديل

بنموُالفكر،ُوفيُغيابُالفكرُتضحىُاللغةُبلاُمعنى،ُواستنجادُُُتنموُُاللغةأيضا .ُفُُوعمليةُُوعلمية،

اللغاتُُ هذهُ عالميةُ إلىُ يرجعُ إنماُ العالمية،ُ باللغاتُ والإسلاميةُ العربيةُ ُُيوسف)الشخصيةُ ،2024ُ،

ُُ.(250ص

النظرُفيُاللسانُوالقلبويدعوُالمؤل فُكذلك،ُإلىُإ اليابانيينُُُُ،عادةُ اللغةُُُواُتعلَّمفهوُيرىُأنُ

الغربيةُوليسُثقافتها؛ُإذُاتخذواُمنُالثقافةُاليابانيةُوقيمهاُوسيطا ُبينُاللغةُاليابانيةُواللغةُالغربية،ُ

ُُ القيم هذهُ الجهدُ-وظلتُ بذلُ اليابانيةُُ-وبفعلُ باللغةُ الأصيلةُ الأفكارُ إلىُتنتجُ يدعوُ وكذلكُ ُ.

ومبدعة ومجتهدةُ أصيلةُ متعل مةُ شخصيةُ وتكوينُ المعرفةُ منُ للتمكنُ صُ التخص  وُتنميةُ تربيةُ،ُ

العلومُُ التخصصُفيُ أجيالُعالمةُونابغة،ُفهوُُالناشئينُعلىُ قويةُوتأهيلُ ةُ أم  لبناءُ الضرورياتُ منُ

التخصصُو علىُ الناشئةُ العقولُ بتدريبُ ةُ خاص  تكونُ مبكرةُ تعليميةُ مراحلُ تدشينُ يقتضيُ هذاُ

سواه المستقبلُُُ،دونُ رؤيةُ إلىُ طريقا ُ التخصصُ منُ تجعلُ التيُ كاليابانُ المتقدمةُ بالأممُ أسوةُ

ُبوضوح.ُ

إلى انتباهناُ المؤلفُ العملُُالماسةُُالحاجة ويلفتُ الشعارُ ترفعُ تربويةُ مؤسساتُ تسبيقُُلُُإلىُ

تراكمُمخزونُالقراءةُلدىُالمتعل مُيجعلُكتابتهُمقروءةُومضافة؛ُ،ُفمشروعُالقراءةُعلىُمشروعُالكتابة

.ُلأنُالمقروءُالذيُاستولدتهُكتابةُما،ُتعل متُهيُالأخرىُمنُالقراءاتُالمتراكماتُوتجشمتُعناءهاُ

إلى كذلكُ الانتباهُ الحياة ويلفُ مدىُ التعل مُ وقيمةُ الذاتيُ النقدُ النشءُ لُ)ُُتعليمُ تحم  التدريبُعلىُ

أمامناالمسؤولية يبسطُ بُُ(.ُوهوُبهذاُ مركَّ تربويُعربيُوإسلاميُ المستفادةُلمشروعُ يتعلقُُُُالدروسُ

والإنسانية الأخلاقيةُ والفلسفاتُ وبالدينُ التربية،ُ وُفلسفةُ وتمويله،ُ للتعليمُ الإداريُ ،ُالتنظيمُ
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التنظيمُالإداريُالتربويُلاُيقتصرُعلىُالتربيةُفيُالمدارس،ُوإنماُيتعداهاُإلىُتشبيكُالإدارةُالتربويةُف

العمل المجتمع،ُوسوقُ ومؤسساتُ الدولة،ُ فبإدارةُ الإدارةُ.ُ بينُ والمركَّبُ المبكرُ التنظيمُ هذاُ مثلُ

العمل وسوقُ المجتمعُ فيُ الإنمائيةُ والإدارةُ العرضُُُيوجِدُُالتربويةُ بينُ الحكيمُ التوازنُ منُ نوعا ُ

ُُ.التربويُوالطلبُالإنمائي

ُُ الدراسيأما بالمنهجُ يتعلقُ المؤلفُحرصُُفيماُ فيوضحُ التآلفُُ،ُ اليابانُعلىُ الدراسيُفيُ المنهجُ

للقيمُُ امتحانُ هوُ اليابانُ تحديثُ أنُ علىُ قائمةُ المنهجُ فكرةُ ظلتُ إذُْ والحداثيين؛ُ الأسلافُ بينُ

المنهجُمنُداخلُالمشروعُالحضاريُيقتضيُالانتقالُمنُإشكاليةُوالتاريخيةُولتراثُالأسلاف.ُُ بناءُ

ُ.مقابلُ"الإبداع"ُ-التقليد"-ُ"التراثُوالتجديد"ُإلىُإشكاليةُ"النقل

ةُالعربيةُوالإسلاميةُمنُالمقوماتُالتاريخيةُُُُويتساءلُالمؤلفُفيُالسياقُنفسه: ماُهيُمكانةُالأم 

الفارقُبينُالشخصيةُُُبأنُ ويجيبُُُُالتيُتحددُإمكانُالإبداعُعلىُمستوىُواسعُوفعال؟ُُ،والاجتماعية

القديم،ُُ تحديثُ علىُ ركزُ اليابانُ فيُ التعليمُ أنُ فيُ يتمثلُ الإسلاميةُ العربيةُ والشخصيةُ اليابانيةُ

تأصيلُوعيُُُُاليابانيونُُوتعامل الرؤيةُفيُ العصور؛ُفأسهمتُهذهُ قائمةُفيُكلُ أنهُحداثةُ معهُعلىُ

زمنية لمقاييسُ تخضعُ لاُ عمليةُ بروحُ المعارفُ معُ تعاملتُ إذُ اليابانية؛ُ فيُفُُ،الشخصيةُ أكلهاُ أتتُ

ُىُإلُى،ُوأدُ المكان،ُبخلافُماُيحصلُفيُالعالمُالعربيُالإسلاميُالذيُلاُيرىُالمستقبلُإلاُمنُماضيه

ُ الإسلامي،ُ العالمُ فيُ والتكنولوجياُ والعلومُ التعليمُ ُبسببانحطاطُ العقلانيينُُُ بينُ الصراعُ

الخاص،ُ القطاعُ وعجزُ الدولة،ُ تقدمهُ الذيُ الماليُ الدعمُ وانخفاضُ الجدل،ُ وطبيعةُ والتقليديين،ُ

ُُ.(259،ُص2024،ُيوسف)ُوالاختلافُبينُالحركتينُالتنويريتينُالإسلاميةُوالغربية

ُُ نراها مرتكزات،ُ ثلاثُ فيُ يتجلىُ بةُ المركَّ اليابانيةُ التربيةُ منُ المستفادُ الدرسُ الناحيةُُ-إنُ منُ

نابغةُُُُ-العملية تفعيلُأصالتهُوتكوينُشخصياتُ تربويُعربيُوإسلاميُمركَّبُإلىُ تدفعُبمشروعُ

هي المرتكزات،ُ وهذهُ ومبتكرة.ُ المعرفي"ُُ:ومبدعةُ التحصيلُ بنفعيةُ المقترنُ التعليمُ فيُ ،ُالاستثمارُ

الوطنيةو الهويةُ منُ تعززُ التيُ العمليةُ الأخلاقيةُ التربيةُ دورُ وتفعيلُ الشعبيةُفيُتحصيلُ،ُ المشاركةُ
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المجتمع أجلُ منُ التعليمُ الجهد:ُ وبذلُ )المعرفةُ استراتيجيةُوُُ.(291،ُص2024،ُُيوسف"ُ وضعُ

ةُومرنةُفكريا ُتجاهُثقافاتُالعالم إحياءُثقافةُالمشاركةُفيُاتخاذُالقرارُ،ُوفلسفيةُمنفتحةُعلىُثقافةُالأم 

الفردُوالأسرةُوالمجتمع الطموحُوالمخاطرةُوالقيادة،ُوُالتربويُعلىُصعيدُ )ميزوتاني،ُُُُترسيخُقيمُ

ُُ.(82،ُص2020

ومصر، كلُعصرُ فيُ ممكنةُ وتجعلهاُ التطبيق،ُ أبعادُ تعززُ التيُ النجاحُ يراهاُُُُوأهمُشروطُ كماُ

الإنسانُُُُنالمسؤولاُُفهماُُ"النيةوُُُالفعل""ُُ:هيُُالمؤلِّف هوُ والمسؤولُ منُعدمه،ُ المشروعُ نجاحُ عنُ

المشروع ُُُُ؛ُوليسُ وُالإرادةثم المحدود،ُ فالعملُ حسنةُ،ُ بنيةُ مسبوقُ بعملُ إلاُ اللهُ إرضاءُ يمكنُ لاُ

الأممُالتيُتبذلُجهدا ُخارقا ُفيُمشروعاتهاُالإنمائيةُ،ُفالإبداعُ،ُوُبذلُالجهدُالممدود؛ُووإرادةُمحسنة

ُُ.(301،ُص2024،ُيوسف)ُ"والتربويةُهيُالتيُتبدع

عنُ الإحجامُ المؤلفُ قصدُ كأيةُُُُوقدُ السلبية،ُ جوانبهاُ فيُ اليابانيةُ التربويةُ المنظومةُ انتقادُ

ناجحة عالميةُ تربويةُ عليهُُُمنظومةُ التشويشُ منُغيرُ والوقائعُ الأحداثُ متابعةُ للقارئُ نتركُ حتىُ

قلُ  علىُ السلبياتُ التجربةُباستعراضُ أنُ بحجةُ القراءةُ مواصلةُ عنُ الآخرُ هوُ أحجمُ وربماُ تها،ُ

مثالية.ُُ ليستُ الأوحدونُإاليابانيةُ وهمُ الياباني،ُ التربويُ البيتُ أهلُ يحسنهُ النقدُ هذاُ مثلُ نُ

بعقولهمُوجهودهم،ُوهم النقديةُلشيءُصنعوهُ الممارسةُ الذينُيحقُلهمُ أعلمُُُُ-أيضاُ -ُُوالأجدرونُ

النحو،ُوليسُعلىُنحوُمختلف فالمهمُهوُأنُُُُ.بالإكراهاتُالتيُقضتُأنُيكونُالإصلاحُعلىُهذاُ

ُطريقناُنحوُهذاُالأنموذجُالمميزُعالميا ،ُكماُيطرحهُهذاُالكتابُبرؤيةُتربويةُحيادية ُ.نتبصر 



بة:ُالاقتراحاتُوالدروسُالمستفادةُ  ماجدُأبوُغزالةُُُُُُُُُُُُُُُُالتربيةُاليابانيَّةُالمركَّ
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 عروض مختصرة 

 * إيصال صالح الحوامدة

التاريخي للأشعرية في خراسان  .1 التطور  ياووز، بيروت:  ،  الجغرافيا والمذهب:  الله عمر  عبد 

 . صفحة 315 ،م2024، 1، طمركز نماء للبحوث والدراسات

ثلاثة وخاتمة وفصول  ومدخل  مقدمة  من  يتكون  الم  .الكتاب  "م  دخلتحدث  البحث  عن  نهج 

الدراسة وهدفها وحدودها ؛ ""ومصادره والمنهج والمصادر"، فالإطار المفاهيمي "وتعريف   موضوع 

ا الصوفيةو  الشافعيةو   الأشعريةكل من:   خراسان من المنظور الجغرافي بعنوان:    لفصل الأول "، تبعه 

ا المذهب  – فيه:  وبحث  والمذهب ،  الجغرافيا  بين  للعلاقة  النظري  فلبعد  لإقليم  ،  العام  الإطار 

اخراسان ثم  الديني والمذهبي لخراسان،  الدينية لخراسان"والذي تحدث عن    لمظهر  المذاهب و   البنية 

الأشعرية في خراسان بخلاف  ا الأخرى  ثم  الثاني"،  ب  لفصل  السياسي:  ـالمعنون  الاجتماعي -الإطار 

خراسان في  وتجلّ للأشعرية  ت ،  الأولى:  نقاط؛  أربع  في  ذلك  عند  كو    للأشعرية  المجتمعية  القاعدة  ن 

خراسان  إلى  خلال  انتقالها  من  خراسان،  في  الحديث  أصحاب و  أصحاب  داخل  الشافعية  انتشار 

الثانية:   ،بدء تبني آراء الإمام الأشعري عند متصوفة الشافعيةو  لحراك الصوفي في خراسانوا   الحديث

الأشعريةس أمام  المجال  فتح  في  ودورها  البويهيين  عند  الموازنة  ا ياسات  من خلال:  العامة ،  لخطوط 

البويهيين المذهبية عند  ثم  للسياسات  البويهيين  ،  البصرة تحت حماية  الأشعرية ف تطور معتزلة  المقاومة 

للأشعرية الدولة  عضد  وحماية  ونشاطاتهم و  للمعتزلة  الأشعري  الفكر  تمؤسسو  الثالثة:  أثير  ، 

، نيةسياسات الغزنويين الس  ، والتي اتضحت من خلال:  السياسات المذهبية للغزنويين عل الأشعرية

والشافعية الحنفية  حول  المتمركزة  الاستقطابات  وأساس  الشافعية ،  الأشاعرة  بين  ما  الصراع 

 
   .244-225،  108العدد  ،30مجلة "الفكر الإسلامي المعاصر"، مجلد  ،عروض مختصرة(. 2024) الحوامدة، إيصال صالح *
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الأحناف توالكرامية  فالرابعة:  العظمى،  السلاجقة  دولة  الأشعرية في عهد  من  طور  ذلك  واتضح   ،

الدولةخلال:   تأسس  فترة  في  الأشعرية  الكندري )  معارضة  الوزير  بدعم  المعتزلة   صعود 

صعود الأشعرية في فترتي قيام وازدهار (، والضغوطات تجاه الأشاعرة ومغادرة الأشعرية لخراسانو

السلجوقية لخراسان )  الدولة  الأشاعرة  وعودة  السلاجقة  عند  المذهبية  الرؤية  تشكّل و  تغير  فترة 

النظامية المدارس  تبعه  الأشعرية:  الثالث(،  بالفصل  المعنون  في :  ـ:  للأشعرية  الفكري  الإطار 

ل الكلام الأشعري :، حيث تحدث عن خراسان الانتقال من الفكر الكلامي الفردي إلى ) حكاية تَشَك 

الكلام الأشعري،  مدرسة عقدية بالشافعية(، ثم عن  عملية فلسفة علم  الأساس  )  علاقة الأشعرية 

التقليد الأشعري  ، والمشترك للشافعية والأشعرية التفاعل بين الأشعرية (، والشافعي  –بناء منهجية 

والأشعرية)  الصوفية  – الصوفية  بين  العلاقة  وأسس  التصوف،  استيعاب  وعملية  أصبح ،  كيف 

تطور الهوية الأشعرية   (، وأخيرا  نيتشكل التصوف الس  و  الإلهام مصدر معرفة في الكلام الأشعري؟

طبيعة الهوية ، وتحول الأشعرية من انتماء إلى هوية، والأشعرية كنوع من أشكال الانتماء)   في خراسان

 (. الأشعرية التطور الدوري

الس   .2 الفكر  في  الأشعري  المذهب  المعاصر،  نقد  الرياحين  لفي  دار  عمان:  بودميع،  الحسين 

 صفحة. 574م، 2023، 1للنشر والتوزيع، ط

البحث غالبا   بابين وأربعة فصول، حُصر نطاق  التي    الكتاب جاء في  الدراسات الأكاديمية  في 

في  والتحري  النقد  في  التجرد  ببعض  به  تتصف  لما  وأعلامها  الأشعرية  العقيدة  نقد  حول  أنجزت 

الكتاب دراسة نقدية موضوعية كما يخبر كاتبه، تقوم عل منهجي التتبع والاستقراء، والمقارنة   .النقل

والتحليل، وتعتمد أسلوب الاقتباس والدمج، ولتحقيق هذا القصد، افتتح الباب الأول منه بتمهيد  

حول الخصائص العامة للمذهب الأشعري، وجاء الفصل الأول منه بعنوان: "أحكام النظر والإيمان 

فقد   الثالث  الفصل  أما  الإلهيات،  باب  في  آرائهم  لعرض  الثاني  الفصل  وعقد  الأشاعرة"،  لدى 

الرابع لعرض مجمل اعتقادهم في المسائل  النبوات، وجاء الفصل  خصص لعرض آرائهم في مبحث 

بعده  وجاء  والصحابة،  والإمامة  المفاضلة  مباحث  في  الخامس  بالفصل  الباب  وختم  السمعيات، 
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الباب الثاني وهو غاية مقصد الكتاب وعنوانه: "مآخذ السلفيين عل الأشعريين في دلائل العقيدة"، 

وقد   العقيدة،  دلائل  في  الأشعريين  عل  "السلفيين"  مآخذ  نقد  لعرض  الأول  الفصل  تضمن  حيث 

تعارضهما،  عند فرض  النقل  العقل عل  الكلام، وتقديم  ثمانية مآخذ، هي: الخوض في علم  عرض 

بأن  والقول  اليقين،  تفيد  لا  النقل  دلائل  بأن  والقول  العقائد،  باب  في  الآحاد  بخبر  الأخذ  وعدم 

المتشابهة،   للنصوص  التفويض  أو  والتأويل  الكفر،  أصول  من  النصوص  بعض  بظواهر  التمسك 

هه عنه النص،  نـزعما لم ي  يه الله عقلا  نـز والاستدلال عل وجود الله بدليل الحدوث والتزام لوازمه، وت 

العقيدة، وعددها   الثاني لعرض ونقد مآخذ "السلفيين" عل الأشعريين في مسائل  بينما جُعل الفصل 

في  التوحيد  دلالة  وحصر  المكلف،  عل  واجب  أول  هو  النظر  أو  المعرفة  بأن  القول  مآخذ:  ثمانية 

"الصفات الاختيارية" عن الله تعالى، ومذهبهم في الكلام والقرآن وقولهم    فيهمنو"توحيد الربوبية"،  

عن   التأثير  ونفي  السببية  وإنكار  القلبي،  التصديق  في  الإيمان  حقيقة  وحصر  النفسي،  بالكلام 

الأسباب، وقولهم في باب خلق الأفعال بالكسب، ودعوى توبة أئمتهم عن مذهبهم ورجوعهم إلى 

 ما يعده "السلفيون" مذهب السلف.

الكلام الإسلامي .3 إلى علم  د تيم وينتر،  دليل كامبريدج  الثقافية، بيروت:  الروافد  ،  1، طار 

 صفحة.  432م، 2024

من   بكثير  السياقي  والوعي  والنقد  والقراءة  للفهم  ممتاز  مدخل  تقديم  في  الكتاب  هذا  يُسهم 

التي تحتاج  الكلامية  المساحات  الكثير من  يوقفنا عل أن هناك  أنه  الكلامية، وأهم ما يميزه  المسائل 

فالمؤلف التفسير،  أو  القراءة  مقالا    للبحث، وإعادة  الكلام   من خلال جمعه لخمسة عشر  حول علم 

الإسلامي ينبهنا إلى التطورات في الفهم النقدي للحقبة المبكرة من الإسلام، وكيف عولجت القضايا  

 ئهالكتاب من جزئين، وخمسة عشر فصلا ، في جزيتكون    .الكلامية الرئيسة من علماء ومدارس مختلفة

والحديث،  القرآن  الأول:  هي:  خمسة  فصول  خلال  من  التاريخي،  المنظور  الكتاب  عالج  الأول 

تطور  عن:  للحديث  خصص  فالرابع  الإسلامية،  الفلسفة  الثالث:  أما  المبكر،  الاعتقاد  والثاني: 

الجزء  أما  للأرثوذكسية"،  الاجتماعي  "البناء  عن:  بحثه  جل  وكان  الخامس  تبعه  الكلامي،  التقليد 
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ثم  والخلق،  والصفات،  الله  هي:  تسعة  فصول  في  وجاء  الموضوعات،  في  للبحث  فخصص  الثاني: 

الكلام  ثم  الإسلامي،  للفقه  الكلامية  فالأبعاد  والعبادة،  الله،  وجود  ثم  والوحي،  الأخلاق، 

 الأخرويات )الإسخاتولوجيا(.   والتصوف، والإبستمولوجيا والخطاب الإلهي، وأخيرا  

والخطاب .4 والمنهج  السياق  في  الشافعي  الأصولية  رسالة  المعرفة  نظرية  في  ان  الحسّ ،  دراسة 

 صفحة. 560م، 2024، 1، طمكتبة مسك للنشر والتوزيعشهيد، عمان: 

الكتاب بمطلع بعنوان: بيانات تمهيدية قبل النظر في مطالب الدراسة، وهي خمسة: أولها في   أبد

وثانيها في بواعث الدراسة )وهي مركزية الرسالة في الدرس الأصولي، وغمط حق    ،أسئلة الدراسة

المعاصرة   الدراسات  وندرة  فيها،  المختلفة  الدراسات  واحتفاء  وعناية  بالرسالة،   ة( يالواعالشافعي 

الخمسة   الدراسة  ورابعها في   ،التاريخي والعلمي والمنهجي والمعرفي والتقويمي()وثالثها في مقاصد 

والمنهاج  )السياق  الدراسة  مفاهيم  في  وخامسها  والتحريري(  والبحثي  )البنائي  الدراسة  منهجية 

بدأ  الذي  التحرير"،  إلى  الإشكال  من  الأصولي  "السياق  وعنوانه:  الأول  الباب  تبعها  والخطاب(، 

)الشافعي  في  بحث  الذي  والتنظير"،  السياق  في  والرسالة  "الشافعي  وعنوانه:  الأول  بالفصل 

عن   تحدث  ثم  والعلمي(،  والواقعي  الذاتي  ثلاث  سياقات  خلال  )من  التأريخ  سياق  في  والرسالة 

يل )وفيه حديث عن أعمال الشافعي وميزة كتبه ومكانة الرسالة بينها والرسالة كمنعطف نـزسياق الت

الشافعي  قبل  والسياسي  الثقافي  الوضع  عن  حديث  )وفيه  التنظير  سياق  في  الكلام  جاء  ثم  فقهي( 

وعل عهده وعن علم أصول الفقه من الإضمار إلى التدوين وعن بواعث تأليف الرسالة(، بعد ذلك  

كله أتى الفصل الثاني المعنون بـ: "في شاكلة التصنيف والتحرير"، ففي شاكلية التصنيف )يبحث في 

وفلسفة  ولغة  مسلك  في  )فيبحث  التحرير  شاكلية  أما  التصنيف(،  ومرجعية  ونسقية  منهجية 

الإشكال   حقيقة  أما  التحرير"،  ورؤية  الإشكال  حقيقة  "في  وعنوانه:  الثالث  الفصل  ثم  التحرير(، 

الإشكال المحوري والأسئلة الناظمة أسئلة المنهاج والفقه والخطاب وحكامة السياق في )يبحث في  ف

تحرير الإشكال المركزي والأسئلة الناظمة وأسئلة الخطاب(، )الأسئلة( وأما رؤية التحرير فبحث في  

فالباب الثاني: "المنهاج الأصولي من منهج الفقه إلى فقه المنهج"، وفيه الفصل الأول: "في منهج الفقه 
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الثاني  الفصل  ثم  والأحكام("،  والأدلة  والمقاصد  المنهج"،   )الاجتهاد  فقه  "في  في:  بحث  والذي 

التأصيل(، وأخيرا   التأصيل ومسالك  التأصيل ومقاصد  الثالث، وبحث   وتحدث عن )أسس  الباب 

الأول:   الفصل  وفيه:  التقويم"،  إلى  الاستئناف  من  الأصولي  "الخطاب  الخطاب "في:  استئناف  في 

الثاني" الفصل  ثم  وأخيرا    الأصولي،  الأصولي،  الخطاب  ومتغير  ثابت  أسئلة في  في  الثالث:  الفصل  ؛ 

باللسان  رسالة  التاريخ،  من  "رسالة  هي:  خمس،  بإيحاءات  المؤلف  ويختم  التجاوز؟،  أو  الاستعادة 

 العربي، رسالة إلى العقل، رسالة عن الوفق، رسالة عن المنهج". 

وتاريخه .5 وأصوله  الإسلامي  الفقه  في  أكسفورد  إيمان،تحرير:  ،  مرجع  أحمد أنور  ،  رومي 

بيروت:   العزيز،  عبد  إبراهيم ومحمود  السيد وأحمد  أسامة  والنشرترجمة:  للدراسات  ،  مركز نهوض 

 صفحة.  1695م، 2024، 1ط

خمسة يتكون   أقسام  من  فصلا    ،الكتاب  وثلاثين  القسموخمسة  ص :  الأول  ،  التخص    وعنوانه 

جز وفيه  "الدراساتآنوالنقد،  الأول:  ص:  الفقهية  :  تتحدث   التخص  ثلاثة  فصول  وفيه  والنقد"، 

"، أما الجزء الثاني فجاء عن:    والُجنُوسة  الفقه، فالفقه  نقدي، في قراءة  الفقهية تأريخ  عن: "الدراسات 

مقاربات  "الدراسات "الفقه  الفقهية  عن:  تتحدث  ثلاثة  فصول  وفيه  صية"،  والثيولوجيا،    تخص 

والفلسفة  والأنثروبولوجيا القسم"والفقه  والفقه،  تبعه  "النظرية:  الثاني  ،   الأصولية   وعنوانه: 

وفي  والولايات "النظريةآنجز   هالشرعية"،  الأول:  في:   :  تبحث  خمسة  فصول  وفيه  الأصولية"، 

والنظرية إلى  لدن  من   الإمامية  الشيعة  عند  الأصولية  "الاجتهاد،  العشرين،    القرن  مطالع  نشأتها 

وأصول  التشريعي  التراث  في  رفوالعُ  فكان    الفقه  الإسلامي،  الثاني  الجزء  أما  والإجماع"،  ني،  الس 

والمحتسِب، والمظالم"،   الشرعية"، وفيه فصول ثلاثة تحدثت عن: "القاضي، والِحسبة  "الولايات  عن:

 والدول"، وفيه فصول ثمانية تتحدث عن: "نشأة   والإمبراطوريات  وعنوانه: "النشأة  الثالث  ثم القسم

و"الحقبة  والمؤثرات  الإسلامي  الفقه والتطور  المقدس،   النص:  الكلاسيكية  فيه،  المبكر"،   والنشأة 

إلى  الثاني  القرن  من   والاستمرارية،  التطور  و"عصر و"التأريخ   عشر  الخامس  القرن  عشر   الميلادي"، 

 العثمانية، ثم التأريخ  الإمبراطورية  في  الإسلامي  الفقهسلاطين المماليك"، ف  عصر   في  الإسلامي  للفقه
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 الملكية والشريعة   رفيةالعُ   المحاكمُ :  العدالة   في الهند، و"إقامة  المغولية  الإمبراطورية  في  الإسلامي  للفقه

والقانون  إيران  في فالتقنين  الأنجلو  الصفوية"،  القسم  للشريعة  أداة  محمدي،  ثم  الرابع   الإسلامية، 

جز  الاختلافات:  وعنوانه وهو  الدولآنالإقليمية،  الأول:  من    الأغلبية  ذوات  ؛  ويتكون  المسلمة، 

)الفقه أربعة  والشريعة  جنوب  في  والمجتمع  الإسلامي  فصول  آسيا،   بعد  إيران  في  الإسلامية  شرق 

فالثورة "الشريعة  الجمهورية،  ثم  عن   عل  برهان:  آسيا  جنوب  في  التركية،  الثاني  والجزء  :  التنوع"، 

 المهر  فرض:  لأمريكا الشمالية  القانوني  النظام  في  الشريعة  : )دمجثلاثةالمسلمة، وفيه فصول    الأقليات

والشريعة  رابطة  انحلال  بعد  المرأة  فقر  لمواجهة والشريعة  أوروبا  في  الزواج،  ،  أستراليا  في  الغربية، 

دراسة لحالات   ؛الموضوعية"، وفيه فصول خمسة  الفقهية  "المجالات:  الخامس وعنوانه  القسم  وأخيرا  

 الحيوانات، التأريخ والتمويل، الإسلامي الإنسان، الفقه وحقوق والدساتير، الشريعة  هي: "الشريعة

 الإسلامي".  الأسرة لفقه

6. " الظاهري  التاسع )المذهب  الثالث/  عشر)  –  (القرن  السادس  العاشر/  نظرية (القرن   "

 311م، 2024، 1، طمركز نماء للبحوث والدراسات، بيروت: عمرو عثمان،  نصوصية للفقه الإسلامي

 صفحة.

إلى   فريدة    نظرية    الإسلامي  للفقه  مقدّ   الظاهري  المذهب   وربما   بل  كبيرة،  إضافة    ثرائه  أضافت 

التفكير  الطبيعي  الإنساني   الميل   جماح  من  الحد    في  أسهمت  حساب   عل  والمصالح   المقاصد   في  إلى 

النصوص  ـب  الصارم  الالتزام سعىيتكون    .أحيان ا  "منطوق"  خمسة،  وفصول  جزئين،  من   الكتاب 

من   الجزء  بـ:  الأول  المعنون  فصليه  المذهب  "تاريخ  الكتاب  في   فقهاء  تاريخ   تتبع  إلى  الظاهري"، 

ا   الظاهرية  وبدايات  الظاهري  الهجري عل يد مؤسسه داود  الثالث  القرن  في  المذهب   ظهور  من   بدء 

السابع   والتلميذ( وصولا    الابن   وتلاميذه، محمد   وأفكاره، شيوخه  الظاهري )حياته   المذهب للقرن 

 لا   دوره  بأن  مجادلا    المذهب،  تاريخ  في  الأندلسي دور عظيم  حزم  لابن   كان  الحال،  وبطبيعة  .الهجري

الأكثر  الظاهرية  فقهاء  أكثرَ   كونه  عل  يقتصر لأنه  بل  ا،  تحوّ   إنتاج  وبعده  المذهب،  تاريخ  في  ل أثرا  

 المذاهب  شأن  شأنه-  الفروع  في  الثابتة  يشبه المذهب الذي له "مقلدوه" وآراؤه  ما  المنهج الظاهري إلى
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  وغيرها  الأدلة  بين  والجمع  النصوص  تأويل  في  وتميزهم  الاجتهاد  عل  قدرتهم  ففَقَد فقهاؤه  -الأخرى

أمور "الظاهرية  .الظاهريين  من   الأولى   الأجيال  ميزت   من  بـ:  المعنون  الثاني  جزئه   مراجعة :  وفي 

 فيها المذهب دائما    وأصوله، يقترب   المذهب  فقه  يخص   ، فيما تماما    جديدة  رؤية  الكتاب   م تحقيقية"، يقدّ 

. من منهج "أهل الرأي" في قرون الإسلام الأولى، لا من مذهب "أهل الحديث" كما افتُرضَ فيه دائما  

  فَهم    في  يشتركون  والظاهرية  وصمة "التزمت والجمود" المفترضة في الاثنين. فأهل الرأي  بسبب  ربما

 يتطلب  رأي  وهو  مسألة،  كل  في  الرأي الصحيح  إلى   الوصول  -وجوب  بل-  إمكانية  يفترض  للفقه

وتدعمه  قواعد   من   كبيرة  مجموعة  إلى   الاستنادَ  والاستدلال،  المذهب  في  التأويل   الظاهري   حالة 

العدل   الإيمانية  المقدمات  من  مجموعة   .  البشَر   فيه  الشرعُ   يضع   الذي  الاختبار  وطبيعة  الإلهي   عن 

الفصل  التي  المسائل  في  ويظهر  الظاهرية  بين  المنهجي  التشابه  ذلك  الكتاب  من   الخامس  يناقشها 

ا لأهل   "بوصفهم  والحنفية ا   الحنابلة "بوصفهم  مع  واختلافهم  الرأي"،  امتداد  الحديث"،   لأهل  امتداد 

معهم  وإن  حتى ا  الرأي  هذا   جاء  وقد.  الأحكام  بعض  في  اشتركوا    مؤسس  عن   نعرفه  ما  مع  متسق 

جديدة   مناقشة    الكتاب  يقدم   ثم  .نفسه  المذهب تكون  "الحرَْفية"   حول  بابها  في  قد  مفهوم 

(textualismاقترنت التي  "النصوصية"   وبين  بينه  مقارن ا   الظاهري،  بالمذهب  دائما    (  مذهب 

(textualismفي التفسير )  فكرة"الحرَْفية" أو    إشكالية  عل  للبرهنة  لا  المتحدة،  الولايات  في  الدستوري

 سياقات  لم يتجاهل   الذي  الظاهري  المذهب  عل  انطباقها  عدم  وعل  بل  فحسب،  ذاتها   في  استحالتها 

 . فيه يُظنّ   قد كما النصوص تأويل في مختلفة

، محمد بن سالم آل رميح، عمان:  ترك إعمال الدليل في اجتهاد الصحابة وتخريجاته عند العلماء .7

 صفحة.  1192م، 2024، 1مسك للنشر والتوزيع، ط

أن   ضابطان:  فيها  اجتمع  التي  الصحابة،  فقهاء  عن  المنقولة  الآثار  لدراسة  منصوب  الكتاب 

بلغ   مما  الدليل  يكون  وأن  الصحيحة،  النصوص  من  منسوخة  غير  محكمة  أدلة  ظاهرها  في  تخالف 

الصحابي أو غلب عل الظن بلوغه إليه، وسواء كانت المخالفة واقعة في ذات الأمر أو متوهمة فذاك  

الدراسة  في حدود  وتعظيم    .داخل  العنوان  مصطلحات  أربعة:  عناوين  وفيه  بالتمهيد،  الكتاب  بدأ 
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وم بالرأي،  للفتيا  وكراهيتهم  الشرعية  للنصوص  العناية نـزالصحابة  ووجوب  الصحابة  فقه  لة 

بطريقتهم الفقهية، وأنواع اجتهاد الصحابة، تبعه الفصل الأول وعنوانه: "صور عدم العمل بالنص 

القياس، ترك   الفقهاء"، وفيه مباحث سبعة: نسخ النص ونسؤه، ترك الخبر إذا خالف  الشرعي عند 

ترك رواية  الأعيان،  البلوى، حوادث  به  يعم  فيما  الآحاد  ترك خبر  لما روى،  الراوي  الرواية لمخالفة 

غير الفقيه، ترك النص للمصلحة، أما الفصل الثاني: "اجتهاد الصحابي بترك العمل بالكلية بالدليل 

تكوّ  وضوابطه"،  للعمل الشرعي  الكلي  الترك  في  الصحابي  لاجتهاد  أمثلة  الأول:  مبحثين:  من  ن 

الثالث بحث في: "اجتهاد  العمل بالنص الشرعي، والفصل  بالدليل الشرعي، والثاني: ضوابط ترك 

تمهيد وفيه  وضوابطه"،  التأكيدية  القولية  الصيغ  من  معناه  في  وما  الأمر  دلالة  بخلاف    الصحابي 

فبحث التمهيد  أما  وومبحثان.  الشريعة،  في  ومقتضاه  الأمر  دلالة  في  الم:  أمثلة ف ن،  ابحث أما  الأول: 

الثاني: ضوابط مخالفة أهل وما فيه معناه من الصيغ القولية،  ولاجتهاد الصحابة بخلاف دلالة الأمر  

بتوسّ  فنظر  الرابع  الفصل  أما  القولية،  الصيغ  من  معناه  فيه  وما  الأمر،  دلالة  لمخالفة  إلى العلم   : ع 

"اجتهاد الصحابي بخلاف دلالة النهي، وما في معناه من صيغ المنع وضوابطه"، وفيه تمهيد: في دلالة 

ن، الأول: أمثلة لاجتهاد الصحابي المخالف للنهي وما يجري مجراه، الثاني:  االنهي في الشريعة، ومبحث

النهي مخالفة  وتطرقضوابط  الخامس   .  الشرعي إلى  الفصل  التقدير  بخلاف  الصحابي  "اجتهاد   :

ن، الأول: أمثلة لاجتهاد اوضوابطه"، وفيه تمهيد: في دخول الاجتهاد في المقدرات الشرعية، ومبحث

أو   الشرعية  المقدرات  عل  الزيادة  جواز  ضوابط  والثاني:  الشرعية،  للمقدرات  المخالف  الصحابة 

عنها وتقييد    .النقص  النص  عموم  بتخصيص  الصحابي  "اجتهاد  وعنوانه:  السادس  الفصل  تبعه 

ومبحث وأنواعهما،  المطلق  وتقييد  العموم  تخصيص  في  توطئة:  وفيه  وضوابطه"،  الأول:  امطلقه  ن، 

أمثلة لاجتهاد الصحابي في تخصيص العموم وتقييد المطلق، والثاني: ضوابط تخصيص العموم وتقييد  

بفعل الصحابي السابع  .المطلق  الفصل  الفعل   ا  مخصص  وكان  للبحث في: "اجتهاد الصحابي بخلاف 

ن، الأول: أمثلة لاجتهاد الصحابة ا النبوي وضوابطه"، وفيه توطئة: في مقتضى الفعل النبوي، ومبحث

النبوي الفعل  مخالفة  ضوابط  والثاني:  النبوي،  للفعل  "اجتهاد   وأخيرا    .المخالفة  الثامن:  الفصل 
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ومبحث ومقتضاه،  النبوي  الترك  في  توطئة:  وفيه  وضوابطه"،  النبوية  التروك  بخلاف  ن، ا الصحابي 

 الأول: أمثلة مخالفة الصحابي للترك النبوي، والثاني ضوابط مخالفة الترك النبوي. 

الإسلام .8 تاريخ  في  )  :التشبيه  الحديث  أهل  ليفنات ،  (ه750-80)  -م(  1350-700تحدي 

 صفحة. 448م، 2023، 1، طدار الروافد الثقافية، بيروت: هولتزمان

مثّ ظل  "التشبيه"   التي  الموضوعات  أهم  محورا  أحد  الإسلامي  التاريخ  عبر  للخلاف   لت 

فاصلة بين فرَِق ومذاهب واتجاهات مختلفة. وعل كثرة ما كُتب حول   العقدي، والذي مثّل حدودا  

الدائرة الإسلامية، الموضوع في  الكتاب عبارة عن محاولة  هذا  لنشأة ل  جاء هذا  تاريخية  تقديم خلفية 

معالجته المسلمون  بها  حاول  مختلفة  ومداخل  وأساليب  الخلاف  "أحاديث   ،هذا  عل  تركيز  مع 

المسمّ  العام  والاتجاه  النصوص، الصفات"،  هذه  مع  تعامله  وكيفية  الأثرية،  أو  الحديث  بأهل  ى 

استعان   .عبر الزمن، إضافة إلى سجالاته المتنوعة مع المتكلمين من جميع الاتجاهات  ذلكوتطورات  

أحاديث  نصوص  بعض  بنية  لتحليل  والخطابي  الأدبي  التحليل  بمناهج  أبحاثه  بعض  في  الكتاب 

خمسة الكتاب الذي ضم    .اسع للمصادروفضلا  عن البحث التاريخي والمقارن، واستقراء  ،  الصفات

و   ،فصول الخلاف  هذا  لنشأة  شاملة  تاريخية  خلفية  والأيقدّم  المسلمون الم ساليب  حاول  التي  داخل 

خلاله من  ناقشت  معالجته  لأحاديث ا،  أدبي  تحليل  والرواية:  "الراوي  الأول  الفصل  في  المؤلفة 

 الوقتفي    ، ودرستالصفات"، جملة من المسائل المتعلقة بالحديث والسرد الإطاري والمتداخل أيضا  

التجسيم،    نفسه أو  التشبيه  حول  الخلاف  هذا  في  الراوي  ودور  والجمهور،  الراوي  بين  العلاقة 

المصطلحف أو  المفهوم  الخلاف  تحديد  محور  هو  فقط،ولم    ،كان  والمضمون  الجوهر  حول  أما   يكن 

الطريقة   تناولت به  الفصل الثاني "حكاية راوييْن: بعض الاعتبارات التاريخية والجغرافية والثقافية"،

رزين،   أبي  ثم  جرير  رواية  بها  انتشرت  الثالث   بحثتبينما  ،  انتشارهماوعوامل  التي  الفصل  في 

"الحل تقرأ:    الفصل الرابعوفي    .ا الموضوعبهذ   ترتبط"الإشارات وأحاديث الصفات" في عدة قضايا  

الحديث،  أهل  خطاب  حدود  كيفَ("،  والـ)بلا  الصفات  أحاديث  الحديث:  أهل  لتحدي  المتنوع 

مع  وتوسعه،   والأشاعرة ومناظراتهم  المعتزلة  التشبيه،  مسألة  في  الخصوص  مخالفيهم  وجه   . عل 
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الخامس   وأخيرا   فقد :  الفصل  العام"،  المجال  في  الصفات  أحاديث  والإشارات:  الأيقونية  "الكتب 

عن  للحديث  في خصصته  الثلاثة  والأبعاد  القادري،  الاعتقاد  ورد أيقونية  التوحيد،  فخر  كتاب 

 . لابن تيمية، وغيرها الكبرى والحموية عليه، الدين الرازي

الخز   .9 أعمال  في  البصري  ومحمد  ،افالخطاب  رديف،  حمزة  دار    شيماء  بابل:  سرتيب،  عاد 

 صفحة.  235م، 2022، 1الصادق الثقافية، ط

افون العراقيون  تجل ذلك عبر ما قدمه الخزّ   ن،في مجال الف   متينا    ل أساسا  فن الخزف العراقي شكّ 

الفكرية نتاجات خزفية متنوعة الخطابات  الكتاب يسلط   ،من  ومتعددة الأساليب والتقنيات، وهذا 

وقد    .اف "شنيار عبد الله"، بكل جوانبها وأبعادها المعرفية والاجتماعية والفنيةالضوء عل تجربة الخزّ 

الكتاب إلى أربعة فصول، تناول الفصل الأول منه مشكلة الموضوع الحالي للكتاب، وهي إجابة   قسّم

الخزّ  أعمال  في  الجمالي  البصري  الخطاب  ما  اتّ لتساؤلين:  التي  الأثبات  هي  وما  الله؟  عبد  بعها اف 

بصريا   الخطاب  لبنية  المؤسس  الفني  المصطلحاتللتكوين  أهم  تحديد  الفصل  تضمن  كما  أما ؟   . 

ن من ثلاثة أبواب، الأول عن مفهوم الخطاب وآليات الاظهار الخزفي، أما الثاني  تكوّ فالفصل الثاني  

فطرح "ملامح الخطاب البصري في الخزف العراقي المعاصر"، فالثالث عن "الخصوصية الأسلوبية في 

الله" عبد  شنيار  الخزفية  .أعمال  الله  عبد  شنيار  لأعمال  تحليلية  قراءات  الثالث:  الفصل   .وتضمن 

المؤلفانتضمن    وأخيرا   لاحظه  ما  خلاصة  الرابع  تجليات   من   الفصل  عن  معبرة  ومضامين  أفكار 

 الخطاب البصري في أعمال الخزاف شنيار عبد الله. 

الجص   .10 سامراء  زخارف  الإسلاميةتأثير  العربية  الفنون  في  الغنميين،  ية  هارون  ،  طاهر محمد 

 صفحة.  219م، 2021، 1، طدار شهرزاد للنشر والتوزيععمان: 

الكتاب إلى بيان تأثير طرز سامراء وتطورها، وتأثير ذلك عل الفنون العربية الإسلامية، يهدف  

وتطوره نضجه  قمة  إلى  الأرابيسك  فن  تطور  خلال  من  ذلك  إذواتضح  مراحل   ؛  الكتاب  يدرس 

الثلاث الطرز  تلك  بفنون سبقتها ةتطور  تأثرت  قد  أن زخارف سامراء  إلى  تأثيرها، وتوصل  ، ومدى 



 إيصال صالح الحوامدة                           

 

235 

 
العصر   وخاصة  المبكرة  الإسلامية  الفترة  في  واستمرت  وساسانية،  وبيزنطية  هلنستية  أصول  ذات 

حيث  من  إليها  أضيف  وما  الثاني  العباسي  العصر  في  المميزة  شخصيتها  اكتسبت  حتى  الأموي، 

: "سامراء"، بيّن نشأة مدينة عن  الفصل الأولتحدث    .أسلوب الزخارف وطريقة صناعتها، وتأثيرها 

الذين   العباسيين  والخلفاء  تسميتها  وسبب  فترة سامراء  خلال  بنائها  في  وساهموا  فيها  عاشوا 

أما الفصل   .التأسيس، إضافة إلى التنقيبات الأثرية التي ساهمت في الكشف عن جزء كبير من المدينة

المركبة لها  ،واستخداماتها   ص واستخداماتها"، فيوضح مادة الج   ص: "مادة الجفعنوانه  الثاني   ،والمواد 

وأنواع صناعتها،  وسلبياتههاوكيفية  والمواد اوإيجابياته   ا،  المادة،  لهذه  الأولية  المواد  توافر  ومواقع   ،

الثالثوجاء    .الداخلة في صناعته كالجير الفنية الجصية في سامراء"، عن  الفصل  الزخرفية  "الطرز   :

في أسلوب   ا  ونقاط تشابه واختلاف هذه الطرز مع بعضها بعض  ،الذي ركز عل طرز سامراء الثلاثة

أصولها حيث  من  الطرز  هذه  تزيين  في  الداخلة  العناصر  وبيان  الزخرفية،  العناصر  والتطور   ،تنفيذ 

ا  تمحور الحاصل عليها عبر الزمن بالمشرق أو المغرب، وإبراز دورها في إظهار فن الأرابيسك، وأخير

 : "الأصول الفنية للعناصر الزخرفية في الزخارف الجصية السامرائية". حول الفصل الربع

الإسلامي .11 العربي  المعماري  الفكر  الإسلامية:  العربية  وزارة  العمارة  عمّان:  العابد،  بديع   ،

 صفحة. 534م، 2022، 1الثقافة، ط

الأردنية   وهو-المؤلف  يضيء   بالجامعة  الهندسة  لكلية  السابق  حول    -العميد  جديدة  جوانب 

العمران في  في علوم  تطور  الذي  المفاهيمي  الإسلامي  السياق  أحد عشر  تكوّن    .التاريخ  من  الكتاب 

ثم    ؛ فصلا   والغربية،  العربية  الحضارتين  في  وفلسفته  للعمارة  التاريخي  التفسير  تناول  الأول  الفصل 

عناصرها وحدد  التاريخ  لفلسفة  العمارةوبيّن   ، عرض  تفسير  بمنهجيات  وارتباطها  الفلسفية  رؤاها    

البداية    وممارستها. الثلاث:  مراحله  في  الإسلامي  العربي  المعماري  للفكر  الثاني فخصصه  الفصل  أما 

والتكوينوالتشكّ  العربي    .ل  الفكر  في  الصفا  إخوان  لإسهامات  خصصه  الذي  الثالث  الفصل  ثم 

  ، المعماري الإسلامي، فعرض لإسهامهم في علم الهندسة والمساحة ووحدات القياس ومفهوم الن سب

تبعه الفصل الرابع وهو بعنوان: "إسهام ابن خلدون  .وتناول أسس نظرية التخطيط العمراني المتكامل 
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ع اشتمل  الذي  العربي"،  المعماري  الفكر  اختصّ   لفي  وما  العمران،  عن  خلدون  ابن  من    حديث  به 

والعمران   كالتاريخ  فعرض    : لبشري اعلوم؛  منه،  المعماري  الجانب  وتناول  والحضري،  البدوي 

وشروط مواقع   ، ز عل صناعتي البناء والتجارة، ثم تناول التخطيط العمرانيللصنائع وتصنيفها، وركّ 

كله ذلك  في  السياسي  القرار  ودور  المدن،  الأزرق   .اختيار  ابن  "إسهام  فتناول:  الخامس  الفصل  أما 

تكرارا   كان  خلدون  الذي  ابن  البنيان    ." لإسهام  لأحكام  خصص  الذي  السادس،  الفصل  ثم 

والعُ  القانون  فتناول  تحقيق  الإسلامية،  في  ووظيفتها  ومجالاتها،  ومصادرها  الأحكام  ونشأة  رف 

العمراني  للتصميم  الفنية  والبيانات  القواعد  وتحديد  للمستعملين،  الاجتماعية  تبعه  ثم    .المتطلبات 

الظاهرة  حضور  فتناول  الإسلامية،  العربية  العمارة  وأصالة  للتأليف  الذي خصص  السابع،  الفصل 

بعض   تشكيل  في  ودورها  الجمعي،  الشعبي  والوجدان  المعرفية  والمنظومات  الظواهر  في  المعمارية 

العربية،  المعمارية  المؤلفات  وتناول  العربية،  الحضارة  في  المعرفية  والمنظومات  الحضارية  الظواهر 

ودورها في تكوين الفكر المعماري العربي، وتناول موضوعات معمارية: كتشريح البيت، وأنماط المباني،  

ونظريات العمارة والتصميم، وأحكام البنيان، وغيرها، وتناول أصالة العمارة العربية الإسلامية، وفند  

المستشرقين  الإسلامية   .دعاوى  العربية  العمارة  حضور  لبيان  خصص  الذي  الثامن  الفصل    تبعه 

، متمثلة بعمارة أسلافنا، وتأثيرها وتأثرها بكل من العمارة البيزنطية والفارسية واليونانية، وانحسارها

وتأثيرها عل العمارة الأوروبية نظريا وعمليا ، التي نقلها المعماريون الأوروبيون عن المعماريين العرب، 

كأسس رسم المنظور، والمقياس الإنساني، والنسب والزخارف، وأثرها عل التخطيط العمراني للمدن 

المعماري   الفكر  تأثير  انحسار  في  العربية  الجامعات  ودور  القدس،  مدينة  تأثير  وبالذات  الأوروبية 

أماالعربي  التاسع  .  ل خُ ف   الفصل  عن  صص  له لحديث  والثقافي  المهني  التأهيل  وماهية  المعماري  ثقافة 

أما الفصل العاشر فتحدث عن العمارة الإسلامية    .ودوره في المجتمع، وانتهى بتعريف الهوية المعمارية 

العمارة لهندسة  الدراسي  المنهج  في  الإسلامية  العمارة  توظيف  وتناول  الإسلامي،  التعليم  وتناول    ، في 

الجامعي التعليم  ومقترحات    وأهدافه  فلسفة  فيها،  الإسلامية  العمارة  وموقع  الدراسة  ومنهج 

والفصل الحادي عشر والأخير    .وتصورات لكيفية توظيف الفكر العربي الإسلامي في المنهج الدراسي 
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وضرورة   الغربية،  العمارة  عن  مميزاتها  وتناول  الإسلامي،  العربي  المعماري  العقل  لترميم  خصص 

وممارساتنا جامعاتنا  في  السائد  الغربي  المعماري  العقل  الإسلامي لصالح    ، استبدال  المعماري  العقل 

العقل   بمكونات  وتثقيفهم  تدريس  هيئة  وأعضاء  عربي  دراسي  منهج  بناء  إعادة  وكيفية  العربي، 

 المعماري العربي، ضمن رؤى فلسفة التاريخ الإسلامي، ومنهجيات تفسير العمارة المرتبطة به. 

، محمد علي السيد الكيلاني،  الأثر الكلامي والفلسفي للإمام الرازي على علماء ما وراء النهر .12

 صفحة. 592م، 2023، 1عمّان: نور اليقين للطباعة والنشر والتوزيع، ط

الكلام  ينطلق   الرازي أسس مدرسة فكرية تجمع بين علم  أن الإمام  المؤلف من قاعدة مفادها 

بحسبه في مصنفات   والفلسفة لخدمة العقيدة الإسلامية في بلاد ما وراء النهر، ويظهر أثر ذلك جليا  

الخونجي، والأبهري، والكاتبي والأرموي، وغيرهم إذ تمهيد، وبابينمن  الكتاب  يتكون    .كل من  ؛ 

بالإمام ا لمفاهيم وتحرير  ا تحديد    عل  التمهيدركّز   التعريف  الفلسفي،  الكلامي،  )الأثر،  لمصطلحات 

: "الأثر الكلامي للإمام الرازي عل علماء بـ  الباب الأولوعُنون    .الرازي، علماء بلاد ما وراء النهر(

بلاد ما وراء النهر"، وفيه فصول خمسة بحث فيها مسائل خمسة عند الإمام الرازي وأثرها عل علماء 

ومسألة أفعال  بلاد ما وراء النهر، وهذه المسائل هي: "مسألة حدوث العالم، ومسألة الصفات الإلهية، 

في  الرازي  الإمام  "أثر  وعنوانه:  الثاني  الباب  ثم  والنبوات"،  عز وجل،  الله  رؤية  ومسألة  تعالى،  الله 

الإمام   عند  موضوعات  وهي  أربعة،  فصول  وفيه  النهر"،  وراء  ما  بلاد  علماء  عل  الرازي النبوات 

مسألة الوجود، مسألة الإمكان، مسألة   هي:  ضوعاتوأثرها عل علماء بلاد ما وراء النهر، وهذه المو

 علم الله بالجزيئات، مسألة إعادة المعدوم. 

13. Maturidi Theology: A Bilingual Reader (Sapientia Islamica, 4), Lejla 

Demiri, Philip Dorroll & Dale J. Correa (eds.), Mohr Siebrek Ek, 2022, 257 pages. 

اللغة ثنائية  قراءة  الماتريدي،  الكلام  "علم  بالعربية:  الكتاب  لعنوان  تحرير:  دميري"،   ؛ يل 

كامبريدج  من دكتوراه   الإسلاميةم،  2008  جامعة  العقيدة  اللاهوت   أستاذة  مركز  في 

إيموريمن  دكتوراه  ؛  فيليب دورولو   .توبنغن   جامعة/الإسلامي أستاذ مساعد في م،  2013  جامعة 
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دكتوراه ؛  ديل جيه كورياو  .في كلية ووفورد في ساوث كارولينا، الولايات المتحدة الأمريكيةالأديان  

نيويوركمن   الكتب م،  2014  جامعة  مدرسة  في  الثقافي  والتراث  والشمول  للتنوع  ميلون  زميل 

 النادرة، شارلوتسفيل.

نية في العقيدة الإسلامية، ظلت المدرسة  عل الرغم من مكانته الكبرى كأحد أهم المدارس الس  

ي الماتريدية ونصوصها الرئيسية بعيدة عن متناول الجمهور الغربي إلى حد كبير، يأتي هذا المجلد ليلبّ 

حاجة ملحة بين العلماء والقراء العامين، ويضم مختارات تتراوح بين المؤسس، أبو منصور الماتريدي، 

الماتريدي الكلام  علم  كتب  من  الرئيسية  والوجود  ؛والنصوص  المعرفة  نظرية  مسائل   : ليستكشف 

   .النبوة؛ الإيمان والعلم والأعمال؛ والإرادة الحرة والأقدار ومشكلة الشر والميتافيزيقا،  

في المقدمة حديث حول ثلاثة أمور: أولها نظرة عامة عل المنح الدراسية الحالية في علم الكلام  

والأوروبية،   والفارسية  العربية  اللغات  في  التركية: هثانيوالماتريدي  باللغة  الماتريدية  الدراسات  ا: 

الرئيسة، وأخيرا   والمساهمات  التاريخية  وما يحتويالخطوط  بالمجلد  تعريف  الأول وعنوانه:   ه. :  الجزء 

يحتوي عل عدة مختارات هي: "نظرية المعرفة المزدوجة، مقتبس من كتاب   ؛ إذنظرية المعرفة والوجود

الماتريدي"، منصور  كتاب  التوحيد،؛ لأبي  من  والوحي،  "السبب  الدين لأبي سلمة   ثم  أصول  جمل 

ف البوشاغري"،  يحيى  بن  لمحمد  الدين  أصول  جمل  وشرح  السمرقندي،  محمد  بن  "الوجود ـمحمد 

الكلنبوي" لإسماعيل  الذهني،  الوجود  في  رسالة  كتاب  من  مأخوذ  وهو  العقلي،  وغير  أما العقلي   . 

الثاني المختارات  فجاء  الجزء  وفيه  الميتافيزيقا،  في الآتية  عن  التمهيد  كتاب:  من  الإلهية،  "الصفات   :

بيان التوحيد، لأبي شكور السالمي، ثم الله والخلق، من كتاب: العقيدة الركنية في شرح لا إله إلا الله  

أدلة ، وفيه:  النبوة"  الجزء الثالث من الكتاب عن:وتحدث    ".محمد رسول الله، لعبيد الله السمرقندي

كتاب:  هو  و  النبوة من  التوحيد التمهيدمقتبس  النسفيلأبي    لقواعد  "معين  عن  فصل  ثم  النبوة "، 

الإلهية الخبازيمقتبس  ،  "والحكمة  الدين  الدين لجلال  أصول  في  الهادي  كتاب:  الجزءمن  وعُنون   . 

ب والأعمال":  ـالرابع  والعلم  إذالإيمان  الله  "؛  ومعرفة  الإنسانية  "الطبيعة  عن:  بفصل  وهو "يبتدأ   ،

مأخوذ من كتاب تأويلات القرآن، لأبي منصور الماتريدي، ففصل عن: "العقل أداة المعرفة، مقتبس  



 إيصال صالح الحوامدة                           

 

239 

 
البزداوي اليسر  لأبي  الدين  أصول  وأخيرا  "من  المقاصد    ،  شرح  من  مقتبس  وهو  الإيمان،  "طبيعة 

: "الإرادة الحرة والقدر ومشكلة عن الجزء الخامس    كشفو  .للتفتازاني سعد الدين مسعود بن عمر"

الإلهي،   "العدل  عن:  فصل  وفيه  كتاب  الشر"،  المسائلمن  البلخي والجوابات   عيون  القاسم  لأبي 

الماتريدي")الكعبي( منصور  لأبي  التوحيد  كتاب  من  وهو  والإرادة،  "المعرفة  عن:  ففصل  ثم  "،   ،

والشر "الخير  مسعود   مستلّ وهو  ،  "عنوان:  بن  الله  لعبيد  الفقه  أصول  في  التنقيح  قواعد  كتاب  من 

عن:   فصل  ثم  البخاري،  المحبوبي  الشريعة  الإلهية" صدر  والحكمة  في  ،  "الشر  رسالة  نسبة  عدممن 

 ده.شمس الدين أحمد بن كمال باشا زا ل إلى الله تعالى الشر

14. Philosophical Theology in Islam: Later Ash'arism East and West 

(Islamicate Intellectual History), Ayman Shihadeh & Jan Thiele (eds.), Leiden : 

Brill, 2020, 450 pages. 

" بالعربية:  الكتاب  الإسلاميعنوان  الفلسفي  الكلام  الأشعريةعلم  الشرق  المتأخرة  :    في 

أيمن شحادة من:  كل  الإسلامي("، تحرير  الفكر  )تاريخ  مؤرخ   هدكتورا ؛  والغرب  الفلسفة، هو  في 

الرازي"  الدين  فخر  عند  الغائية  "الأخلاق  كتبه:  من  الإسلامي،  العالم  في  الحداثة  قبل  ما  لأفكار 

رئيس تحرير ابن سينا" وهو  والأفريقية  و"شكوك حول  الشرقية  الدراسات  كلية   (BSOAS)  نشرة 

الإسلام موسوعة  عل  واللاهوت  الفلسفة  قسم  ثييل  .ومحرر  الأفكار   ؛وجان  تاريخ  في  باحث 

)  الإسلامي، للبحوث  الإسباني  الوطني  المجلس  دراسات ومقالات CSICمقيم في  بمدريد، نشر   )

 عن اللاهوت العقلاني في العصور الوسطى. 

العصر   وأوائل  الوسطى  العصور  عبر  اللاحقة  الأشعرية  للتقاليد  استكشاف  أول  هو  الكتاب 

إقليمي عبر  منظور  خلال  من  إذ  الحديث  التاريخ  ؛  في    المتأخريدرس  الأشاعرة  العقيدة لمدرسة 

الكتاب   الإسلامية ويبدأ  وسياقاتها.  العلمية  وشبكاتها  ومصادرها  لفكرها  عميق  سبر  خلال   من 

حول   مرحلةعلم  "بدراسة  في  الغزالي  الكلام  بعد  ثم  "ما  أهم  "،  هي  من  ما  المستفادة  الدروس 

في القرن    في المشرقالأشاعرة  "  أقدم أعمال الرازي الكلاميةثم يبحث الفصل الذي يليه في  "،  الغزالي؟
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، يتلوه بحث للفخر الرازي  "بن سينالا  ورة الأعل المنسوب تفسير س  عليق علت "   :وهو"،  الثاني عشر

واجب الوجود من  ، ثم بحث عن ""الرواية الأفلاطونية لفخر الدين الرازي عن جوهر الزمان"عن  

من فخر    (جعل المحيا)ملاحظات حول مفهوم  الرازي"، يتلوه بحث عن "  الدين   فخر  إلىابن سينا  

ضد ابن تيمية بشأن في العهد المملوكي المبكر  الأشاعرة  ""، لحقه بحث في  الدين الرازي إلى ملا صدرا 

الانخراط المستمر لعلم الكلام :  مستمرة  ن: "محاوراتبحث ع   ، ثم"التأويل غير الحرفي لصفات الله

وضع الانتقادات الموجهة إلى الغزالي في المنظور عن: "  بحثف  "،واللاهوت السني المتأخر مع الفلسفة

الم ؛  الصحيح حول  جديدة  والتصوفمواد  العقلي  الكلام  وعلم  القانون  بين  الأندلس    واجهة  في 

" "والموحدية )ابن رشد الجد والقرطبي(  المرابطية "، لحقه الأشاعرة في العصر الحفصي، فبحث عن: 

خلال الأشاعرة من  "، وقبل النهاية يأتي بحث: "أعماله وطلابه  إرث عضد الدين الإيجي  عن:    بحث

أكبري عربي  نسبة)  ةعدسة  ابن  الأكبر  الإمام  الكوراني:  (إلى  إبراهيم  سيرة  في  ويختم  التحقيقان   ،"

 "،  ي في الهنديجمواقف عضد الدين الإ الكتاب ببحث في: "

15. Engagement with Problematic or Contradictory Hadiths in Medieval and 

Modern Times, Khairil Husaini Bin Jamil, Muhammad Adil Bin Musa, Muhammad 

Fawwaz Muhammad Yusoff (eds.), Kuala Lumpur: Islamic Book Trust, 2024, 392 

pages. 

المعاني  "تفويض  بالعربية:  الكتاب  مع  عنوان  التعامل  المشكِ :  في  الأحاديث  المتناقضة  أو  لة 

الوسطى من   العصور  كل  تحرير  الحديث"،  جميل  الحسيني  خيري:  والعصر   كلية  من   دكتوراه  ؛بن 

أستاذ  بجامعة  والأفريقية  الشرقية  الدراسات التفسير  مساعد  لندن،  علوم  مع  في   اهتمام   والحديث، 

كلية  القرآن  دراسات  قسم  في  والتصوف،  الإسلامية  المعرفة  بنظرية  كبير السنة/    عبد  ودراسات 

سليمان  الحميد الجامعة  والعلوم  الوحي  عارفلم  أبو  محمد  و  .بماليزيا  العالمية  الإسلامية  الإنسانية/ 

بن موسى،   يوسفو عادل  فواز محمد    من   الدينية  والدراسات  اللاهوت  في  دكتوراه، حاصل  محمد 

الدراسات  ،المتحدة  بالمملكة  جلاسكو  جامعة  القرآن   دراسات  كلية  في  أول  وأستاذ  عليا  منسق 

قُ   .الماليزية  الإسلامية  العلوم  بجامعة  والسنة أوراق عمل  عبارة عن  الدولي دّ الكتاب  المؤتمر  مت في 

لكرسي "  الأول  الليل  الليل عائلةجمل  للسنة ا"  ماليزي في بيرليس لولاية  ةالحاكم  العائلةهو   جمل 
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عام   ماليزيا  في  أعماله  عقدت  والذي  وأحد عشر   الكتاب  نيتكوّ و  .م2020النبوية  أجزاء  أربعة  من 

التعامل مع   المعاني: التاريخ والاستراتيجيات فيعن: "تفويض    ا  واحد  ا  بحث  لالجزء الأوتضمن    ؛بحثا  

الثاني تبعه    ."مشكل الأحاديث تأويل مختلف الحديث دراسة دقيقة لمنهج "وفيه ثلاثة بحوث:    الجزء 

قتيبة و"ابن  فيها"،  والمشكل  فيها  المختلف  الأحاديث  مع  التعامل  ومنهج  الطحاوي  جعفر  ،  "أبو 

شرح  ـ"ف في  الحديث  المربوي    :المالاوية  باللغة  الحديثمشكل  بحر  إدريس  في   ". الماذيومنهجه 

الثالث   وتضمن هي:    الجزء  بحوث  البخاري  عندما  "أربعة  في   متغيرات   مسلم:ويختلف  المتن  نقد 

ثم  "التربةحديث   بالطعام والتغذية: تأملات في"،  المتعلق  النبويا نوأ  مشكل الحديث  الطب  ثم  ،  "ع 

النبي سليمان وإمكانية ذلك " تعظيم  ليلة واحدة: حديث في  الزوجات في  العديد من  "، زيارة ومحبة 

الإسلامي: "  وأخيرا   اليهودي  التقويم  أساس  الحديث عل  التاسع   تفسير  وربط  ورمضان  عاشوراء 

دراسات تقويمية ":  هي  ثلاثة بحوث  الجزء الرابعوتضمن    ."بالحج في التاسع من آب  من ذي الحجة

لحل   في  مقارنة  المقدس المشكل  المرأة"،  الكتاب  وكالة  الصراع    فهم  مع  للتعامل  أهل كنهج  مع 

 .مشكل الحديث"منهج التفسير العلمي وأثره عل علم ، ثم ""الكتاب

16. Mosque: Approaches to Art and Architecture, Idries Trevathan (ed.), 

London: Routledge, 2024, 212 pages. 

دكتوراه  ؛  إدريس تريفاثان "، تحرير  المسجد: مقاربات في الفن والعمارةعنوان الكتاب بالعربية: "

هو أمين الفن الإسلامي في ، وفي الفن الإسلامي من كلية كينجز فاونديشن للفنون التقليدية في لندن

 .مركز الملك عبد العزيز الثقافي العالمي )إثراء(

أجزاءيتكوّن   أربعة  من  الأول   ؛ الكتاب  بـ  الجزء  والأماكن المعنون  الناس  بحث:  وفيه  عن:  ا،  ن 

، : الشكل والوظيفةوبحث في  الجزء الثاني  ثم  ."الغزالي والمسجد الجامع" و،  "جلات وقف المسجدس"

عن:   بحوث  ثلاثة  إثراء"وفيه  في  "البربري"  الاسلامية"و  "،المنبر  و""القباب  سجادات ،  صفوف 

التصميم والوظيفة فلسفة  دراسة في  المساجد:  أم"الصلاة في  الثالث  ا.  الإدراك  فتحدث عن   الجزء   :

السيميائي، الداخل  ا "، ويحتوي أربعة بحوث هي:  الجمالي تأويلات جديدة لعمارة لخارج  الظاهراتي: 

https://www.amazon.com/Idries-Trevathan/e/B08RWK4QHT/ref=dp_byline_cont_book_1
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ووظيفتها ثم" المساجد  تقديم "  ،  عل  كبحث  الممارسة  قدرة  في  النظر  الجمالية:  المشاركة  تعميق 

 ]الصدى[   المسجد الرنان"، وآخر عن: "معلومات حول النهج المتبع في التعامل مع الأشياء التاريخية

الصلاة "الإسلام ومفهوم الأمة: تقديم  "، ثم بحث عن: " المسموع: منظور جديد للعمارة الإسلامية

الإسلامي الفن  متحف  في  الجديد  الزوار  مسار  في  ووالمسجد"  عنوان  "،  الحفظ الجزء  جاء  الرابع: 

بحوث:  والإصلاح أربعة  وفيه  في   حىمستو"،  المعاصرة  المسجد  قطع  وعرض  التراث: صناعة  من 

منابر المماليك  "، فحديث عن: "دور الحرف التقليدية في المسجد المعاصرإبراز لـ"  بحث في  "، ثم إثراء

والتاريخ والتصميم  الفن  إنقاذ  القاهرة:  وأخيرا  في   ،"  " حول:  في   -المحراببحث  المعماري  الشكل 

 ". ممارسة الاستوديو المعاصر

17. The production of Meaning in Islamic Architecture and Ornament, Yasser 

Tabbaa, Edinburgh: Edinburgh University Press, 2021, 536 pages. 

" بالعربية:  الكتاب  الإسلاميةعنوان  والزخرفة  العمارة  في  المعنى  ياسر  "نتاج  تأليف:  الطباع،  ، 

  .2014للتميز في قسم الفنون بجامعة ممفيس حتى تقاعده في عام دوروثي كايزر كرسي رئيس سابق ل

والسياسية    العقديةلات العمارة الإسلامية والزخرفة في علاقتها بالتغيرات  يقدم هذا المجلد تحوّ 

إذالموازية بحوث  ؛  الكتاب  هذا  في  العصور   ا  تجد  في  الإسلامية  العمارة  حول  وتفسيرية  استقصائية 

وشمال  ومصر  الأناضول  في  المقارن  التوسع  مع  والعراق،  سوريا  في  والحدائق  والزخرفة  الوسطى 

إذفريقيا وإسبانيا أ في   ؛  السنوات الأخيرة،  منها في  العديد  اختفى  المذكورة، والتي  المعالم  يتم فحص 

السياسية والانقطاعات   العالم الإسلامي بين القرنين الحادي   العقديةسياق الانقسامات  التي ميزت 

والثالث عشر من  يتكوّن    .عشر  الأول  ؛أجزاءستة  الكتاب  عن   الجزء  سوريايتحدث  وفيه ست :   ،

الآثار الباقية والقديمة في "، و"لمعالم ذات الرسالة: نشر الجهاد في عهد نور الدين مقالات تبحث في: "ا

حوالي   سوريا،  شمال  في  و"1150حوالي  -1080العمارة  في "،  والمدينة  والقلعة  القصر  السلطة:  دوائر 

الأيوبية راعية  "، و"حلب  العرشاللكة  المو  العمارةضيفة خاتون:  عل  و"وصية  الدفاع عن حلب "، 

الأصالة والابتكار في الأعمال الخشبية السورية "، و"(1216-1186)  الأيوبية: تحصينات الظاهر غازي
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امع نور ، وفيه المقالات التالية: "ج: العراقفعن الجزء الثاني أما   ."في القرنين الثاني عشر والثالث عشر

الموصل  بغداد  نهضة الخلافة  ("، و1172-1170)  الدين في  المحسوبية في سياسة  ، و"(1258-1050)في 

  : عن   الجزء الثالث"، تبعه  الموصل في العصور الوسطى: نور الدين وبدر الدين ومسألة النهضة السنية

هي:  القباب ومقالاته  ومعناهاالمقرنصاتبة  ق"،  أصلها  و ":  و"،  المقرنصات  بوابة قباب  خزائن 

الباروديينتجلي العمارة العباسية  الجذور الأندلسية و "و،  "القاهرة ، ثم "بمراكش  قبة المرابطين:  في قبة 

الرابع الكتابة العربية، الجزء الأول: الخط القرآني تحوّ "  :الآتية  ، وفيه المقالات: الكتابةعن  الجزء  "، ل 

العامتحوّ "و النص  الثاني:  الجزء  العربية،  الكتابة  و"ل  الاجتماعية "،  الأسس  والسيطرة:  الشرعية 

مقلة  لتجديدوالسياسية   الخامسأما    ."ابن  الحدائقفحديثه عن   الجزء  بالعناوين    ت، وجاء:  مقالاته 

" تيةالآ الوسطى  النوعي   التصنيف:  العصور  في  الإسلامية  الحديقة  في  فوالهيدروليكا  السيطرة " ـ"، 

اللوحات الرعاة في  حقول الصيد الأبدية:  شعر الحدائق"، و"والتخلي: صور الماء في الحدائق العربية و

الفردوس كتفسير لحديقة  عمرة  قصير  في  السادسوكشف    ."الجدارية  الأضرحةعن   الجزء  وفي :   ه ، 

"اصطناع   المعاصرةمقالات عن:  الشيعية في سورية  المزارات  بناء  إحياء وإعادة  تمجيد  "، و"التقوى: 

سورية في  الشيعية  المزارات  في  والطقوس  العمارة  و"الإمامة:  للمستشفيات "،  الوظيفية  الجوانب 

 ". الإسلامية في العصور الوسطى

18. Islamic Jurisprudence, Islamic Law, and Modernity (Resources in Arabic 

and Islamic Studies, 15), by Mohammad H. Fadel, Columbus: Lockwood Press, 

December 2023, 390 pages. 

الفقه الإسلامي والشريعة الإسلامية والحداثة )المصادر في الدراسات  عنوان الكتاب بالعربية: "

والإسلامية،   فاضل، :  تأليف،  "(15العربية  حسن  شيكاغومن    دكتوراه  محمد  وكانت   جامعة 

الوسطى، وحصل ته في  أطروح العصور  القانونية في الشريعة الإسلامية في  العملية  الدكتوراه حول 

بجامعة فيرجينيا الحقوق  كلية  من  الحقوق  دكتوراه في  حاليا  عل  الحقوق هو    ،  كلية  متفرغ في  أستاذ 

 شغل منصب رئيس أبحاث كندا للقانون واقتصاديات الشريعة الإسلامية.  ، بجامعة تورنتو
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والتاريخ   الإسلامي  القانون  في  فاضل  محمد  دراسات  في   الفقهيإن  المؤسسات  بين  تتراوح 

المشاكل   إلى  الإسلامي  القانوني  التفسير  وتاريخ  الوسطى  باستقبال    المعاصرةالعصور  الفكر المتعلقة 

وتركز اهتمامات فاضل الفكرية في   .يمه في العصر الحديثوالإسلامي وإعادة تقالكلامي والفقهي  

الإسلامية مع الترتيبات السياسية الليبرالية الحديثة، ولكنه في   الفقهيةالمقام الأول عل توافق التقاليد  

يتكوّن  .قبل الحداثة الفقهيةالإسلامي والمؤسسات   الفقهيأبحاثه وكتاباته يتعمق أيضا  في عالم الفكر 

الشريعة الإسلامية والدولة، وفيه الجزء الأول وعنوانه:    ؛الكتاب من أربعة أجزاء وثلاثة عشر بحثا  

. طبيعتها وتطورها، الدولة فيما قبل الحداثة في الفكر الكلامي والفقهي السني 1ثلاثة بحوث، وهي:  

التفسير والديمقراطية،  2والفكر السياسي،   . انعكاس فقه 3. إصلاح الشريعة الإسلامية: بين إعادة 

أما الجزء الثاني المعنون   .الأقليات عل حقوق الأقليات غير المسلمة في البلدان ذات الأغلبية المسلمة

. المنطق الاجتماعي للتقليد ونشوء المختصرات، 4:  تية: "الفقه الإسلامي"، فقد حوى البحوث الآ ـب

. 6فتاك الناس وأفتوك، الالتزامات الأخلاقية للمقلد بين الاستقلال والمتابعة، أقلبك ولو  . استفتِ 5

. هل 7الاستحسان تسعة أعشار الفقه: العلاقة المحيرة بين أصول الفقه والفروع في المذهب المالكي،  

التاريخية هي استراتيجية قابلة للتطبيق لإصلاح الشريعة الإسلامية؟ حالة: لن ينجح قوم ولو أمرهم  

الآ  المواضيع  وفيه  والأسرة،  والجنس  الإسلامية  الشريعة  بعنوان:  الثالث  الجزء  ثم  . 8:  تيةامرأة، 

السني،   الفقهي  الفكر  في  الوسطى  العصور  في  والجنس  والسلطة  المعرفة  واحد:  ورجل  . 9امرأتان 

المالكي،   المذهب  حالة  الإسلامي:  الزواج  عقد  في  الولي  دور  تفسير  السياسية، 10إعادة  الليبرالية   .

والتعددية،   الإسلامي،  الأسرة  والأخير  11وقانون  الرابع  الجزء  ثم  الإسلامية،  الشريعة  في  التبني   .

التالية:   البحوث  وفيه  والسوق،  الإسلامية  الشريعة  الاحترازي: 12عن:  والتنظيم  والكفاءة  الربا   .

 . . الأخلاق والتمويل: منظور إسلامي في ضوء مقاصد الشريعة الإسلامية13أفكار أولية، 



 

 المجلة وأهدافها وية ه

 

  الأفكار والآراء يهدف إلى:  وتناظر منبر مفتوح لتحاور العقول  

 

مـن خـلال ترسـيخ التكامـل  الإصلاح المنهجـي للفكـر عنـد المسـلمين،   *

 وإعطاء الاجتهاد دوره الفاعل في الحياة. المعرفي،  

 .المسلمة المجتمعات في  والتعليم  والبحث بالوعي  الارتقاء *

 القويمـة   راجعـةالمنهجيات وأدوات علمية نقديـة قـادرة عـلى  م  بلورة *

للمعارف الإسلامية واستثمارها في ضوء مراجعة واستثمار أعمّ للمعـارف 

 الإنسانية في طفرتها وتطورها الحاليين.

 

وتسعى المجلة إلى تحقيق هذه الأهداف من خلال التركيز على المحاور الرئيسية 

 الآتية: 

 

يا المعرفـة: ومـا يتعلـق بهـا مـن رؤيـة كليـة ومنهجيـة في التفكـير قضا *

 والبحث.

 بهـا  يتعلـق  وما:  المسلمة  المجتمعات  في  العلمي  والبحث  التعليم  قضايا *

 .التربوية  والآليات  الأدوات  تطوير من 

 .يسية والتراث الإسلامي والإنسانيالتأس الأصول مع التعامل منهجية *



 اعد النشر وتعليمات إعداد البحوث قو

نة مع الهوامش،    كلمة   ثمانية آلاف   –ستة آلاف  يشترط في البحث أن يتراوح حجمه بين   • متضمّ
والجداو  والملاحق،  المراجع،  وقائمة  والإنجليزي،  العربي  م  ،  ل الملخصين  قدّ أو  نُشر  قد  يكون  لا  وأن 

 .للنشر في أي مكان آخر 

ضمن  • البحث  مادة  كلمة مناسبة    مقدمة   تنظم  ألف  إلى  خمسمائة  موضوع    حوالي  بيان  تتضمن 
بنفس الحجم تتضمن خلاصة البحث   وخاتمة البحث وأهدافه وأهميته وطبيعة الأدبيات المتوافرة حوله.  

التي المقصود بخلاصة البحث هنا هي فكرة مركزة لمجمل الأفكار الأساسية  و  . وأهم نتائجه وتوصياته 
البحث  قمة  تمثل  التي  المعرفية  الإضافة  بالنتائج  والمقصود  إليها،  القارئ  تفكير  يتجه  أن  الباحث  يود 

البحث.  موضوع  في  لصاحبه  عطاء  البحث   وأفضل  أثارها  التي  الأسئلة  بيان  بالتوصيات  والمقصود 
تقتضي  التي  القرارات  بيان  البحوث، وكذلك  من  مزيد  عن طريق  إجابات  إلى  المعنيين   وحاجتها  من 

مع    5-3الرئيسي فتنظم مادته في عدد من الأقسام    جسم البحث بأمرها الأخذ بها إصلاحاً للواقع. أما  
عناوين فرعية مناسبة لكل قسم مرقمة بكلمات: أولاً، وثانياً، وثالثاً... وإذا لزم تقسيم أي عنوان إلى 

   3و  2و 1عناوين فرعية فإنها ترقم بأرقام  

لات (مستلات) من بحثه المنشور، ويكون للمجلة  يعطى صاحب البحث المنشور عشر فص •
لغة   إلى  مترجماً  أو  الأصلية  بلغته  البحوث،  من  مجموعة  ضمن  أو  منفصلاً  البحث  نشر  إعادة  حق 

 أخر، دون الحاجة إلى استئذان صاحب البحث.

 :  لآتياعلى الوجه  "الفكر الإسلامي المعاصرالتوثيق في مجلة " يكون •

 الالتزام بقواعد التوثيق المعمول بها في المجلة.  −

بين   − ذلك  ويتم  الهامش  في  وليس  المتن  في  مباشرة  الآية  نص  بعد  القرآنية  الآيات  توثيق 
 ]87 البقرة:[ قوسين مع وضع اسم السورة تليها نقطتان رأسيتان ثم رقم الآية؛ مثال:

المطبوعة بالإشارة إلى الكتاب المطبوع   يثق الأحاديث الشريفة بالرجوع إلى كتب الحديتوث −
 وبعد ذلك استكمال جميع المعلومات الببلوغرافية من دار نشر، إلى مكان النشر.. 

واستكمال   − للمؤلف  الأخير  بالاسم  البدء  على  التركيز  يتم  المجلات  أو  الكتب  توثيق  عند 
الن ودار  والكتاب  النشر  بلد  فيها  بما  الببلوغرافية  التوثيق  وأرقام شربيانات  النشر  وسنة   ،

المجلة   أو  الكتاب  إبراز عنوان  المعلومة، مع ضرورة  منه  الذي أخذت  الصفحات والجزء 
 بالخط الأسود الغامق. 
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