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 كلمة التحرير

 أهمية البناء الفكري في الرؤية التجديدية

 *هيئة التحرير 

الأمة   ت على  الرؤ￯ من مرجعيات  ￯ تجديدية  تيارات ومدارس ورؤً مرّ متنوعة، وانطلقت هذه 

ا المجتمعي.   الإصلاح والتجديد في    مشاريع   من يتفحص   ولعل مختلفة، وابتغت مقاصد تتسق وخطابهَ

ثمة مشارب ومناهج ومقاصد متعددة لهذه الأطر الإصلاحية التجديدية؛    نأ العالم الإسلامي، سيجد  

السياسي  العمل  في  اجتهدت  كيانات  الإطار   ،فثمة  في   ￯الوجدان    وأخر بناء  في  وثالثة  التربوي، 

الفكري  الإصلاح  في  وخامسة  التعليمي،  الإصلاح  في  ورابعة  وتستمر  إلخ  والتزكية،    حلقات ، 

ف  فئة والآليات وال  د مع المقاص   الإصلاح متسقةً   من العملية الإصلاحية والتجديدية.   ةالمستَهدَ

المعاصر،   أُمتنا  واقع  سياق  أنّ وفي   ￯بأهمية  نر الوعي  تعميق  الضروري  في    من  الفكري  البناء 

ة حركة تجديدية، تحتاج إلى أيَّ   الرؤية التجديدية لحركات الإصلاح والتجديد، منطلقين من فكرة أنَّ 

 ومنطلقين كذلك من أنَّ  ،د آلياتها في العملالفكرية التي تنتظم رؤيتها، وتحدِّ    من الأسسر معينّ قدْ 

ليّة للوجود. وبهذا  الأزمة الأساس التي تعانيها الأمة هي الأزمة الفكرية، وهي أزمة تصوُّ  ر ورؤية كُ

المَ  علا  لمِ   ؛ري للمسلممسارات الإصلاح والتجديد تنطلق من الأساس الفكري والتصوُّ   فإنَّ   ،المعنى

 الأفكار من تأثير عميق في بناء الفرد والمجتمع والأمة. 

 " القيّم  أنّ  في كتابه  الدكتور فتحي ملكاوي   ￯الفكري: مفهومه ومستوياته وخرائطه" ير البناء 

بناءٌ  الفكري  يتَّ   البناء  والتطوّ للإنسان  بالحركة  الإنسانر والتغيرّ صف  والنمو من داخل  إذ    تتشكل ؛ 

الإ الفرد  الفكري سنشخصية  البناء  يختص  الذي  الوقت  وفي  النفسي.  وبنائه  الفكري،  بنائه  من  اني 
 

 . 11-5، 104العدد  28ة "الفكر الإسلامي المعاصر"، مجلد مجل ،كلمة التحرير). 2202( هيئة التحرير  *
DOI: 10.35632/citj.v28i104.7139 

 2022كافة الحقوق محفوظة للمعهد العالمي للفكر الإسلامي 



 تحرير كلمة ال                             م2022ه/1443 خريف، 104العدد الفكر الإسلامي المعاصر،       

 

6 
البناء   فإنَّ  ونظريات،  ومبادئ  ومفاهيم  حقائق  من  تتضمنه  وما  والمعتقدات،  العقلية  بالقناعات 

بالجانب الإنسان  النفسي يختص  من  والوجداني  في   إذ  ؛الانفعالي  والمشاعر  والدوافع  الإرادة  تتحكم 

للإنسانلا السلوك   وبهذا عملي  ويقابله فإنّ    ، .  والتنظيم،  والتصميم  التخطيط  يصاحبه  البناء  مفهوم 

ن، والثقافةُ في إحاطة، والوعي   . التكديس والتجميع العشوائي َكُّ ومفهوم الفكر يصاحبه العلمُ في تمَ

فكراً    كفي رشد، ويقابله تقليد بلا علم، وتبعية بلا هد￯، وتعصب أعمى دون نظر، فالذي لا يمل

وليست المقارنة هنا    أو هو￯ غيره  و￯ متَّبَع، سواءً كان هو￯ نفسهيقوم بما يقوم به من أعمال انقياداً له

نا لا نقارن بين الفكر والثقافة أو بين  الأفضلية لأحدهما على الآخر، مثلما أنَّ   بين العلم والفكر، لنعطيَ 

والدعوة إلخ  الفكر  والفلسفة،  الفكر  بين  أو  لأا   لنعطي  ،أو  الدعوة  أو  الثقافة  على  للفكر  فضلية 

وإنَّ  فكر،  الثقافة  وإنَّ  فكر،  العلم  إنَّ  نقول:  أن  ويمكننا   .￯الأخر العناوين  من  أيّ  أو  الفلسفة 

فكر  ولكنه  الإنسان،  به  يقوم  الذي  للتفكير  نتيجة  وكلّه  إنساني،  فكر  ذلك  فكل  فكر،  الفلسفة 

 . بمستويات مختلفة وبمواصفات مختلفة

نوع  فلوا  هو  عنه،  نتحدث  ما  سياق  في  المقصود،  من كر  ينطلق  الذي  والفهم  الإدراك  من 

الكلية،   رؤيته  إلى  الجزئية  تفاصيله  من  الخروج  أي  وتجاوزه؛  العلم  استيعاب  على  الإنسان  قدرة 

تتيح للإنسان م  العلم وإمكانات توظيفهالتي  التي يوظّ   ،عرفة حدود    ، ف من أجلهاوالأغراض 

توظيف وكيف من  هية  وإلخ  ،فهيوظِّ   ومسؤولية  ( ل.  نَبِيـ  البناء   *)بن  بين  التمييز  في  لطيفة  فكرة 

العالمَ  عن  يتحدث  إذ  الحضاري؛  البناء  عن  حديثه  في  وذلك  بقي والتكديس،  الذي  الإسلامي   

التاريخ،   خارج  طويلاً  ا ف دهراً  القرن  نهايات  في  العشرينانتبه  القرن  وبدايات  عشر  على    لتاسع 

إصلا لكنَّ   ةيحصيحات  الحضاري،  النهوض  إلى  اكتفت   تدعو  ذلك  إلى  السعي  في  جهوده 

روحها   لها  مادية  منتجات  حقيقتها  في  والحضارة  الآخرين،  من  الحضارة  منتجات  باستيراده 

للحضارة و الذاتية  الخصائص  تمثل  ا  لأنهَّ تعار؛  ولا  تباع  لا  التي  وأنظمتها،  وأدواتها  فكرها 

   .ةر ا ض وللمجتمع الذي يبني تلك الح 

 
 فيقولون (بن نبي).  قياساً على ما يستخدمه كثير من الباحثين في المغرب العربي بدلاً من (ابن) استخدمنا كلمة (بن) *
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هُ   فقد  قد  يكون  وروحها  فكرها  مع  المنتجات  يستورد  الذي  الحضارية وأصبح  والمجتمع  ويته 

دون   الحضارة  منتجات  يستورد  الذي  المجتمع  أما  منتجاته،  منه  استورد  الذي  للمجتمع  امتداداً 

وبناءً   .اروحها وفكرها، فإنه يقوم بتكديس هياكل لا روح لها، وتجميع أكوام من الأشياء لا فكر فيه

الانتقال من حالة قائمة إلى حالة منشودة؛   يتعنوالبناء عملية تتم بمنهج وطريقة،  فإنّ    ،على ما سبق

 ة. خطوات محددبفثمة هدف، وخطة للوصول إلى الهدف، يتم تنفيذها 

ومنطلقاتها   الفكرية  بناها  ح  توضّ هوية  إلى  تجديدي  مشروع  أو  إصلاحية  حركة  أية  تحتاج 

الك  الإصلاحي   ￯برومقولاتها  للمشروع  تضمن  الهوية  وهذه  ومجتمعها.  ومقاصدها  وآلياتها 

تماسك مجتمعه وصلابة خطابه. وتتكئ هذه الهوية الفكرية   ، ومن ثمّ   .الانسجامَ والاتساق بين أفراده

أهمها الأسس،  من  مجموعة  الفكر    :على  ففي  المسلم.  وللمجتمع  للفرد  الكلية  والرؤية  المرجعية 

مباد الذات كُ   ئالإسلامي  مع  والوجودية، وتحدد علاقاته  المعرفية  رؤيته  تفكيره وتصوغ  تنتظم  لية 

والآخر، لتتسق هذه الرؤية مع المقاصد العليا للدين. وتتجلى هذه الهوية الفكرية للمسلم في مناحي 

السياسي بنية فكرية ومبادئ كلية في عمله  العلمية والعملية؛ فثمة  المختلفة، وفي مجالاته  دد  تحُ   حياته 

والفكر  التربوي،  الفكر  في  وهكذا  السياسي،  الفقه  أو  السياسي  الفكر  عليه  فنطلق  ورؤاه  منطلقاته 

اللغوي، والفكر الاجتماعي، والفكر التاريخي، والفكر الجغرافي إلخ. وهذه ميزة للعمل الفكري؛ إذ 

الفني (علوم دقيقة أو اجتماعية أو شريعة إلخ) في ر تخصصه  المفكِّ بير عن أفكاره ورؤاه تعال  يستثمر 

المجددين   من  عدد  في  نتلمسه  ما  وهذا  الكلي.  إلى  الجزئي  من  وتعبيراته  تفكيره  في  لينتقل  لية،  الكُ

الفني (هندسة  ، وطب  ،والمفكرين الذين حاولوا التجديد في الفكر الإسلامي؛ إذ لم يكن تخصصهم 

تجديد الفكر الإسلامي، بل وجدناهم قد    في  وعلم اجتماع...) عائقاً أمام إسهاماتهم المميزة  ،وفلسفة

من   منطلقين  بالفكر،  العلم  وربط  الفكر،  هذا  تطوير  في  التخصصية  وعلومهم  معارفهم  استثمروا 

الم لية للإسلام. ولو استعرضنا خارطة الحضارة الإسلامية سنجد عدداً كبيراً من  الكُ فكرين  المبادئ 

الفكر الإوالعلماء الذين أسهموا في إ  العلم (التخصصي وإثرائهمسلاغناء  ) والفكر،  ، موائمين بين 

 ،والكيميائي  ،والفقيه  ،واللغوي  والفيلسوف  ،والفنان  ،وفي شتى المجالات المعرفية؛ إذ نجد الطبيب
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لية، فينتقلون من دائرة   ينطلقون من رؤية كلية واحدة، ويتعاملون مع العلم بِناء على هذه الرؤية الكُ

 فلسفة العلم.   لىإ  لعلمالحديث عن فنيات ا 

مظاهر   ارتبطت  لذلك  المجتمعات،  في  ظاهرة  صورة  الفردي  الإبداع  بأنَّ  التاريخ  فر  سِ ويخبرنا 

النبوغ والاكتشافات والاختراعات والفتوحات ... بالأفراد، وتمحورت الأدبيات حول الشخصيات  

النفسي  الدراسات  وركزت  الحضارة،  مسيرة  في  تأثير  لها  التي  وا والأعلام  على  جت لاة  التربوية  ماعية 

خاصة  بصورة  الأفراد  قبل،  الأفراد  مجموع  بصفته  المجتمع  حول  ودراساته  الاجتماع  علم  يتبلور  .  أن 

النوابغ ورؤاهم للعالم، وخلفياتهم الثقافية   ، وقرأنا تحليلات كثيرة حول مكامن القوة الفكرية لأولئك 

 تكوينهم الفكري والنفسي والعلمي.   في  ئة  البي والإيديولوجية، وتأثير  ، والاجتماعية   ، والدينية

التي   الأفكار  وبأنّ  وعمودياً،  أفقياً  ممتد  عالمٌ  الأفكار  عالمَ  بأنَّ  كذلك  علّمنا  قد  التاريخ  ولكنَّ 

أنتجها مفكرون ومجددون ومصلحون ومبدعون فراد￯ لا تؤتي أكلها إلا بتضامن مجتمعي مع هذه 

قد بالضرورة  يتطلب  وهذا  الانسالأفكار.  من  بنائهم راً  على  والتركيز  الأفراد،  بين  الفكري  جام 

تفكيرٍ   الأفكار وتفاعلها ضمن  تطوير هذه  حركة الإصلاح، وعلى  الجمعي، والتراكمية في  الفكري 

إلى   ة  ماسّ بحاجة  نحن  جداً  المتسارع  الزمن  هذا  وفي  مؤسسي.  البناء   هي:،  متصلة  ثلاثيةوتفعيل 

الجماعي ملاحظةالفكري  وإلى  وتوصيفها    ،  التجديدية  المشاريع  إليه  وصلت  الذي  ر  التطوّ خط 

تضمن  بحيث  وتقويمها، وإلى الإنجازات المؤسسية في هذا السياق. وهذه الثلاثية متسقة مع بعضها  

التفكير الجماعي ساهم بصورة  التجارب أن  بقاء الفكرة حيّة بين أبنائها والمنتسبين إليها؛ فقد أثبتت 

الأ  كبيرة تطوير  والميول في   ￯والرؤ التخصصات  متنوعي  الأفراد  بين  التفاعل  خلال  من  فكار، 

ينطلقون   وهم  المذاهب،  وحتى  نفسه-والاتجاهات  الوقت  واحدة،   -في  كلية   ￯ورؤ مرجعية  من 

لى فكانت محاوراتهم إغناءً وتطويراً للفكرة، وتأسيساً علمياً ومعرفياً لها، وأد￯ّ الانسجام بين الأفراد إ 

 الفكرة وقوة حضورها في المجتمع.  تماسك هذه 

ومراكز   علمية  وجماعات  ومدارس  مذاهب  صورة  في  تاريخياً  تبلور  الجمعي  الاتساق  وهذا 

بحثية. وبالمقارنة بين الأفكار التي أبدعها أفراد ولم تُستثمر مؤسسياً، والأفكار التي تبنتها مؤسسات 
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احتضنتها المؤسسات؛ لما لهذه المؤسسات من  للأفكار التي  ومراكز ومعاهد، سنجد ديمومة وانتشاراً   

قدرة إدارية في التخطيط والتنظيم وتحفيز أفرادها على التفاعل مع الأفكار. وأبرز مثال نستحضره في 

لطاقات  واستثماراً  الجماعي،  الفكري  للبناء  مهمة  صورة  تُعدُّ  التي  الإسلامية،  المذاهب  السياق  هذا 

الإبداعية أ الأفراد  يُعدُّ  ، وكشفاً عن  الذي  الإسلامي،  الفقه  منظومة  تطوير  في  الفكرية  البنية  -همية 

ً في الكشف عن استيعاب العقل المسلم لعلاقة النصّ   -حقيقةً  بالواقع، وقدرته   مقياساً ومعياراً مهماّ

نفسه، المؤسسة) الاجتهادات المتعددة داخل المذهب  /على فهم مقاصد النص. كما يُبرز لنا (المذهب

ا  الخلاف وألوان  ومسائل  المذهب،  في  والمتغيرّ  الثابت  وحدود  المذهب،  داخل  والسلوك  لتفكير 

(المذهب يغدو  وهكذا   .￯الأخر المذاهب/المؤسسات  مع  تعبيراً  /والاتفاق  المدرسة/المؤسسة) 

، وهي واضحاً عن ماهية الوحدة والتنوع في الفكر الإسلامي؛ إذ الوحدة في المبادئ الكلية للمذهب

 عية المسلم والأمة؛ والتنوع قائم على فهم العلاقة بين النص والحادثة أو الواقع.  تتصل بمرج

ال انفصال  يعني  لا  والإصلاحية  التجديدية  المشاريع  في  الفكري  البناء  على  التركيز  د مُ ـإنّ  جدِّ

صلِح عن واقعه ومجتمعه، والتفكير في عالم منعزل يتماهى مع عالمَ حي بن  ـوال عالٍ  أو النظر بت  ظانيقمُ

الأصيلة،  للأفكار  واعياً  استثماراً  يعني  بل  الأخر￯؛  التجديدية  الإصلاحية  للمشاريع  تقدير  وعدم 

د  المجدِّ نظِّر  يُ أن  جداً  المهم  ومن  والمستجلَبة.  الطارئة  الأفكار  مع  التعامل  في  واعية  ومنهجيةً 

إن ـوال إذ  العلاج؛  بُل  سُ وتأطير  للأفكار  تأسيسه  في  صلح  قراءةٌ   مُ ل   التنظير  عْ لفِ ومعرفية  فكرية 

ومنطلقاته  ث  الحدَ منظومة  بين  وربطٌ  والسلوك،  ل  عْ الفِ هذا  لخلفيات  واكتشافٌ  وسلوكه،  المجتمع 

الكُ ومآلاته،   للقواعد  ث.ووضعٌ  الحدَ هذا  لضبط  اللازمة  ثم  لية  بصورة   ،ومن  الواقع  تفسير  إعادة 

 . ة والثقافية والاجتماعيةلفكرية والمعرفيأكثر وعياً وإدراكاً لمنطلقاته الفلسفية وا 

د والمجتمع والواقع هي علاقة صاعدة ونازلة في الوقت ذاته؛   وهذه الصورة للعلاقة بين المجدِّ

، لكنه يتحرر من القيود المعيقة في مجتمعه، مستشرفاً  كافة  أشكالهاب  والبيئة  المجتمع  نتاج  دالمجدِّ   إنَّ إذ  

الذي  آفاقاً لصورة لتغييره وإ  المجتمع  المتنامي في إدراك قضايا مجتمعه   ،لاحهصيسعى  وهو في وعيه 

والطموح،   الواقع  عن  علمياً  تعبيراً  عن  اً  معبرِّ د  المجدِّ يغدو  به  الارتقاء  ومتطلبات  ومشكلاته 
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بين  الاتساق  وهذا  والمنشود.  جهة،    والمشهود  من  التنظيري  التفكيري  الواقع جهده  لقضايا  ووعيه 

له امتلاك أكثر من صوت، ولعب أكثر من دور في مخاطبة المجتمع؛  يتيح، ن جهة أخر￯واحتياجاته م

المجتمع ويصوغها   نفسه، ويتفاعل مع قضايا  الوقت  دات في  والمجرّ ليّات والجزئيّات  بالكُ فهو يهتم 

البناء الفكري لحركات الإصلاح وعياً   بخطاب نابع من ثقافة المجتمع ورؤيته الكلية. وبذلك يوفّر 

ع قادراً  والمتغيرات، لىمنهجياً  الثوابت  بين  والتمييز  والاستشراف،  والتفسير  والتوصيف  التفكير   

حكمة والمتّصلة بالمرجعيات، والمقولات الاجتهادية المتعلقة بآراء العلماء والمفكرين، ـوالمقولات ال مُ

  ،￯ها ن وكيفية الإفادة مووعياً منهجياً بالتعامل مع حركات التجديد والإصلاح في الحضارات الأخر

 دون إسقاط أو استلاب أو تعارض مع المرجعية. 

إنَّ تحديد طبيعة البناء الفكري في أية رؤية تجديدية عاملٌ مهم في توصيف هذه الرؤية، ومكانتها  

أو الخارج)؛ إذ تغدو معياراً لخطابات التجديد المتسقة والمفارقة   في دائرة التفكير الإسلامي (الداخل

الإسلامي  للنظام الإصلاح  المعرفي  أو  التجديد  ناط  يُ أن  الخطأ   ومنطلقاته ومنهجه ومقاصده. ومن 

العِ بفئة دون أخر￯ بناءً على التخصص الأكاديمي ق على محاولة التجديد في   ؛لم ذاته؛ فهذا قد يصدُ

ونخص   الفكر،  في  التجديد  أما  اللغوية.  أو  والإنسانية  الاجتماعية  العلوم  في  نُجدد  الفكر  كأن  هنا 

المسلمي،  الإسلام الفرد  بقدرة  متّصل  كان؛  فهو  اً  والنظام    ،تخصصه  أيّ الكلية  الرؤية  استيعاب  على 

المجددين   قائمة  وتطول  والتراث.  التأسيسية  الأصول  مع  التعامل  ومنهجية  للإسلام،  المعرفي 

الرؤ إلى  ينتمون  ولكنهم  الشريعة،  علوم  تخصصات  خارج  من  والمصلحين  الكلية والمفكرين  ية 

تفاصيلها، وجاء بناؤهم الفكري منسجماً مع خطابهم للمجتمع، والبنية المعرفية والعقدية ة بالإسلامي

جدِّ ـلهذا المجتمع. وبناء على هذه العلاقة بين طبيعة البناء الفكري وخطاب ال ي المجتمع مُ د نعي تلقّ

تعا  أو  اتساقاً  الرفض؛  أو  بالقبول  المجددين  بعض  أفكارَ  الفوالأمة  البناء  مع  للمجتمع،   كريرضاً 

نشازاً؛  فيغدو المجددين  بعض  للمنظومة   خطاب  قة  مفارِ معرفية  منظومة  على  متكئ  هو  ما  فثمة 

بأنها   صفت  ووُ التاريخ،  في  برزت  التي  الشاذة  الآراء  بعض  إلى  يستند  ما  ومنها  الإسلامية؛  المعرفية 

 لتفكير الإسلامي. ت ا خارجة عن وعلى ثوابأفكار متقدمة أو ثورية، ولم تكن في الواقع إلا أراء 
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وفي ختام هذه الكلمة نتقدم إلى أسرة المجلة ومتابعيها وإلى الأمة بتعازينا الحارة لوفاة الأستاذ   

تموز   في  تعالى  رحمته  إلى  انتقل  الذي  العامل  العالمِ  ذلك  عطية،  الدين  له 2022محي  كانت  وقد   .

أن   منذ  المجلة  في  مهمة  إدارية  عام  إسهامات  إذ  1995بدأت  وتولىّ   كان؛  التحرير،  هيئة  في  عضواً 

وراقيّات  باب  وهو  المجلة  أبواب  من  مهم  لباب  إعداده  عن  فضلاً  أعداد،  بضعة  التحرير  إدارة 

موه للأمة  أن يرحمه، وأن يأ(ببلوغرافيا). نسأل االله جر خيراً رواد حركات التجديد والإصلاح لما قدّ

 جمعاء.



 

 



 

 بحوث ودراسات 

 

 منهجية  معالمأبعاد فلسفية و القرآن:ودراسة مالك بن نبي 

 ∗محمد الطاهر الميساوي

 الملخص

هذه الدراسةُ محاولةٌ للكشف عن الأصول الفلسفية والكليات المنهجية التي تثوي وراء المسائل والأفكار  

ة  بسمتين أساسيتين: فهو من ناحي الكتاب تميز    القرآنية". فهذاالتي ناقشها مالك بن نبي في كتابه الأول "الظاهرة  

في   واجهت  التي  والمنهجية  الفلسفية  التحديات  إزاء  رائدة  وعلمية  فكرية  استجابةً  الإسلامي  السياق  في  يُعدُّ 

عموم الديني  والفكرَ  الدينَ  الحديث  وقيماً اً والإسلامَ خصوص  اً العصر  مفاهيمَ  ناحية    ،  من  ومؤسسات. وهو 

على ينطوي  الفك  ثانية  الرئيالمعاقد  والإشكاليات   ￯الكبر من  رية  عالجه  فيما  نبي  بن  فكر  وجهت  التي  سة 

ني البحث    ه موضوعات وقضايا في سائر مؤلفات تحليل الأطروحات  ب التي تتالت بعد كتاب "الظاهرة". وقد عُ

طور  في الغرب من ت وربطها بما حصل    ، عنها بن نبي ومناقشتها بوضعها في سياقها التاريخيوالمواقف التي عبرّ 

 الحداثة وتجليات ما بعد الحداثة.   من حيث مآلات   ،فكري وفلسفي

 : الدين، الوحي، النبوة، القرآن، العقل، العلم، الحداثة، ما بعد الحداثة، مالك بن نبي. الكلمات المفتاحية
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 :مقدمة

ب مالك  ها كتا ي لالأسس الفلسفية والأصول المنهجية التي ينطوي ع  في قراءةٌ فاحصة    هذا البحثُ 

تضمن المعاقد الكبر￯    اً عملاً تأسيسيّ   -اً وفكريّ   اً تاريخيّ -"الظاهرة القرآنية" بوجه خاص باعتباره  بن نبي  

فكرَ  التي وجهت  الأساسية  والقضايا  والمفاهيم  تناولها  التي  المجالات  كل  في  اللاحقة  أعماله  سائر  في  ه 

والتكاملي عند بن نبي من حيث توخيه    عابيستي الا  فكيرت لبراز معالم افهو محاولة لإ ثم  من  التي عالجها. و 

التي يفيض بها   المختلفة  العلوم في تحليله للظواهر  المعرفي والتكامل بين  التظافر  منهجيةً تقوم على مبدأ 

والزمن  والتراب  للإنسان  العضوي  تركيبها  في  للحضارة  الثلاثية  المعادلة  إطار  في  الإنساني    ، الاجتماع 

 ة المفاعل الحيوي المؤلف لهذه العناصر الثلاثة.  ظيف تؤدي و  ية التيالدين ةبتوسط الفكر 

بكون   الباحث  تسليم  من  القراءة  هذه  نبي  أعمالوتنطلق  بن  "الظاهرة    مالك  وكتاب  عامة 

  اً استبصار  هاوأعمق   ، المستنيرةالعقل المسلم الفكرية  استجابات  من أنضج    واحدةً القرآنية" خاصة تمثل  

أصالة تعاملسيا  في   وأكثرها  التحديات  العقل    ذا ه   ق  ح مع  تلقاء  من  واجهته  الغربالتي    ضارة 

إسهام كان  وقد  مستند  هوثقافته.  الشأن  هذا  وإد  اً في  تاريخي  وعي  لارإلى  علمي  التاريخية ل ك  جذور 

 . العملية  اتهمقتضيا الفكرية والثقافية وآثارها و أبعادها لتلك التحديات، وتبصر ب الفلسفية والأصول 

كت  ناتمدعا  ولئن  فيه  ظال"ب  اعلى  تتجلى  الذي  القرآنية"  الفلسفية   لجوانبُ ا   بصورة خاصةاهرة 

إبرازها،  والمنهجية   إلى  نسعى  يعني  فإن ذلك  التي  إ–  اً منثورجاء  عما    الغفلةَ لا  أو  في   -لاً اجمتفصيلاً 

على ي  تويحهنا أن هذا الكتاب    قرريس من المبالغة أن نلمؤلفات مالك بن نبي الأخر￯. ومع ذلك  

والمنهجي  طار  الإ نبيالنظري  بن  فيه  تحرك  الذي  الجامع  شكلت التي    بر￯الكالمعالم  و  ،التأسيسي 

. والموضوعات التي بحثها ه اللاحقة في كل المجالات التي طرقها  تفكيره في مصنفات وجهت  رؤيته و

لدينية  اليات ا شكالإ  تاأمه و  ، الفكرية والثقافية والتاريخيةمن كبريات القضايا    اً حشد  ضمَّ   فهو كتابٌ 

والأ  فيوالفلسفية  البحث  كيفية  في  المنهجية  اللمعات  من  بجملة  مصحوبةً  والتاريخية،  تلك    خلاقية 

 .  تهاإشار المتفكر في مطويِّ وته  ا ه الناظر في صريح عبار الذي لا يخطئ  القضايا والإشكاليات، الأمر
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ع المستبصر لتجاوز ن التطل أفق مفي  لنا  لىجلتي تطالعنا في "الظاهرة القرآنية" تتا إن هذه السمات   

فكراني (إيديولوجي)   من منطلقالمنهجية السائدة في الفكر الحديث، لا    لبالمقولات الفلسفية والقوا 

ثقافأو    ،غلقمجامد   متي  وبمنطق  بدافع    ،غطرساستعلائي  رافضةنـزأو  انطوائية  التزام ب، وإنما  عة 

المن والتنظير  المنطقي  بالتحليل  ولاً  متوسِّ   ، ينضبطالمنهجي  صارم  واسعة  بالمعطيات   دقيقةبمعرفة 

، أو فيما هو جوهري منها وما هو ثانوي. قشورها و وفروعها بل   ،أصولهاالخاصة بالموضوع في لبابها و

كتاب "الظاهرة و  اً مؤلفات مالك عموم  اصبغَ   لذين المنهجي الالتميز  الأصالة الفكرية و  وهذا مكمنُ 

خصوصاً  إن القرآنية"  بفي  حى  ن الم  هذا   .  وتفكير  نبي  المساءلة ن  من  مكنه  ما  الحقيقة  في  هو  إنتاجه 

التي  سلّ ملة من الملجريئة  الج و   الجذرية  النقدية ثقافته شكلت  و  ،وجهته  الغربَ ألهمت  مات الأساسية 

والحضاريةوجهت  و التاريخية  سلوكَ وحدّ   ،حركته  العالمدت  في  السياسي  إلى    اً متأدي،  ه  إدراك  بذلك 

 طرة. قية الخها الخلاقبوعوعرفية  ا الممآلاته

بن نبي في كتاب "الظاهرة القرآنية" ليس مجردَ بحثٍ لإثبات إعجاز القرآن    نهض به مالكإن ما  

التفسيروأصالته   على   ولا هو مجرد ردٍّ   ،وفق مقاربة جديدة وفي ضوء جديد من أجل إصلاح منهج 

الكتاب المبين   المناوئين لهذا  (بن نبي،   ابخل الكته في مدملاكر  ظاه من    فهميُ   قد  كمامطاعن بعض 

أ   إنهبل    ،)68-53ص،  2000 هو  ما  إلى  ويتجاوزه  ذلك  مد￯.يتضمن  وأبعد   ￯مغز  سعيٌ إنه    عمق 

بطبيعة الإنسان ووضعي المتعلقة   ￯الكبر الأسئلة  الاجتماعية   الوجودية  تهلإعادة صياغة   ، ومشكلاته 

دارس الفكر الغربي وفي من من مد المهيسائ ال  لأمرُ فييه ا مغايرة لما جر￯ عل  وتوجيه النظر فيهما وجهةً 

المسلمين مجتمعات  في  والثقافة  الفكر  تيارات  من  المقلد  يعبرّ التابع  بذلك  وهو  شعور    .  يق  مععن 

الإب التاريخ  خلالهاوحدة  من  تتواصل  كونية  حركة  إطار  في  البشر  مصائر  وتعالق  وتتقاطع   نساني 

والوتتصارع   الفكرية  ما ة  المصلحيلمنازع  وا   فيةالثقا  اتتوجهالتيارات  التي  الإنسانية  للمجتمعات 

وعللها، وإن تباعدت في منطلقاتها وغاياتها    في مشكلاتها  -اً د توحُّ   إن لم يكن–  اً تشابكانفكت تزداد  

تشخيصطرائق  وفي   والمشكلات  العلل  تلك  مع  حضاري   هذا و  .اً وعلاج  اً تعاملها   ￯مغز ذو  أمر 

عميق ال  ةلاقلعبااله  لاتص  اً نظر  ، وثقافي  والبين  الإسلاميغرب  به    عالم  تتسم  خصوصيات وما  من 
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ويبدو أن إدراك هذه الوجهة في فكر  .  وتجعلها أكثر حساسية  اً تاريخية ودينية وسياسية تزيدها تعقيد 

أن  يقرر  أن  إلى  الباحثين  ببعض  حدا  ما  هو  نبي  بن  من    اهصاحب  مالك  الصنف  ذلك  إلى  ينتمي 

ي الذين  الأشاراء عما و  نبصروالمفكرين  إلى    ،ياءلم  أبعادَ وأنه سعى  معنى الحضارة  الضاربةَ إعطاء   ه 

   .)101، ص2012(الهند،  الجذور في الفكر والتاريخ والبيئة والإنسان والزمان

 تلك الجوانب الفلسفية والمنهجية التي أشرنا إليها بعض هذا البحث إلى إبراز سعى  لذلك يو

ت صول  والأ  ،تازئي لج ا فيها  رج  د نت التي  الكليات  بحسبانها   الفروع ستند  التي  منطق   وفقَ   ،إليها 

ب   التمهيدُ   تموسي  .مؤلفات بن نبي سائر  عام يسري في   التاريخي رسم صورة عامة للذلك  لسياق 

  اً علاجو  ،لتحدياته   مجاوبةً   ،الفكري والعلمي لمالك بن نبي  الجهدُ يندرج فيه  والثقافي العام الذي  

فيزالاختت  اربا للمقبالتصدي    لإشكالياته وأوضاعه  التعام  الية  الإنساني  الوجود  حقائق  مع  ل 

والعدمية نـزللو العبثية  المتلاحقة  وذلك    ،عات  الضربات  بفعل  فيه   ￯تتهاو الذي  الوقت  في 

الح  كلُّ  الحداثة  بعد  وما  تمللحداثة  كانت  التي  العليا  والمرجعيات  الوجود  د  قائق  المعنى ب ذلك 

 المغز￯.  تضفي عليه و

  1ومآلات تدماقم  :ةداثالح :لاً أو

العنان لالتي أالسياسية والاجتماعية والفكرية  القو￯  إن   كانت    افي أوروبالحداثة    ةظاهرطلقت 

في كل صورها وأشكالها على نحو نُظر فيه إلى   (Tradition)  ليداللتق  ءعدا التتسم بسمة أساسية هي  

التقاليد أو ممثلها بامتياز ا التها  منطلقا  دةً مستم  ،الدين بوصفه خلاصة كل  ودوافعها   لأساسيةفكرية 

تخلَّ  المعيارية مما  الذي لا  خلالَ ق وتبلور  النفسية وقيمها  التنوير  رف بعصر  عُ أحد في كونه  يشك  ما 

الحداثة  ةتأسيسيَّ ال  رحلةَ الم مسار  ونظريات    في  مفاهيم  من  سياقها  في  تولدَّ  و   عن وما  الطبيعة الكون 

 
لكثيرة التي تتصل بما سنقرره  دَ في الإحالة على الدراسات ا لاقتصا ثة ا ا بعد الحدا لى الحداثة وم ع لام   الك في   وخينا ا إلى أننا ت تجدر الإشارة هن   1

ا   ، خ للظاهرتين المذكورتين كما ننبه إلى أن غرضنا ليس التأري   وتؤيده،  التفاصيل  . وإنما  والعملية وتجلياتهما النظرية    لخاصة بمسالكهما وتتبع 
فيه كتاباتُ    تتنـزل والتاريخي الذي    للسياق الفكري والثقافي   اً يان لكبر￯ ب  ا امة ومعالمهما مساراتهما الع   إلى   شارة لإ في هذا العمل على ا نقتصر  

   لهوامش. لإثقال البحث بالحواشي وا   اً خاصة، وتجنب   لك عامة وكتابه "الظاهرة القرآنية" ما 
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العقل باسم  -ب ما فتئ يشن الحربَ  اسي غال كري وسي ف  تيارذلك  ن  ع   جتنقد  و   والإنسان والمجتمع. 

ت داته الاجتماعية والتاريخية وتجلياته الفكرية والثقافية كما عبرّ لا فقط في تجسّ   ، على الدين   -والعلم

قد اتخذت تلك  و  بل على الدين في ذاته ومن حيث هو.الكنيسة بأفكارها ومؤسساتها ونظمها،  عنه  

مجالامختلفة  ن  وي ناوع  وعةمتن  اً صور  الحرب  والاجتماعفي  والسياسة  المعرفة  لكي  ت  وذلك  يتسنى ، 

  ￯والتطور  الحداثة  لقو التقدم  بدافعية  الناهضة  إلى    هابرنامج  تطبيقُ الجديدة  الهادف   رير تح الأساسي 

ية ساننعهدته الإما  مع  عرفية  المقطيعة  من الوالدفع به في سياق جديد    ،التقليدمن كل أنماط  المجتمع  

وبصربوالقري  البعيد  هاماضيفي   عن  .  النظر  المختلفة  ف  على تضالتي  العوامل  هذا    افرت  تشكيل 

لأوروب  ، المسار التاريخي  المصير  بطبعو  ا،وتحديد  السابعها  القرن  منذ  خاص  ثقافي  حتى   طابع  عشر 

 على الأ  لمرجعَ  ا مابوصفه  اً مع  جينتوأمين متوَّ قد برزا    (Science)والعلم    (Reason)، فإن العقل  اليوم

   2.النظر والعملميادين  المطلقة في التشريع لحياة الإنسان في السلطة له الذي 

العقلُ   لذلكو يَ له  لنفسه  عاه  ادّ بما  -  دخل  ادُّعِ من كونية قوانينه وشمولها وصرامة أحكامه  أو 

ما    -رادها اطّ و البصورة خاصة    اً جسد مت  ،هل  خصمأعد￯  بر  عتُ ا في صراع مرير مع  القالتفي   دينية يد 

والمواضعات  ر شاعوالم الإنسانية  والقدوات  الخلقية  والمعايير  التي   الاجتماعية  والأعراف  الوجدانية 

ه  وتجليات في معناه  -د الدين  ا فر إمع    ،قرون عديدة  خلالالمجتمعات الأوروبية    جرت على وفقها حياةُ 

 ;Gellner, 1992, pp. 55-110)  .بنصيب الأسد من تلك الخصومة والعداوة   -الثقافية ومؤسساته

Taylor, 2007; Kirk, 2007; Giberson & Artigas, 2007; Nicolescu, 2014)  

 
أنه قد حصل مالا    2 الم يمكن وص  جدال في  المطّ فه بالعمل  lic pub(مة  لعا الحياة الات  مجا نفوذه في    صتقلي دين ولرد لنبذ انهجي 

life/public sphere (  آلالت شؤونهي  إدارة  والتحكُّ ت  إا  فيها  (م  الحديثة  الدولة  مؤسسات  بإيديولوجياتها    )modern stateلى 
لمانية اللاد الغالبةالعَ إينية  ا أن ذلك لا يعني بأي  لا.  أُخرج  حال أن  الن  اً نهائيّ لدينَ  هم على غير قليلة من  تفئا   أو-  سامن حياة 

م وعلاقاتهم. وهو لا يعني كذلك  ه لوكودوافعهم أو بقيمهم وأنماط س  قاداتهم مشاعرهم واعتب  ذلك ما يتعلقواء في  س  -الأقل
استُ  قد  الدين  ابعد  أن  الاهتمام  دائرة  امن  والبحث  الفلسفي  ،علميللمعرفي  تط بل  .  والنظر  في  وقائع  و  الفكر  ورات إن  الحياة 

هكن  ما يمتشهد بب  يالقراريخ  تال هذه  في    نظرا  شير به من تراجعه واختفائه.جر￯ التب   ما   د￯ح تت للدين    رٍ انعة وحضو حالة مم   عدّ
  :الأعمال الآتية لا الحصر  على سبيل المثال  اً الأوجه جميع

(Gray, 1966 & 1969, vol. 2; Cosslett, 1984; Gauchet, 1997; Israel, 2001 & 2010; Stenger, 2007; Taylor, 2007; Giberson & 

Artigas, 2007; Bentley, 2008; Drees, 2010; Plantinga, 2011). 
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صورتَ   وجد  فقد  العلم  مثاله  المعيارية  ه  أما  عبرّ القياسي  أو  كما  الفيزياء  علم  فلسفيّ في  عنه    اً  

رياضيّ و  ، وغيرهديكارات   الفي  .أضرابهو  نيوتن   اً صاغه  علم  صياغةُ  استوت  ورسختوقد   زياء 

التاسع عشر وأوائل  ريتُه خدت معياكه وتألتُ زـنم بالقرن  لال القرن  الرياضية فضل  العشرين  صبغته 

(ملاحظةً وتجريب الاختباري  وبذلك  )وتطبيقاً   اً الصارمة وطابعه  هو  .  لكل والأنموذجَ    المثالَ أصبح 

 فلا  3،ورتهسير و   التاريخ  وقائعوونموه    المجتمعأوضاع  في  و  ،والطبيعةباحث في ظواهر الكون    علمٍ 

موضوع  ميزان  فيقبل  يُ  العلمي  يُ   اً البحث  مقرراته    عدُّ ولا  للملاحظة   حقائقَ من  قابلاً  كان  ما  إلا 

حسّ  تقدير  ، اً والتجريب  الرياضي  والقياس  الكمية  فلسفاً وللمعايرة  إطار  في  تقرر  كما  المذهب   ات، 

ومنهجي متنوعة  تباينةمبأقدار    تهاالوضعي  المل  اً تبعو .  وصيغ  الأنموذج  الثذلك  إلى يُ صار    ،أو   نظر 

لا لأية قوة خارجية    فيه   لا دخلَ   ،بذاته  بنفسه وقائماً   اً يمكتف  اً أو جهاز  اً كيانبوصفه    -اً عموم-الكون  

يُ   اً ، تماماً استمرار و   بقاءً لا  و،  اً تطور و  اً تكوينلا  و  ،إنشاءً و  اً تسبب الذي يعمل   نظر إلى جهاز الساعةكما 

الرؤية   الإنسانُ يكن    لمو  .)clocklike universe(  داخليةذاتية  آلية    وفقَ  هذه  عن   ￯بمنأ نفسه 

) machineآلة أو جهاز (  ه في جسده بوصفه مجردَ زل أمرُ فاختُ   ،والخلقية  ازمها المنهجيةوالفلسفية ول

  4شأنه شأن أي جهاز لا حياة فيه. ،يخضع لقوانين الميكانيكا ومعاييرها

 
ص لاجتماع على وجه الخصو اوعلم    اً ية عمومفي مجال الدراسات الاجتماعلعلم الفيزياء  الصورة المعيارية  ة بالغة على أثر  ومما له دلال   3

أوغ  كونت  أن  ا ف-ست  وأحد  الوضعية  الاج  سين س المؤ   باء لآيلسوف  في لعلم  الحديث  على   تماع  تسمية   –الأقل  فرنسا  أطلق  قد 
التي ترجمت  لمجتمع والظواهر المتصلة به، وهي التسمية ) على العلم الباحث في شؤون ا la physique socialeلفيزياء الاجتماعية" ( "ا 

بعبارة  الإفي   السادس  وقد خصص    . social physicsنجليزية  الكتابَ  الف   وعته ن موسمكونت  لالضحمة عن  الوضعية  يان ب لسفة 
ديد طبيعة العلم الجديد مجالاً للشك حول مصدر الإلهام في تح ، على نحو لا يدع  اً ومنهج  اً ة" موضوع"علم الفيزياء الاجتماعي   أهمية

حتى لأصيل الوحيد  المي  م الع ا إياه الإسه  اً ت معتبر ى إليه كون مما انته . وقد انطلق دوركايم  ساني ة الاجتماع الإنالذي يهتم بدراس 
المنهج في )، وذلك في كتابه عن قواعد faits sociaux, social factsئع الاجتماعية ( ناسبة لمنهج دراسة الوقا الأسس الم ع عهده في وض 

 علم الاجتماع.
  (Comte, 1858, pp. 399-828; and 1982, pp. 2-4, 91-85 & 158-170; Turner & Powers, 2012, pp. 29-42; Durkheim, 1982; 

pp. 48, 50-84). 
 سبيل المثال لا الحصر: شأن العلوم الطبيعية علىفي   انظر 4

(Dubos, 1961; Dijksterhuis, 1986; Henry, 2002; Dear, 2018; Makari, 2015; Peters, 2003) 

 ماعية:علوم الإنسانية والاجت ص ال وانظر في خصو 
(Durkheim, 1982; Milbank, 1990; Giddens, 1993). 
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يعدله   اً تبعو  لم  التصور  س  ذا  من  ا   بيلهناك  للا و  قداتلمعتأمام    سو￯وقبولها  بها    لاعترافقيم 

صار   كما  والعلم،  العقل  امتحان  والحقيقة  معنى  اجتياز  إثباتُ هو  الواقع  يمكن  ما  أساس  فقط  على  ه 

 ؛ إذ أعليه من حيث المبد  فيه ولا اعتراضَ   وهذا لعمري أمرٌ لا حرجَ   5.يس العلميمبادئ العقل ومقا

ية يخالتارمسيرتها  خلال    نسانيةإن الإنعم،    ستو￯.لمهذا ا  لحقيقة فيا  في   كمن ي  ري لالجوه المشكل اإن  

أنماطالم اعتمدت  قد  العقل    اً تطاولة  نظر  ثبات لإ  حقائقهوالعلم  سند  من    اً ضروبو   ،وحججهمن 

و سلوكها  قيمهاتسويغ  معتقداتها  لأنماط  الوجود  ،  والتشريع  حقائق  وولإدراك  حولها،  م  تفهُّ لمن 

العا  موقعها و وكالر  اهظومع  لتعامل  وا   لمفي  وطبالن  ا يعة  بقطع   التاريخ،أحداث  وجتماع  لاأوضاع 

في محتلف مختلف الشعوب و  عندالعقل والعلم    تصورُ الكيفية أو الكيفيات التي جر￯ بها  عن  النظر  

 الحضارات. 

يميز   ما  الغربية ويمثل مشكلاسياق الحد  فيالعقل والعلم    تصورَ إن  الوقتتثة  هو    نفسه  هما في 

أطوار من المخاض عبر    اً فلسفيّ تخلقتا    ان تلال  ، الإقصائية  هما الاختزاليةتُ عنـزو  ةيالماد  ة الدهريهما  هتُ جو

 ;Cassirer, 1979; Saul, 1993)صف بعصر التنوير وُ ما  وخاصة أثناء    ،عدة قرون والصراع خلال  

Gray, 1995; Israel, 2001; Tomaszewska, 2017)  من  ف الوبوحيٍ  وانتلك  بهذه    اً عدفا جهة 

القيم مم في    بةً غورة،  عنـزال اعتُ تحرير  أفقٍ ا  العصور "التقليدي"  الإنساني    الفكرَ كم  ح  بر ضيقَ  خلال 

القيم    انتهى مسارُ   ،والقديمة  طةيالوس إلى تهوين شأن  الإتجريد  والعقلنة  أية صبغة الحياة  نسانية من 

قبلُ   قدسية الأديان    ،كانت لها من  بتعليم  ا وتوجسواء  الب  أو  لحكماءيه  أما .  برةلخا  ي وحة وفطرإلهام 

التعرف على حقائق  و  الطبيعةونات ن شديدة في الكشف عن مك  ه رغبةٌ ه وحاملي دعاتَ   تحدوالذي كانت  العلم  

فيها والتحكم  معها  التعامل  أجل  من  البشر   الكون  لصالح  قصرٍ   ه أمرُ انتهى  فقد  ،  وتوظيفها  لطبيعة  ل   إلى 

ل  فيوحصر  (أولما هر  واالظ   لكون  يم الت   )زيائيةي ف ال  ادية  بالحس كُ ادرإ  نك ي  طالما  ،  )sense perception(   ها 

وفي هذا السياق    . الفنية الدقيقة رياضياً لصياغة  لو   اً كميّ لقياس  للملاحظة والتجريب وا  ةٌ قابل  ظواهرُ هي  

 
ه   يتم إن لم    اً بع هذا ط   5 ثال لا  على سبيل الم   –  ذلك ، كما صرح ب ) ensenonsث العلمي بوصفها من لغو الكلام ( ابتداءً من دائرة البح ا  استبعادُ

)  Logical Positivismقية ( ط للوضعية المن   اً سيسيّ تأ   اً نصّ   " والمنطق   به عن "اللغة والحقيقة كتا   يد آير الذي يعد الفيلسوف البريطاني ألفر   –الحصر  
 . Analytical Philosophy (  (Ayer, 1971; Tuboly, 2021)( ليلية  ح والفلسفة الت 
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ة ابات منطقي وطيدة في قدرة العقل والعلم على "تقديم إج  بديلة عن العقائد الدينية وثقةٌ  ترسخت عقيدةٌ  

الكبر￯ ل ااو تر   التي   لأسئلة  الإ د  والكون  نساني" لعقل  الإنسان  بأصل  تتعلق  التي  تلك  ذلك  في    بما 

(Bucaille, 2013, pp. ix-x; Fromm, 2006, pp. 1-3) . 

الوضعية   الفلسفة  تندرج  السياق  هذا  نظَّ )  Positivisme( في  و كما  لها  الفيلسوف  ر  صاغها 

ال  ) 1857-1798(  نت الفرنسي أوغست كو مبشر ع   علتاس ا لقرن  ا  الأول من  نصففي    بما سماه   اً شر، 

الطبيعي   هاسد يج التي  الجديدة    كونيةال  الإنسانيةَ   الديانةَ  من    ،العلم  بإلهام  ويتبلور  يتطور  كان  كما 

عنها  التي    الاجتماعيةالنظريات  و  الفلسفية المفاهيم   أمثال    عددٌ عبر  من  التنوير  عصر  مفكري  من 

التي بشر  الكونية  انة  دي ل ا نت  وكخص    وقد  6.لباخ وهو   فولتيرووروسو    وديدر   ودنيس   ديفيد هيوم 

"التعاليمبها   كتاب  وهو  تصريح،  أبلغ  بمضمونه  عنوانه  يصرح    ية"ان الوضع   الدينية  بكتاب 

)Catéchisme Positiviste(.7  ثمَّ و ن -  الجديدة  الديانةُ هذه  ليست    من  امتداد    -ر￯فيما  من  أكثر 

وإعادة   جديدة  قرروتسمية  أن  سبق  لما  أ صياغة  ا مقو  صحابُ ه  (بالط   ن ي لدلة   naturalيعي 

religion(  .وفي مقدمتهم هيوم الذي ورد ذكره قبل قليل (Hume, David, 2007; Reid, 2007)   

مواطنُ الفي  و أعلن  ذاته  رينانإ  كونت  سياق  ذلك ماحب  )1892-1823(  رنست  أن  الشباب  س 

ا   العلمَ   محلَّ   لاّ يح  نأغي  نبي  لذانال  الطبيعيين  والدالجديدة    لعقيدةُ بمعطياته وتصوراته ومناهجه هو 

سائدةً  كانت  التي  الكاثوليكية  الدينية  زمنه  العقائد  شفرة   القادرُ هو    حدهو  العلمَ   لأن  ؛في  فك  على 

الكون. أسرار  عن  والكشف  أكد    الوجود  و  صديقُ بينما  بيرثلورينان  الكيمياء   Mercelin  عالم 

 
احية  بين العلم والعقل من ن قة   في مسألة العلا الأثر في توجيه التفكير   غُ أوغست كونت أبل   للفلسفة الوضعية كما شرحها وصاغها   وقد كان   6

لإنسانية بديلاً عما عهده البشر من  ل   اً بفروعه المختلفة دين الطبيعي    م العل   عدِّ د في  . فهو لم يترد ￯ أخر   ناحية   الروحية والخلقية من   دين والقيم وال 
ومؤسساته ق  ووظائفه  الدين  معنى  من  مخ .  بل  أشكالاً  كونت  بعد  الوضعية  اتخذت  عنه وقد  وتولدت  تي تلفة  أوروبا ا  في  متنوعة    ارات 

 ,Comte)تشرت فيها جتماعية للبلدان التي ان افية والا ق ب السياقات الث حس   تباعد عنه ت أو    الأصل   الأمريكية تتقارب من   ات المتحدة والولاي 

2009A; Comte, 2009B; Wernick, 2003)    المثال لا الحصر -وانظر كذلك ا يّ تحليل   اً عروض   -على سبيل  الدين  لعلاق ة لإشكالية  بين  ة 
 داثة في:التنوير والح   إطار فلسفة   والعلم في 

(Dixon, Cantor, & Pumfrey, 2010; Thomson, 2008; Dixon, 2022). 
بَع  و  7 أتْ بعنواقد  لكتابه  العام  العنوان  هذا  وذلككونت  وغايته،  وجهته  على  يدل  شارح  مختصر   ن  عرض  "أو  الآتية:  العبارة  في 

 . (Comte, 1891)  "يةديسِ الإنسانين امرأة وقب اً منهجيّ  اً عشر حوارلاثة نة الكونية في ثللديا
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Berthelot  )1827-1907(  قد الطبيعي  العلم  بإمكاصا  أن  أن  ر  قيادةَ فنل  عيَ يدنه   اتالمجتمع  سه 

بتقديم الحلول    ،المادية  اأوضاعهبمعالجة    فقط  ليس  ةالإنساني  الفكرية والخلقية   المشكلاتهبل كذلك 

   .(Dubos, 1961, pp. 8-9; Renan, 1890) السياسية  اوتوفير القاعدة لحياته 

الفلاسفة    لئ أوا   غها صا دية كما وجو ال  هئ ومباد  الكونية  نينهبقوا-العقل    مفهومُ أخذ    من ثمو

للحداثة  نالم  أ ظرين  "ديكارت" ا مثمن  مداه    نحسري  -ل  ويتضايق  تصور    اً فشيئ   اً شيئ معناه  أمام 

 لعلم.  على ا   يَ ضفِ أُ المعنى الضيق الذي  مساواتها بذلك إلى   -أو كاد -انتهى  للعقلانية   جديد

هذا   والتضييق  إن  العقل  ي-العقلانية  نى  ع لم لمفهوم  البر الفيلسر￯  كما  يه  جرو يطاني  وف 

الح   -تريغ  في  بأن  ت)  ￯   )metaphysical assumption كبر   ةغيبي   مسلمة"على    قيقةيقوم  قضي 

التي  أو الحقيقة المطلقة    سواه  الذي لا واقعَ   كله"  عهو الواق   الذي يتناوله العلمُ  )reality(   الواقع

وراءها  شيء  أن  .لا  ذلك  ل  هومعنى  آمن  "لبشر  ليس  للخمصدر  ولاف ر مع ر  طريقة ة  ر￯  خأ    

العقلي تدلا س للا العلمُ   سو￯  "ل  يقرره  معادلاته  و المادي    الحسي  بمنطقهالطبيعي    ما  إطار  في 

و المحكمة الدقيقة  الرياضية   ظ .  ثم  مذهبٌ من  أيديولوجية    هر  ( أو  لْموية  كان    )scientismعِ

مهما    صر ا لم المع "الع   تيا لمعطنية  اة الإنس لاني العق   تم إخضاعُ ، وها ا ضحاي  أولَ   ه ذاتُ ني الكو   العقلُ 

ماك الفلسفةُ   ذلك وب  ،يقوله"   ان  تكونا    للعلم عوضَ تابعتين  و"خادمتين    والعقلانية  صارت  أن 

  p. 1993Trigg, ( .8 ,60 ,81( "سنده العقلي 

العلمي    هيمن   اً تدريجيّ و والبحث  المعرفة  عالم  نقل-في  لم  كلها  إن  الحياة  مجالات  بات   -في    ما 

الأد  صفُ ويُ  حصل .  )instrumental reason(  تيا بالعقل  أنه  الحال  بطبيعة  الغلبة  هذه  تعني  ولا 

من التصدي له ونقده   اً وجوه  كلي ومطلق لمنطق هذا العقل الأداتي، بل لقد سجل التاريخُ   استسلامٌ 

التنوير- لعصر  الأولى  الأطوار  قبل    -منذ  والفلاسفةمن  العلماء  من  متزايد  ا عدد  مثل   لفيلسوف ، 

الر مرور)1662-1623(  لباسكا   الفرنسيات  ياضوعالم  الأدبية   الرومانسيينحركة  ب  اً ،  صبغتها  مع 
 

طوراتها اللاحقة، عن ت  اً امن عشر والتاسع عشر ليس ناجم ت خلال القرنين الثالتي ساد ة  ل في العقلانيم ير￯ أن الخلوفرن  بل إ  8
في  كامن  هو  أصلاً   وإنما  عليه  قامت  ما  حيث  من  ومنشئها  الممبدئها  في  ضيق  من  جعلها  فاهي   one-sided( ةأحاديعقلانية  م 

rationalism(. (Fromm, 2006, p. xv)   
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العشرين  ،  الغالبة  القرن  إلى  فرانكفورت  جماعةمع  وخاصة  وانتهاءً  من    مدرسة  شابهها   تياراتوما 

 ,Löwy, ; 2002Marcuse, ; 1997Bowie, ; 1994Bronner, ; 1974(Horkheimerالفكر النقدي

2002; White, 2005; Holland, 2009; Schecter, 2010; Berlin, 2013)   

رؤية  لمعرفة الإنسانية و لضيق  حصري    تصورٍ   بها إلى   انتقلَ للحداثة    اً يّ جوهر   اً كان ذلك تطور  قد ل

 ,Trigg)مادي  فيزيقي" كل شيء لتفسير خضاع "إ لذلك العملُ على   فتم نتيجةً ،  والوجود  للعالم اختزالية 

1993, p. 81)   ال ذ ه و  ـه  ( اديالم   عة ز ن التعبيرُ ما    ي ه   )فيزيقية ل اة   ￯رؤية  ال   باسم   اً فلسفيّ وتأكيده  عنه    جر

الف)scientific outlook/world-view(   للعالم العلمية   إطار  في  ذلك  كان  سواء  الوضعية  ،  لسفة 

علمي  الفكر والبحث الالفلسفية التي وجهت  غيرها من المدارس في إطار  أو   ، وتياراتها المختلفةبفروعها 

الطبظوا ال  في والاجتهر  سبيل  عيةما يعية  على  السلوكية  المدرسة  إطار  في  الاجتماعية  للعلوم  حصل  كما   ،

الحصر. لا  الاختزال  وبه  المثال  نظذا  من  كلية  ر للعقلانية  للعالمة  "  فيزيقي"  تصور في  حصرها  و   شاملة 

  فتحتاء،  يزي الف علم  ل   اً ع تب  اً طيّ نمتصوره    تمكما  أداة للعلم    جعل العقل مجردَ ب، و للحقيقة والوجود   مادي

  . كافة  الحياةجوانب الفكر و مجالات   النسبية في لكل ضروب  ه مصراعي  على  البابَ  داثةُ لحا

خطر   آثارأبرز  من  و وأكثرها  التطور  المعنى  ب  صفوُ ما    اً هذا  ضياعه  فقدان   loss of(أو 

meaning(    اً يبرتق  فةكا  ة البشريةياالح  جوانبَ أصاب  الذي  أو اللامعنى  أو موته(Sorokin, 1992; 

Becker, 1971; Berger, Berger & Hansfried, 1974; Yalom, 1980; Laïdi, 1998; 
Porpora, 2001; Frankl, 2010; Leone, 2019)  التي   ةيالطبيعوالظواهر  المادية  الأشياء  حتى  ف

  اً تعبيرتعد  فلم    ،توتلاش  هاة، تم تفتيتُ الدرس في العلوم الطبيعيوالبحث    ية موضوعَ ا ت في البددجسَّ 

  اً فلسفيّ ه  وطيدُ ت وله    ￯ التأسيسُ جرو   ذا الاتجاهُ ه  زَ زِّ . وقد عُ في الخارجبذاته  قائم    وعيوضعن واقع م

قد شهدت ووالطبيعية.  ائية  الفيزيالتي حصلت في عدد من العلوم  ثورية  التطورات  من التأويلي  أثر  ب

عموم الطبيعية  ال  اً العلوم  خوعلم  نظري الالمستويين    على كبيرة    يةوعن  تطوراتٍ   اً صوصفيزياء 

لها  قي  والتطبي في  كان  عميق  الفلسفيأثرٌ  أد￯    الأمر   ،الفكر  تحولات  إلى  الذي  في كبر￯  حدوث 

ورؤيته   للوجود  وعلاقاته.تصوره  وبنيته  العلمية   للعالم  بالثورات  عنه  التعبير   ￯جر ما  هو  وذلك 

العلوا   رفيعالمط  سسة والموجهة للنشاوتحول المنظورات الفكرية المؤ  عقول  والذي شغل  ي،لمبحث 
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ولكن لا يفوتنا    9مما ليس من غرضنا هنا الخوض فيه.مؤرخي العلوم وفلاسفة العلم،  ل من  غير قلي 

وما نجم عنها من وقع   صوصعلى وجه الخ  )Quantum mechanincs(  ميكانيكا الكمأن نشير إلى  

صية خان م  المادةَ   دتجر" -لنقادض ا ￯ بعير كما-لك من حيث أنها  على الفكر الفلسفي الحديث، وذ

تمتلكها أنها  يُظن  كان  التي  مقتلأصابت  ف   ،(Eaton, 2000, p. 30)  "الصلابة  الفلسفة   "برنامجَ   في 

 . على العقل والعقلانية القائم (Toulmin, 1990, p. 147) الحديثة"

العلمية    موضوعُ   أصبح  نتيجة لذلكو الريحفي    ه نفسُ المعرفة  نِ   رةُ فك"   تحبأص إذ    ؛مهب  وْ   كَ

معرعية  موضو   غةصب  اذلم  عا ال عن  نفسُ   تنا فمستقلة  هي  موضعَ له   ,Skar)  " شكيك وت  هجوم  ها 

1995, p. 7) للأشياء كما   العلمية معرفةً   لم تعد المعرفةُ " ولذلك  .  وجحود  فنيد ت  ت موضعَ ر، بل صا

علاقتها  ث  حي من    ط فق بل    ، (منفصل عنا)   عي موضوفي عالمَ )  ’out there‘(   "في الخارج  هناك " هي  

نا اس) لهدر (ال  ظلاحِ بالم أن  نتوقع  ما   ￯نر إننا   ،￯قوالبُ تملما    اً وفق   اه ر. وبعبارة أخر الذهنيةليه   " نا 

(Eaton, 2000, p. 30)  . 

الطبيعية في    هو  إذا كان هذا  العلوم  بالحال مع  من    التي يفترض فيها قدرٌ موضوعاتها  علاقاتها 

في   اً مد￯ وأكثر خطر  أبعدُ الأمر  ن  ، فإ زيائيةوالفي  الماديةها  صائصم خبحكالصلابة والثبات  و التعينُّ  

ءها من المعاني والمفاهيم  غيرها من العلوم الدائرة حول الظواهر الإنسانية والاجتماعية، ناهيك بما ورا 

والدوافع  والقيم الأخير  وضعفال  ،والنوازع  هذه  والا  ةفي  السيولة  إلى  الثبات   حيانـزأدعى  . وعدم 

  ذاتها  لنفي  الطريقَ   الحداثةُ مهدت    لم وموضوعاتهنية وللعلاوالعق  لعقلها لفي تصورياح  زنـلاا ا ذ وبه

 ما بعدها، كما سنر￯ فيما يأتي. حصول و

 

 

 
فلسفة العلم لم  حول  ه من جدل فكري  وما أدت إلي ا الشأن، خاصة وأن أثرها  اس كون رائدة في هذ ريكي توم م الأ والفيلسوف    أعمال العالم   د تع   9

 ,Brinton, 1953 & 1960) :وانظر كذلك  . (Kuhn, 1957 & 1996)  ة تماعي ذلك العلوم الاج ك   ، بل شمل ينحصر في مجال العلوم الطبيعية 

pp. 256-563; Lakatos, 1978; Tarnas, 1991, pp. 223-445) 
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 ركزفقدان الم ما بعد الحداثة و ثانياً:

الغريب   من  مثل  في  ليس  الظروفظل  الأ  تلك  يؤول  أن  إليها  أومأنا  التي  إلى    مرُ والتطورات 

عن  يدالح  نهاية  هئتفا خا و  لعقالأفول  ث  والعلم  وعن  الطبيعي    بحيصئذ  دن ع،  المآتم  أن  من  ننصب 

ونهاية التاريخ والعالم بما في ذاته موت الإنسان  ليس من الغريب أن يتم إعلانُ ، بل ذا أو ذاكه لتوديع

  هاعلي  تامللمقدمات التي قة  أو مآلات طبيعيمنطقية    ليس إلا نتائجَ ذلك الحداثة نفسها! فكلُّ ذلك  

يزدا و  ثةُ دا لح ا  لم  مالتي  طورُ  و  عدب  ها  ومداها  أبعادها  في  استفحالاً  إلا  وقعها   خطورةً الحداثة  في 

 العقلُ   فإذا كان  negation-self(.10 ( ينيفيه من عوامل النقض والنفي الذات تكاثر  وق  لَّ وآثارها بما تخ

المرجع  إليه  الذي  السلطان  هو  الحداثة  والتشري  في ظل  التوجيه  لوجفي    وتدبير   ياته وح  اننسلإا   ودع 

وإشؤونه ا   ذا ،  أن  لعلم  كان  إلى  أرشدنا  المعقولية  قد  من  بقدر  يتسم  وأنه   ،والثبات  والانتظامالعالم 

بنية   على  ينطوي  مطردة  ما ذاتية  لذلك  نواميس  أو  علاقات  الذيتحكمه  الأمر  معنى   ،  ذا  يجعله 

 ،￯لحائطعرضَ اه كل ذلكب بضرتن أ توشك ما بعد الحداثةينة فمهيمية فلسف تياراتٍ فإن  ومغز . 

ياه  إ  دةً عالمه التقليدي بما فيه من رؤية للعالم ونظام للقيم مجرِّ من    لإنسانَ ا   لحداثةُ ا  أخرجتن  ولئ

التي كان َ   فإنها  ،مغز￯  تضفي على وجودهو  قيمةً ت تعطي حياته  من المعاني  ￯، دً لاً ولا سُ لم تتركه همَ

بدبدب  تهبشرّ بل   أو  إلىمستند ائل  يل  بمستنير  ،قلعلا   ة  بال  ،العلمة  مشروع انةتقمتذرعة  هو  وذلك   .

على الطبيعة   من سطوة الكنيسة وسلطة الدين وسيطرةً   اً الحداثة الذي حدث به الإنسانُ نفسه: تحرر

رم  لم تح ومهما يكن من أمر، فالحداثة    .(Muller, 2003; Brague, 2018)   ليكون سيد نفسه في الكون

إة  كليّ بصورة   "الم  "الكليات  من"  جملة   من و   عيرجمطار  من   ) universals/absolutes(قات"  طلأو 

ه وماتمتد فيه ه وينهض عليها كيانُه ويهتدي بها مسيرُ ترشد  تجاربه وبها  وتستدُّ  فعله  إليها  ستند  ي جذورُ

لة خللخ  اً حثيث  اً يسع  -ذلكعلى العكس من  -إن هناك  ما بعد الحداثة ففي طور  . أما  خبرته في الحياةبها  

التوازن و"اللاقرار"، لا مرساةَ إ و  وأوضاعه   زعزعة كيانهان ونسد الإوجو  سلامه إلى حالة من عدم 

 
اللغة    10 الكتحفل  من  طويلة  بقائمة  خاصة  ينتمونالإنجليزية  ومفكرين  لكتاب  والمقالات  مختلفة  تب  معرفية  تخصصات   ، إلى 

 . ةمتنوعة ورموز متعدد عنها بطرائق لظاهرة وتعبرّ تباينة كلها تصف هذه اسفية ممدارس فكرية وفلوينتسبون إلى 
(Horkheimer, 1992; Feyerabend, 1987; Vattimo, 1988; Horgan, 1998; Foucault, 1966; Fukuyama, 1992 & 2002).  
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مرتبطة في الواقع بجملة من  هذه  والزعزعة  الخلخلة    معنى يحدوه ولا غاية تحفزه. وعمليةتشده ولا   

 (Dockery, 1995, p. 14) "نسبيةل بالالقو مجردَ  كثيربالمسلمات عن الواقع والحقيقة "تتجاوز 

الن  إ ا من  مكفلساسية  لأسمات  الحداثة  ر  بعد  أنا منطلقاته  با  والأحداث    لجديدة    لا "الأشياء 

ذاتها وأنمعنى لها في  الحقيقة    ه"،   .Dockery, 1995, p)   للعالم"ستمر  المتأويل  الإلا  "ليس هناك في 

الواقع، طبيعيّ ثم    من و.  14( اؤه نبتشكيله وعاد  ويُ ع  طنصويُ   ترعيخُ ن  أبد    لا  11،اً عيّ ماجتا أو  كان    اً فإن 

 ،ثابتة تخصهة  حقيقأو  يميزه  معنى في ذاته    له  شيءَ   لا، فمتصلةدائمة  في عملية تأويلية    حينبعد    اً حين

شيء  بل   جريان  فيكل  هي  ف.  مستمروسيلان  متصل    الوحيدة  المطلقة  الالحقيقة  دائمة "السيولة" 

ما  ي  كرمفرز  أب  أحد-  )çois LyotardFran-naJeار (ليوتالصدد ير￯    هذا   وفي  12والتغير المستمر.

الحداثة   الفرنسيةبعد  صبغته  الخصائص  أن    -في  الحداثة    )epistemic(  عرفيةالممن  بعد  "فقدان لما 

العقلية  اً أساس  تمثلالتي  المرجعية  التصورية    ىالبن ديكارتللمعرفة  إليه  سعى  الذي  النحو  على   ،" 

(Toulmin, 1990, p. 172)،  اً أمر  دائماً   "كانة  اثي للحدالفكر  مشروعللني  لاعقالم  لحلا  ن لأ  وذلك  

ما يشكل ومن ثم لم يعد هناك    .(Toulmin, 1990, p. 172)  كما ير￯ فلاسفة ما بعد الحداثة  " اً وهميّ 

   .) ,p. 2003Malpas ,29( لمجتمع"ا ) للفرد وunifying identity"هوية توحيدية (

ع  النظر  الم  نوبصرف  ا اثدالح د  بع  الم   ةف ختلالتيارات  المفة  حاول  رخون ؤ والم كرون  لتي 

سواه   اً هيمنم   يبدو  هابعضَ فإن  ،  ووصفها  رصدها ما  يقول    إنه  :على  تق يبنسب تيار  مطلقة  أن    رر ة 

 
ع   اً أهملنا قصد  11 المتعالية لكونها لا  ذكر  الغيب والحقائق  امن خ  اً تمثل جزءالم  اريطة  لفكر  بالنسبة  الحداثة   لحداثة وما بعدلأشياء 

  ورة عامة.بص
الظاهرة وتوصيفها،    ) للتعبير عن هذه fluidity"السيولة" ( جتماعيات مصطلح  نيات والا ا ة وعلماء الإنس حد من الفلاسف ا ير و خدم غ ت وقد اس   12

ت  رت نحوه وآل ختلفة لما تطو شة الأبعاد والآثار الم  مناق أشهر من توسع في  من  Zygmunt Baumanبولوني زيغمونت باومان ويعد المفكر ال 
عايير. وقد  ل المجالات وعلى مستو￯ كل القيم والم وعدم قرار في ك   از وخلخلة ز ا بعدها من اهت اق الحداثة وم ي في س انية  س إليه الأوضاع الإن 

ول ذلك لكل  منه عن شم   اً ير ، تعب اً وموضوع   اً ونعت   اسماً   مصطلح "السيولة" كتب كان الناظمُ الأكبر والمطرد فيها هو  نشر باومان في ذلك عدة  
ة بصورة موسعة  يائها ونظمها. وقد تناولها في العربي مها ورموزها وأش لم بمفاهي ا الع   في الغربية الحضارة يمنة ه ظل  ية في ن جوانب الحياة الإنسا 

شرة وغير  رحمن بصورة مبا ذلك عرض لها طه عبد ال ته. وك  واحد من مصنفا المسيري في سياق مناقشته للعلمانية في غير المرحوم عبد الوهاب  
وعالم    Fromm  س الألماني الأمريكي إيريك فروم بق به عالم النف إلى ما س   ا نسى أن نشير هن لنقدية. ولا ن ا فية  الفلس   اشرة في بعض كتاباته مب 

أو بعضها في    ه وآثار   ه وتكشفت نتائجُ   ت معالمه لحداثة كما اتضح ا   من وجوه في نقد مشروع   Sorokinسوروكين الاجتماع الروسي الأمريكي 
   ين. القرن العشر 
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  " بوجود  موضوعية  القول  لحقيقة  تمَ محُ غيرُ  موجودة"فهي  ،  ) intolerable(  أمرٌ    ؛أصلاً  غير 

ف توجه  ال  ذا ه و ينكر  وجودَ "لا  مركز    قط  أ   بل،  "يه علل  عا مت  قع والل أي   ￯ق  لِ لقَ ا   لانَ سي ال "ن  ير

من فلاسفة ما    علن عددٌ وكما ي  (Henry, 1995, p. 38)  هو الآخر.  "له   زل مكانها لا مركالذي يح 

الحداثة الإنسانية    ،ويؤكدون  بعد  الآن  فإن  القصص  السرديات  "لكل    كاملاً   اً انهيار تشهد  أو 

  "￯الكبر )grand narratives/grands récits(  –   ات مو نظموفلسفية  ساق  أنو  نيا أدن  م  

تلك إلخ ،  ة وجي ولأيدي ت   ،  الماضي  كانت في  ي   الأساسَ   لإنسانيةِ ل   وفر التي  إليها وعيُها  الذي  ستند 

 . (Lyotard, 1984; Malpas, 2003) تجاربهاو 

يكون   صحيحقد  الغربي  ا أوضاع  على  صدق  ي قد  و   ، اً ذلك    ه عي وو   مريكي)أ -(الأورو لإنسان 

ت في العالم لا يعكس بالضرورة  قافا لث واب  الشعو   على كل لكن تعميمه  و   ! ريةضا لح وا   ةي التاريخوتجربته  

غم من  ر على ال،  تلك الحقيقة  بل هو أبعد ما يكون عن،  الإنسانية في عمومها وتنوعهاالوضعية    قيقة ح

غربية  ا المح  ￯قو بها  تقوم  التي  المستميتة  أجل  مهيمنة  ولات  والتار ا بة  تجر ال ترويج  من  ية  يخ لحضارية 

حالةً فص بو   ربلغ ل الآخرين  الم   الوعي ض  وفر ة  اري معي كونية    ها  على  عنها  والمتولد  لها  بكل  صاحب 

الممكنة والرفيقة والعنيفة  الوسائل  والغليظة (الظاهرة والخفية،  والناعمة  إننا  ) ،  اليقين نعلم  ل .  أن    علمَ 

الإ  اً كبير   اً طاع قهناك   ا نسانية  من  أنحاء  مختلف  الأغ-  عمورة لم في  يز م  -لب وهو  ه  اؤ بر   اً سك م ت سم  ال ا 

   13.وإيحاءاتها  ا مقتضياته وفق  لعيش ويسعى ليدافع عنها ته القيمية، اممنظو ب و  عالم يدية لل التقل 

 14والعلماءن  ي فكرالمفلاسفة ومن ال   -مطرد  بل في تزايد-غير قليل    اً عددن في الغرب نفسه  أ  على

وي  كواانف  ام  ونياتكت والالطبيعيا  ة وفيالعلوم الإنسانية والاجتماعيمجالات  في     تيائهمعن اس  ن عبرّ

ال  اً ضروب  يثيرونو  ،هابرنامجوالحداثة  مشروع  من  م  ره وضج لالنقد  من  الاعميق  ختزالي  طابعه 

 
يمكن  13 أحد  ي  هلا  كثيرمنكر  أن  أن  ذلك  الثقافات    اً ع  الكمن   ￯في والرؤ للعالم  سلب لية  تأثرت  قد  الأرضية  الكرة  بفكر    اً ابوإيج   اً  

 فيه.ا مقام التفصيل أصيبت بغير قليل من أمراضهما، مما ليس هذوما بعدها، بل  الحداثة
الناطقين    الأمريكي لكونهم غرب الأوروبي  لد افي بلا  غيرهم من عامة الناسعلماء دون  والمفكرين وال  صرنا على ذكر الفلاسفةاقت  14

الحداثةُ وما بعدها، ومن ثم فهم ممثلون  ل والتدهير والتدمير التي أشاعتها عات الاختزانـزوعي الإنساني المناهض ل باسم ذلك ال
قليلل غير  المج قطاعات  في  تح ة  تعاني  الغربية  التمعات  تلك  وطأة  وتصنـزت  معات  للتحرر  صمت  في  منارع  لذلك    تخذةها، 

 صل عنها. ع الكلام المف يس هذا موضومظاهر مختلفة لأشكالاً 
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إنسانيتهمنـزو  من  البشر  تجريد  إلى  وذلك  عته  بعيد  ،  زمن  يمنذ  أن  الحداثة   رسلُ علن  قبل  بعد  ما 

  علم   في  همةة المبإنجازاته العلمي  فو رعلما -)  1901-1982(  ديبوس  هينير  عالم الشهيرالنبوءاتهم. فهذا  

بطبيعة الإنسان    اً اهتمامكثر  أكونوا  على العلماء "أن ي  هأنه قبل نصف قرن إلى  قد نبّ   -الأحياء المجهري

السبيل    أن هذه  اً ، مضيفومغز￯ حياته  "اية [وجوده]وغ التي "تعلمهم  ح الوهي  التواصل يدة  كيفية 

البشر بلغ  مع  بلغة  إو)  specialist’s language(  صصةخمت ية  علمة  ليس  حقإننما   "يقيةسانية 

(Dubos, 1968, p. 9).  ية العلمالجماعة   ق"إخفا من  بدا له مافي مواجهة  داء النهذا  ديبوس أطلقلقد

)scientific community(    قدسية الحياة والطبيعة" ل  كانتهاما يحصل من  القيام بجهد منظم ضد  في 

(Dubos, 1968, p. 3).  ي  ق،فاخالإهذا  و ال ر￯كما  يفسر، هو  المتزايد  التجرك  ذل  ذي  من يد  للبشر 

 ن م  عنه نوع  الأمر الذي نجم  humanizationincreasing de (  )5, p. 1968Dubos, ( ،15تهم (إنساني

  16جردة من الإنسانية."المنمطية اليكانيكية المياة  الح"

فقد  ية،  لعلموية الاختزالا عة  ز نـخطر ال  ير من ذحفي الت  اً بقاسوحده ولا  لم يكن    ديبوسن  أعلى  

عندها    اً متوقف )1971-1887(  الفيلسوف والمؤرخ الإنجليزي تشارلي برودالعالم  قبله بعقود  لها  ض  عر

مصنفاته من  في عدد  الصدد.  طويلاً  هذا  رجلُ   برود  حذر  وفي  يرتكبه  المتخصص    مما  حق  العلم  في 

والحقيقة،   يقفهالواقع  بو  تجوم  عنيفة  سيةقا  )abstraction(  ديرعملية  الحا جزأ  بعضل  أو  قة قي ء 

)Reality  في مجال من نجاح  التجريد    ذلكبيتحقق له    ما  أن  اً ظانّ   ،عن البقيةيفصلها  و) أو مظاهرها
 

في ضوئها،    والعشرين ل القرن الحادي  لمستقب   اً يدفع الإنسانية نحوها واستشراف   ت التي كان المنطق العلموي للحداثة مع رؤيته للمآلا   اً اتساق و   15
ته أكثر  للإنسان وبيئ   ن من دمار صلاح ما يحصل الآ التي تقتضي إ   ة ضرور لل  اً ع يتحدد على الأغلب تب المستقبل س من أن "  اً محذر وس ب كتب دي 

 . (Dubos, 1972, p. 221)"  تراعات التقنية المعقدة من أن يتحدد بالمزيد من الاخ 
كت  من  يخلو واحدٌ  يكاد  العديدة ولا  دندن   ب ديبوس  القضايا سعي من  ي   –منه    اً ة حول هذه  إنس ع للدفاع    –  اً وتكرار   اً ؤكد مرار كما    انية ن 

يِّ ته واستعادة ما  الإنسان وحقيق    سادت في ميادين البحث العلمي متخذة عات العلموية الاختزالية التي  نـز ب ال ب منهما بسب ضاع أو غُ
ع  واضحة  تجلت بصورة  فلسفية جامحة،  الفيلسوف صبغةً  يدي  الذي أحل الفرنسي   لى  كونت  أوغست  الطبيعي     في   العلم    وأصحابه 

  وواسماً   ) religion postive de l’humanitéديد" ( ين الإنسانية الج عية" أو "د ه "الديانة الوض ذلك بكون   اً صف ا ة، و ل نـز م   لة لا تدانيها نـز م 
ق رؤية تطورية  ، وذلك وف Saint Simon  سيمون في مقدمتهم سان ده، مؤصلاً بذلك ما دعا إليه بعضُ سلفه و هؤلاء بكونهم سدنة معاب 

إلى  م   اً تماعيّ ج وا   اً وذهنيّ   اً نفسيّ للإنسانية   الأدنى  إطار  ن  في  بق الأعلى  سماه  ال ما  المراحل  عروض   .  (Comte, 1891)ثلاث وانين    اً وانظر 
 ية في:مناقشات لأطروحته عن الديانة الوضع و 

(Arbousse-Bastide, 1966, pp. 3- 57; Bourdeau, pp. 5-21; Sienkiewicz, 2009; Wernick, 2018, pp. 217-249).  
16 “mechanized, regimented, and dehumanized life.” (Dubos, 1961, p. 12). 
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يسوِّ   أن    غُ محدود  أن  له  صَ يقرر  ثبت  ق  دَ ما  من  أو  هومبادئ  هنالك  جزئية  الحقيقة   جماعُ   وحقائق 

  17ه. كللم بالنسبة للعا

لتزا اخ  رؤيةً تتبنى    ةُ داثلحاكانت    ن لئ،  ا هكذ و دهري،    الملعلية  مادي  طابع  بعد ذات  ما  فإن 

ت ثالحدا  إلى  ة  فيهمركزَ   لا  ،اً امتم   الأوصال  كمتفكِّ عالم  دعو  إليه      و  وعيُ يستند  عليه الإنسان  تقوم 

لها يفي سبنفسها  العارفة    وإنما الذاتُ   ،وتشظَّى  تهشمالمعرفة هو وحده الذي    موضوعُ يس  تجربته. فل

لم    ،شيالتلا  إلى الحداثةُ   الذات  تلك  دلوب.  لاشتت   قدتكن  إن  بوجودها  أقرت  الذي   ؛التي  الأمر 

 له ولا معايير" مركز    لا   "فرد طافٍ اختراع  الحداثة إلى  بعد  ، تسعى ما  موضوع للمعرفة  يستلزم وجودَ 

(Rosenau, 1992, p. 54) . 

رك  تُ   -كريكنيسة ونظامها الفال  في   ممثلين  اليدتقالالدين وضد    صراعها نتيجة لو -الحداثة    ظلفي  

العلم  (أو صنوه)  وحليفه    العقلَ   بأن  بُشرِّ و  طُمئن على الأقل    هلكن وو روح،  أمن دون قلب    نسانالإ

 ) ,Hunter & ; 2016Makariبما في ذلك التأسيس للأخلاق والقيم  ، يملآن الفراغ الناجم عن ذلك س

) 2018Nedelisky,   إن ف  ، ا قيل)كذ أو ه (  يسيرذ زمن غير  ناه منلجي و ذ لا داثة  لح بعد ا  ماور  طفي  ا  مأ

تتقاذفه    ، له  لا عقلَ   هيكلٍ و فيه    روحَ   لا  دٍ جس   مجردَ يُترك  ه لعقلَ   هرأس الإنسان وسلبُ   قطعُ و  هما يحصل  

لث  الموجاتُ  ة تسعى  ، وذلك في سياق عولم ةالجامحالعدمية  تيارات  و  ةالعارملاستهلاك  ا قافة  المتلاحقة 

إلا ما يمكن    ، اً كان أو معنويّ   اً ماديّ ن الحياة  ؤو ل شأن من شط الحدود في ك إسقا إلى    ا هفي   نةم ي ه ￯ الم القو 

 ما بعد الحداثة فلسفة في ظل    لقد أصحبت المشكلةُ .  ويحد من سيطرتها  ها ويهدد مصالحهانفوذَ  يعيقأن 

ية  اثور ال  ةس الهند   ر مخاب   في   تجري   التي  )manipulationsالتلاعب ( إن عمليات  ؛  اً حقّ   أبعاد مرعبةذات  

من    ـبتوجيه  تحركها    يةيطانش  اتعز ن والسيطرة    اً غالبلا  الربح  في  الرغبة   ￯الخلق  سو تسير  لا  على 

المجهول  الإنسانيةِ ب  بل  فحسب  نحو  دفع،  و  إلى  اً تدفعها  الم الانتحار   ;Ho, 1998) م  حتو الهلاك 

)2009, Hodge; 2005 Casey, Bailli; 2003Peters, ; 2001Lewontin,  
 

لتأملي  يقةُ الفيلسوف ا طر   –عند برود    –مله مع الحقيقة، وتقابله  يقع فيه رجلُ العلم المتخصص في تعا هذا هو الوجهُ الأساسي للقصور الذي    17
 )speculative philosopher ع يهجم  الذي  الحقيقة )  شمولها    لى  سلاح  دها  ا أبع   وتعدد   وتعقيدها في  م ولا  بضعة   ￯سو عامة  لديه  بادئ 

صات. ولذلك فإننا في الحالتين عابئ بالوقائع الجزئيات والأوضاع الم فضفاضة، غير    اً قاصر  اً دراك نجانب الحقيقةَ مجانبةً تامة أو ندركها إ شخَّ
هاً م     . (Gillett, & Loewer, 2001):  ذلك وقارن ك   (Broad, 1925)  شوَّ
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  هوغيرُ   ديبوسمنه  وحذر    رآه  على نحو ما من إنسانيته    نساللإن  تجريدٍ   مجردَ   المسألةُ   عد ت   لم   ا هكذ و 

قبل وإنمامن  الكلام  المشكل    ،  أن  هو  على  أصبح  الآن  الإنسان  يدور  فقط ،  وموته  نفسهنهاية  ليس 

و الفلسفي  الالثقافي  بالمعنى  الفيلسوف  راود  الذي  نقدفوكو    فرنسي والاجتماعي  ي الحفر ه  في 

النفسي وحتى بالمعنى    كذلكبل   ،(Foucault, 1966)  ةماعيتجلاا نسانية ولإا للعلوم    )ييولوجركلأا (

هو البيولوجيالحيوي   يكون  إنساني  جوهر  [وجود]  في  اعتقاد  أي  عن  "التخلي  يعني  الذي  الأمر   ،

التنهاي  ن عه  تظري نفي  يامافوكولدن    ن م  نظرٍ   أنه إعادةُ   وما يبديوف  18.المعيار للتقدم الاجتماعي"  اريخة 

 ,Fukuyama)  لي الليبراليماتطورها في النموذج الرأس  ةَ قمَّ موها ون  غايةَ الإنسانية   وغفيها ببل  شرب  التي

التفي    هنجد  ،(1992 كتبه  من  واحد  تلت  غير  الأل  علانَهإي  يمم   بوضوح  ريحذِّ روحة  طتلك    كبرَ أ   راها 

يعة طببتغيير ال  دد على نحو يهتها  دخلات و  )biotechnology(  يويةنة الحالتقاعمليات  ناجم عن  خطر  

ا بعد  م  مرحلة، الأمر الذي سيؤدي بالعالم إلى طور جديد هو "برمتهوالكيان البشري    ية ذاتهاالإنسان

 . (Fukuyama, 2002 & 1999) الإنسان"

 بعدهاالحداثة ومقدمات ما تجليات في مواجهة  ثالثاً:

ا اب مالك بن نبلا يشيع في خط  لم   بل،  الحداثةما بعد  مصطلح    ولا  ثةدا لحا   مصطلح  مالُ ستعي 

أن  ،مؤلفاتهفي  منهما    أيٌّ يرد   من  الرغم  شاهد   هعلى  و  اً كان  الأولى  تجليات    اً ستبصروممآلاتها  على 

؟ إن العلمي  وإدراكهالفكري  وعيه    نطاق  قدمات الثانية وعواقبها! فهل يعني ذلك أنهما كانتا خارجَ لم

وخبره وعاصره  شهده   ما  على شهادته    ءأدا إلى  في مذكراته  لك  ام  مدلئن ع ف  .ةلمحالا    بالنفيلجواب  ا 

الإسلاميمن   والعربي  الجزائري  السياق  في  وخاصة  وأوضاعه  وأحداثه  العشرين  القرن   أحوال 

(Bennabi, 2006)  قل   تنطوي على مجاذبة أو   -توسطما  وتأخر  ما  منها وما تقدم  -، فإن مؤلفاته كلها

من    ةُ ما قامت عليه الحداثمع    شرةا بم  -ةثقافية والوالمنهجي  ةسفيالفل  تايستوالم  على -  ليةأصومحاورة  

وجوده   أمبدفي    -وجماعة  اً فرد-في التعامل مع القضايا الجوهرية للإنسان  مقولات فلسفية تأسيسية  

 
 .  مع السليم" تي قدم بها للكتاب إيريك فروم "المجت المطولة ال   في الدراسة   David Ingleby  نفس الإنجليزي ل لم ا عا ة ل ر هذه العبا   18

(Fromm, 2002, p. xix).  
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 يثح  اثة من ما بعد الحدوغير مباشرة مع ما آل إليه الأمر في سياق    وظيفته ومصيره،في  ولته  نـزوم 

ت  هو لمامنطقي  ي  يخارنتاج  طبيعي  عل  أو  من   يهانطوت  أن م   الحداثة  على  "الظاهرة   قدمات.  كتاب 

في جانبي العمل التأسيسي بامتياز في المشروع الفكري لمالك بن نبي  هو    اً وفكريّ   اً يبقى تاريخيّ القرآنية"  

   .على حد سواءالنقد والبناء 

  ￯ كرية الكبرللإشكاليات الف  اً فآنه  سماولنا ر ا ح م  اروفي إطك،  ا ر والإد  في النظر  من هذا الأفق

الحداثةللح بعد  وما  ديكارت  ،داثة  عقلانية  ضد  مالك  أثاره  الذي  النقد   ￯مغز ندرك  أن   ،نستطيع 

باعتبار هذه وتلك في مقدمة العوامل )  scientism(  يةوالعلم  لنـزعةلرفضه القوي    فهم سببوأن ن

الفكر   وجهت  وصبغتالتي  ومستندهله  هفعُ دا يكن  م  فل.  هاتصبغبه  الغربي  الرفض  ا   ذا  ذلك  قد لنفي 

العلم  اً بخس تنكر  ،لقيمة  العقل  اً ولا  جحود  ،لوظائف  الإنسان ووظائفها  لتهما  نـزلم  اً ولا  حياة  في 

ذلك   في  منطلقه  كان  وإنما  ويوجهلما    اً إدراكو  اً وعي وحضارته،  وراءهما  مقدمات   ماهيثوي  من 

 وخيمة اقب  عو من  ت  صورا والت  تلك المقدماتُ   إليه  فضيَ تُ   مكن أنما يب  اً ية وتبصر زالاخت وتصورات  

للعقلانية التي   هفي نقد  هومثار قلقمالك بن نبي    اهتمام  . إن ما كان محلَّ دمرة للحياة الإنسانيةآثار مو

دي الديني له هو  ليس  كارت  صاغها  الأخير والاعتقاد  إيمانهلا  ذا  أو عدم  باالله  أعرب عن  كما    ،إيمانه 

درازعمد  مح  لشيخا   -اً تباعم-لك  ذ مقد  بداالله  نبي،    القرآنية"  الظاهرة"  لكتابمته  في  ، 2000(بن 

يكم لاوكذلك  .  )13-12ص المشكلُ   والعلم    ن  العقل  في  له  ذاتهلا  بالنسبة  حيث لا  و  ،مافي  من 

 التدبير.  التشريع ووك  ا ر والإدفي الفهم وظيفتهما 

المشكلةَ  رأي-الكبر￯    إن  نبي  في  في  -بن  ا   نظرال  تكمن  أنهما  م  لوالعل  عقلإلى  ن  ا ضمعارعلى 

ما فيكما تكمن   ، نقيضان لهماضدان و لدين والوحي ل ةً ريّ هوجمعارضة  ما يحتاج  هما مناطَ وحدَ   حسبانهِ

الإنسا عن  ل  نإليه  لسئلة  الألإجابة   ￯شؤونهول  ،وجودهالكبر مستو￯   اً واجتماعيّ   اً نفسيّ   تدبير  على 

بسوا سو  الفرد والجماعة الأاءء  أني  الذمر  ،  أة لا يصدأو علاق  معادلةٍ   مأما  نايعني  إلا   حدُ ق  طرفيها 

الآخر أن.  وسقوطه  بانتفاء   ￯ير الوضعَ ليس  هذا    فهو  السؤال    هو  إثارة  إن  بل  للمشكلة،  السليم 

ع على  نوالجواب  اله  الأمعل  تجرالذي  نحو  هذا  القرون    رُ ويه  خلال  الغربية  الحضارة  كنف  في 
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 ، من ناحية   لعقل والعلم ا   تعارض بينالة أو  قضانوهم المتة بلكشللم  الٌ تعاف  قيقةفي الحإنما هو    الأخيرة 

 .  والدين والوحي من ناحية ثانية

ذلك  و التوهم  منشأ  أو  عليه  هو  الافتعال  درج  في   يةوالعلمعة  نـزال  أصحابُ ما  نمط  من 

العلمُ ي  إذ  ؛التفكير عليها  يقوم  التي  الأولية  "المبادئ  نف  تناسون    ولُ تنا ي  بغين  لكلذو  .سه"الوضعي 

كذلك في وإنما  ،  فحسب  ليس في تفسير الظاهرة الدينية  حبأرو  فلسفي أعلىوفكري  أفق    في  ةألسالم

نفسه البشري  الكائن  إلى  ما    .النظر  مفهناك  وهو  في تعالٍ متقدم  والعلمية  الدينية  الظاهرتين  على   

الذي الأساسَ  يمثل  بذلك  نفسه، وهو  في  طلاقُ الان  ينبغي  الوقت  بلاالع  إلىنظر  لا   منه  الدين    ينقة 

مذهبين  بين  وتناقضٌ    عارض في حقيقتها ت المسألة  يتضح أن  . وبهذا الاعتبار  قلالدين والع  م أووالعل

في  أو   فلسفيين  طبيعتهموقفين  وفهم  الإنسان  وجوده  تصور   ￯مغز بل  وإدراك  تعارض  ،  بين  إنها 

 19. )27-69ص ،2000ي، بن ن(ب لعالمل الكون وا صلأأو غيبيتين "ميتافيزيقيتين"  تينرؤي

الم  إن فيتك  -اً إذ -سألة  حقيقة  كونها  من  الدين    اً اعنـز  بين  والمادية،  الألوهية  بين  دينين:  "بين 

المادة" الذي افترض  نبي،    الذي يسلم بوجود االله وذلك  الوجود  )71، ص2000(بن   ؛ بوصفها مبدأ 

أمام   تؤبين  "تعارض  فنحن  المادةعقيدتين: عقيدة  تُ ، وأخرله   ￯اإ   شيء  كلَّ   رجع تعالى"، حيالله لى  ث  

وإلى    لىإ  مرُ الأود  عي الثانية  في  الإلهية  الأولىالمحض  لصدفة  ا المشيئة  نبي،  (  في  ص2000بن   ،80( .20 

من    همامن  كلٌّ بما ينطوي عليه  حد￯ العقيدتين على الأخر￯  إ  سموت و  الآخرَ ذهبين  الم  وإنما يفضل أحدُ 

تقديم    قدرة وحلول وبأجعلى  ومتماس  ة  للإشمقنكة  وا لاكاعة  التي  لأت  أيره تثسئلة  العقل ا   مام 

وأحداثُ   ظواهرُ انيين  الإنس  الفعلو الحياة  الوجود  ووقائع  متسقةً   الكون  منطلقاته    تكون  مع 

 
 رآنية":  لظاهرة الق اب "اكتيقول بن نبي في الأصل الفرنسي ل 19

“Bien entendu, il serait naïf de vouloir départager cet antagonisme philosophique par une solution mathémaqtique comme le 

désireraient certains de nos intellectuels égarés par un scientisme oublieux, probablement, des principes de la science 

positive elle-même.” (Bennabi, 2008, p. 73). 

 . (Iqbal, 2012, pp. 19-22)  إقبال:كذلك محمد    وانظر 
على ألسنة أعداد  يجري    اً عادي   اً تزالية قد صار كلام عة العلموية والمادية الاخ نـز عن ال   اً سبعين عام ل أكثر من  مالك بن نبي قب   وما قرره   20

ون  لواجد   لى حد سواء، بل إننا ن خارجها ع عه المختلفة وم من داخل حقوله وفرو   ، ه لعلم وفلسفت حثين في تاريخ ا متزايدة من النقاد والبا 
  .(Robinson, 2015, pp. 3-4)  . يليمز ريتشارد و مع    -مثلاً    –كما هو الشأن  ،  عبارته ن  اد يختلف ع عند بعضهم لا يك تعبير عن ذلك  ل ا 



 ت دراسا حوث وب                     م2022ه/1443 خريف، 104العدد  سلامي المعاصر،الفكر الإ      

 

32 
مت   الأساسية.  يكون  أن  الأساسي  مبدأه  يضع  حين  مذهب  أي  "من  ، ةامبصر  ه مع  اً سقفالمطلوب 

    .)Bennabi, 2008, p. 73؛ 71ص، 2000بن نبي، ( "في جميع نتائجه منسجماً 

هيمن منذغلا الحضارة    على  تلقد  المختلفة    ربية  تسمياته  (حسب  التنوير  أو  الأنوار  في  عصر 

 decsacralization( حودالجو(أو التبخيس) التهوين   نحو ة غاليةشديد ةٌ عنـز 21)اللغات الأوروبية

and denial(   و والتضخيم  جهة،  ة جهن  م  )magnification and absolutization(الإطلاق  من 

والتصديثانية ال  .  جوهرُ   -وجهيهاب -  عةنـزلهذه  عليها    هو  يدور  التي  "الظاهرة الأطروحة  كتاب 

نبيأنه  كما    ،بصورة خاصةالقرآنية"   بن  المجتمع الأخر￯    يثوي في مصنفات  فيها قضايا  التي عالج 

والثقافة والاقتصادفي مجالات    والحضارة خطر  ب  اً بصروت   اً يوعفي ذلك    اً دسِّ إلخ، مج سياسة  وال  القيم 

ووجهالت إلى  كرية  فلا النظم  ات  تتحول  ت   ،جامدةة  مغلق  (isms)إيديولوجية    قوالبالتي   تْ زيَّ مهما 

العلم و الحديث من مقابلة تضادٍّ .  نيةالعقلا  اتِ ارَ بشَ ت  نيَّ ازَّ بلبوس  الغرب   وفي تفسير ما حصل في 

  من ار  الأطو  في بعض  الشعوبُ ه  رض لتعما ت عاجم  نه  أنبي إلى  ب بن نيذه  بين الدين والعلم   وتنافٍ 

وا " من  حياتها    ةيرسم اجتماعية  ت   "أخلاقي  ختلالاضطرابات  في عندما  ضخام  أحداثٌ  فجؤها 

    ).Bennabi, 2008, p. 80؛  80، ص 2000(بن نبي،   1789التاريخ، كما حصل لفرنسا في ثورة 

جود  إنكار وبورة  لضر وبا  اً سببيّ   اً وطشرم  قطلاالإو يم  التضخ  نحوالحداثة    وعُ نـز ولئن لم يكن  

وتصورات ومعطياته    على مدركات الحس  حقيقة متعالية  كلِّ   جحدِ لطبيعة و ا   فوقان  لطس  قوة أو  أية

فوأحكامه  الإنساني  العقل الأقل-إنه  ،  والجحود  اً ومتساوق  اً زامن متكان    -على  الإنكار  ذلك  . مع 

أيةوجودَ إنكارها  ومطلق    إلهي ن  سلطا  أيَّ   الحداثة  فضبرف ع تسمغيبية  أو   ياعلق  ائحق    عالم لى  و 

 
ه (ويستغرق  المشار إلي حيث نسب العصر  لفرنسية والإنجليزية،   اللغتين ا ف في التسمية بين إلى التخال بصورة أساسية  الإشارة هنا    21

ولى وإلى "التنوير" في الأ   ) Lumières( ) إلى "الأنوار"  حقورأسُ اللا  قرن السابق إليه ذيلُ ال   اً ثامن عشر مضاف لرن ا ة الق ص بصورة خا 
 )Enlightenment  ( الألمانية في  عليه  (وأطلقت  الثانية  ل  )، Aufklärungعبارة    في  ساد  وذلك  الذي  العهدَ  العكونه  سلطانُ  قل فيه 

في    اً عية التي ثارت على ما كان سائد ة والاجتما ات السياسي الفلسفية والحركرات الفكرية و ا التية من  ف نواره متجلية في طائوسطعت أ 
 م الدينية المسيحية كماوفق التعالي  خلال قرون عديدة تشكلت    ية وتقاليد اجتماعية ونظم سياسيةأوروبا من أنماط ذهنية وأوضاع ثقاف 

الكني  الع سة بوصفها  جسدتها  المرجعية  في ل السلطة  في   تمع. ج الم  يا  تلك  أصول  راجع  وأ الحركة ودلاتسمية  طوارها وحيثياتها لاتها 
 :المراجع التالية   ازلهم ودوافعهم ومن   والمسهمين فيها 

(Fleischacker, 2013; Schmidt, 1996)  
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 إضفاءً   ،كيانات أخر￯ل  عملية تأليهٍ ل  -بن نبي  ؤكد يكما  -انفتح الباب    وسات والإدارك الحسي حسالم 

ا يُفترض لم  اً وتنسيب  ،ومتحول غير ثابتمحدود  على ما هو نسبي  والديمومة  لصبغة الإطلاق والثبات  

 اً ومشتقّ   المتبدلة  ةيعريخية والاجتماللأوضاع التا  اً تابعه  إذ جعلت  ؛ييرمعان قيم وطلاق مالإو  تُ فيه الثبا

بزوالها  اً غيرِّ مت  ،منها وزائلاً  نبي،    بتغيرها  ص2002(بن  -Bennabi, 2006, pp. 108؛  123-138، 

كله لم  .)121 ذلك  قرار  قرَّ ولا    للحداثة،  يسلمُ   يكدْ   ولكن  إذ  له  النفي و   التجاوز  منطقُ عليه    ارتدَّ ؛ 

الذي  وال ذاتها ممسسُ ا وأ مقدماتهُ   هعلي  ويتنطنسخ  الحداثة   فلسفاتُ   اً ونفوذ  اً ره ظهوادت ز  اها  بعد   ما 

 .  أن بينا ، كما سبق عاتها الممعنة في النسبية والمكرسة للسيولةنـزو

 ةتكاملي يةمنهج في سبيل: والوحي الدين والنبوة رابعاً:

ي نبمالك بن    حةُ أطروه  ل فينـز الذي تتام  العيخي  التارو  فكريلا   هو السياقُ   -فيما نر￯-ذلك  

خا القرآن  عامة  الدين   وعن   ةصعن  والنبوة  وذلك هوالوحي  السببُ ،  أن    و  الحداثة لتأكيده  معاداة 

يُ  لا  أن  يجب  إليهللدين  الدين  نـز   مجردَ   بوصفهاا  نظر  بين  ناحية  اع  والعقلو من  ناحية   العلم  من 

￯الأمرُ .  أخر نو  معادلةً   عنده   فليس  "إم من  يكووإما"  اع  بحيث  و  حدأ  صدقُ ن  ،    ه وتُ بثطرفيها 

  اً للعلم أو انتقاص  اً عة العلموية ورفضه إياها رفضنـزلل  هوليس نقدُ .  لآخر وانتفائهب ا ذكبمشروطين  

لا   من ثمَّ ، وةالتطبيقي  ةوالعملي  ةالعرفاني  ةالمعنويمن الناحيتين    في حياة البشر  وظيفتهل  اً تهوين ولته  نـزلم

بقطع النظر عن    (antiscience)اة العلم  صفت بمعادوُ   تية الديالنق  ات عنـزلك الت   لىإه  سبتُ ن  يمكن 

  22.ا ودوافعهامنطلقاته

هو    –في العالم  والفلاسفة  من العلماء والمفكرين    عدد متزايدعند  هو  كما    –  بن نبي  الأمر عندإن  

ت ل ت وتجبرمهما ك  ،لعالملة  يادالم نية  د والبلوجوالمعطيات الحسية لوالواقع لا ينحصران في    أن الحقيقةَ 

 اً وأبعد غور  ،من ذلك وأشمل  هما أوسعُ ف.  ذلك الإدراكأو عزَّ    دَ فبعُ   تْ فيوخ  تدقَّ أو  ا  هاكُ إدر  بَ فقرُ 

 
)  noUnamu Miguel de  )8641-1936 أونامونو  ميجيل  بانيالغربيين: الأسثنان من الفلاسفة ا يث في العصر الحدوقد اشتهر بذلك   22

فاير ال و  بول  الدراانظر  ).  Paul Feyerabend   )1924-1994  بند نمساوي  من  م مجموعة  إليها  المشار  الظاهرة  تتناول  زوايا  سات  ن 
  ) 2011d, Feyeraben; 2000 ,egerstraleS( مختلفة في:

https://www.amazon.com/s/ref=dp_byline_sr_book_1?ie=UTF8&text=Ullica+Segerstrale&search-alias=books&field-author=Ullica+Segerstrale&sort=relevancerank
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تعقيد   الطاً وأكثر  للعلم  يمكن  أن يح، ولا  ببيعي  فيهما يط  يوقفنا على    كل شيء  أن  جوهره فضلاً عن 

 افاتُ ل الاستكشتز  لم و  . هرت وتعاظمت قد  هاهجمنت  ه وتطوربحوثُ   ودقت، مهما اتسعت آفاقه  كنههو

الفمجا  فيالعلمية   وا للات  التي اتقدم شهادلفيزياء وغيرهما  ك  "اللانهائية  ما وراءها من عالم  تها على 

الوصولُ  إدراكُ   يستحيل  حتى  أو  إذإليها،  العلمي،  للفكر  بالنسبة  التفكيرُ   ها  هذا  يجد  ه موضوعَ   لا 

وا  وهو  لخاص،  حدو  ".ةللحاوا  العلاقةالكم  "العل  دةالماد  فخارج  نفسُ يصبح  معمُ  لا  ول  نىه  راء ه 

وراء تلك  لكن  ودية"،  االسديميات الأخيرة التي تقف على الحدود بين عالم الظواهر واللانهاية اللام

 الفكرُ   حرروبذلك يت  ،"أعلم: االله  معقولاً   اً واضح  اً الديني وحده أن يقول شيئ  الحدود "يستطيع الفكرُ 

مالعلم العلمونـزالن  ي  ايمية  ضخالت  يةعات  العل "قط  وتسَّ لالمتفسح  ل"  دعاةلما  "مآلهةُ    لعلمجال 

وفي  ).81-80، ص2000(بن نبي،    "للتقدم الإنساني "  اً متواضع  اً خادمبوصفه  ه  حدودَ فيدرك    ،وحده"

الإطار   نبي    –  يتحققهذا  بن  يقول  ذلك    اً طئموا كما   مونييه   مانويلع  الفرنسيَّ   لفيلسوفَ ا في 

Emmanuel Mounier  –  بالتوصفُ ن  مكي  ما أه  التواف ناسب  ا بين  لم  تسالا و ق  و  نساني  لإ"العنصر 

"الحقيقةُ  تسمو  حيث  الإلهي"،  الحقيقةَ .  الميتافيزقية  والعنصر  تنفي  لا  ولكنها  نبي،   الزمنية"  ..  (بن 

   بل إن الأولى تؤسس للثانية. 23، )201، ص2001

القولُ  ض-  ويمكن  ا   -ذلك   ءو في  بين  لذ ا   اعنـزلإن  نشب  في  (بل  ين"  لد "ا و   م""العلي 

للحضارة الغربية الحديثة والثقافي في السياق التاريخي  والمتكلمين باسمهما)ما يه ممثل لحقيقة بين ا 

المناسبة   التحليل على السبل  ظواهر  د وفهم  درك حقيقة الوجوالموصلة إلى  إنما مداره في نهاية 

 
  اً العشرين جزء لعقد الرابع من القرن  في منتصف ا بي  بن ن مالك  قررها  التي  لأبعاد الفلسفية والمنهجية العميقة  ذاتُ ا هذه المعاني  قد أصحبت  و  23

ا نجم  نتيجةً لم ،  لوم الإنسانية والاجتماعية يشمل الع كونية كما  وم الطبيعية وال ائر يشمل العل و الد  تواسع م   ن خطاب فلسفي وعلمي م  اً أساسيّ 
ز للعواقب الوخيمة التي قادت إليها    من وعي متنام وإدراك متزايد  طاره الحاضرة  مما تتجلى أخ   ، يه العلم والواقع وتأل اختزال الحقيقة  عةُ  نـ

التقني المحتملة  و  يأ   لفة، الأمر الذي الحياة المخت   الات في مج   ة في التطبيقات  العلم  ثمار اليانعة والنتائج النافعة التي  تي على ال يوشك أن  حققها 
  الفكرية،   نون في مشاربهم صاتهم العلمية، ومتباي تلفون في تخص ية (ومؤلفوها مخ ك على سبيل المثال لا الحصر الأعمال الآت للإنسانية. انظر في ذل 

   ديني):لا ري، والديني وال ري وغير التطو التطو سوف و ل فمنهم العالم والفي 
(Jonas, 1984; Rescher, 1999; Gould, 1999; Brush, 2005; Satune, 2006; Satune, 2007; Tallis, 2011; Trigg, 2015; Hunter & 

Nedelisky, 2018).  
مو  المسيح-  نييهأما  الالفيلسوف  ذو  انـز ي  الأ  -لوجوديةعة  أفكاره  أودع  نقاسية  س فقد  الفلسفي  الأسس  لمد  والخلقية  وع شر فية 

  .Refaire la Renaissance. Paris: Editions du Seuil, 1961 به ذائع الصيت:ة في كتا الحداث
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حيث   من  والحياة  ومغزا ه منشؤ  الكون  ومصيرها  ب   ، اه ا  ذلك  في  في  بل  -ال  الحيعة  طببما 

وما يتميز به   لته وغايته ومصيرهنـز م طبيعته و وجوده و   أ الإنسان في مبد  ةيق حق   فهم   -مقدمته 

التي تشترك معه في    اً نوعيّ   اً تميز المخلوقات  المادية    يسير غير    قدرعن غيره من  من الخصائص 

الوجود وف  حول  اعٌ نـزن ثم  هو م و   . اً وربما الذهنية أيض  والحيوية   ،اغاياته و ة  ياالح  فةلسمعنى 

الطحو اع  زـنهو  مثلما   بتجسيد  ل  الكفيلة  لبلوغ رق  المناسبة  والوسائل  الفلسفة  تلك    تلك 

   24الغايات.

هذا   لفي  تتالإطار  المسألة  إلى  أطروحةُ نـزلنظر  الدين    ل  خاصة وعن  القرآن  نبي عن  بن  مالك 

ت   ىتوخَّ   طروحةٌ أعامة، وهي    والنبوةوالوحي   الم عدمت  يةً هجمنوبنائها  ها  طويرفي   ، المعرفيةداخل  دة 

م  شجتتوا  ورُ فيها  سيقت  العلوم  من  جملةٍ  نحو  تبتعطياتُ  الأبعاد   صارممنطقي    على  لإضاءة 

محل   للموضوع  متماسك البحث  المختلفة  فلسفي  نظر  من  أفق   الفلسفةُ عنده  افرت  تض   وهكذا.  في 

الآثار  و اللوالع  التاريخو علم  وا كوم  و  يةلطبيعونية  الإناسة  العلوعلم  الأديومقارن  سنفم    انة 

ها ومعطياتها  ملت  كاوت ها  وغير  والنبوةحقائقُ الدين  تناول  فهما عنده  في  ل.  متلازمان  ظاهرة وجهان 

كانتواحدة  موضوعية وإن  الظاهرة  فهذه  وتاريخيتها.  تعاليها  في  الدينية  الظاهرة  هي   على  تسمو  ، 

تكتنف التي    ةفيالثقالى عن الأطر  اعتتو ة  الأوضاع الاجتماعيوز  جاتتية و التاريخ  والظروفالسياقات  

أنها  ظهورها،   وتتفاعل  ذلك  مع  إلا  والأطر    مع تتداخل  السياقات  التداخل من    اً ضروربتلك 

الزمان والمكان مساراتٍ ل،  لتحاممن الا  اً قدارألتحم بها  ت و التفاعل  و ة جديدة للحيا  تفتح في خريطة 

نحو هذا العلى  ثقافية  ية والعجتمالااأوضاع البشر    غةَ ايصد  عيتُ لعقل  وا   فسلنل  طريفةً   اً فاق وآ  اريخوالت

التاريخ مشيئةُ   .وفق ما تحتوي عليه وتدعو إليه من تعاليم وقيم  ذاكأو    فعبر هذه الظاهرة تتجلى في 

 -ذي هو الإنسان لا -  نسبيال  دةُ وتتسامى إرا   ،اً وتوفيق  هدايةً   -الذي هو االله سبحانه وتعالى-المطلق  

-Bennabi, 1990, pp. 7-8, 31-33, 45-49 & 87)  لذلك  اً بنكأو ت   في سبيل االله   اً كدحو  ءً واهتدا   اً يتلقِّ 

89; Iqbal. 2012, pp. 1-49 & 116-142; al-Sadr, Arabic, 1989, pp. 140-151)   ونحسب أن

 
   ,Adler)1993( :من كتاب أدلر وص القسم الثالثفي هذه المعاني وعلى وجه الخص انظر 24
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 في الدراسات   ايهإل  سبق يُ لمآنية"  قررة ال"الظاهمالك بن نبي ووظفها في كتاب    توخاهاالمنهجية التي   

 25.صوصالخوجه  لىة عرآنيوالقعامة  يةمسلالإا 

الك  هيآ لم قد  فلسفي    ما تقومت به من نظروافرة  المتراكبة المتضالمداخل العلمية    ذات المنهجية  إن  

وية ت الذا   )reductionist(  زاليةت النظريات الاختترعا النقائص التي  غيرَ قليل من  أن يتجاوز    بن نبي

)subjectivist( الطبيعانية و)naturalist( نية والتاريخا)historicist(  اسة الدين  ر دساد في مما وغيرها

الدينية   أوروبا  والظواهر  التاسع عشرمنفي  القرن  منتصف  أساسية    فهو.  ذ  ملاحظة  من   هي ينطلق 

من  بين    تفاقٍ ا  محلُّ  واسع  والمفكرين  جمهور  أن   مفادها   ،اً وحديث  ماً قدي  فةمختل  بمشار ذوي  العلماء 

ذع   عبركما  -  الدين  الشرطَ   -ي الاجتماعالنفس  علم  في  ين  عاصرلما صين  تخصالم  أحدُ   لك ن   "كان 

  ) ,p. 1993Moscovici ,33( 26"في كل زمان ومكانللحياة الإنسانية  )condition( الرئيس

القولُ هو  استعادفيهو    ذا  الحقيقة  أن  لم   ةٌ   سبق  إليها  الفرنالاجتما   الـمُ ع  خلص  دوركايم  ع    ن مسي 

أن يتجاوز في وجوده له    تبكُ   اً خالد   اً أن "في الدين شيئ رر  ق   ث اليا، حيفي أستر   يةوطمطالن  ادراسته للأدي

  أنه لا يمكن أن يكون هناك مجتمعٌ   . ذلك عاقبة ت الم   هالديني في أطوار   التي تدثر بها الفكرُ الرموز الخاصة    كلَّ 

يستشعر   يدعِّ   الحاجةَ   منتظمة  في فتراتٍ لا  ه  تُ حد تقوم و ا  بهالتي    عيةما لج ا   ار والأفك  المشاعرَ م ويؤكد  لكي 

إيغاله  و   لية الدين و ومع أهمية هذه المقولة عن أ  .(Durkheim, 1990, pp. 609-610)  "وتتشكل شخصيته

القدم البشر   في  ينسفَ   ،في حياة  أن    ،غز￯ وم   ىعن م  أي  إياها من   اً دمجرِّ ها من جذورها  فإن دوركايم يوشك 

إ يُ   حين الدين  منشأ  الخيال وإلى  رجع  أو  فور ال   حالةَ   هماَّ س  مالى  (الهان  التي  )  étatd’effervescenceيجان 

ينفِ   تنتابُ  لم  الطقوسية، وإن  أثناء تجمعاتهم  المؤمنين  أو  الرموزُ   المتدينين  تكون  المستخدَ   أن  في    مةُ الدينية 

 
وبحث قضية الدين والوحي    ن خاصة راسة القرآ د في  -كرين ساروا  العلماء والمف من    اً نفر   ك أن ننبه إلى أن هنا   لا يفوتنا   مع هذا التقرير و   25

أتي في مقدمة  كثر ناحية. وي ه مع منهجه في أ تقاطع المنهج الذي توسلوا ب و مالك بن نبي مما سار عليه    اً واضح  اً ج قريب قرب على نه   -عامة 
ض تاريخي وتحليل  رآن: عر خل إلى الق د م و ة في القرآن،  م: نظرات جديد العظي لنبأ  ا  دراز (في كتابيه:  مد عبد االله شيخ الدكتور مح هؤلاء ال 

قد    بن نبي ودراز   شارة هنا إلى أن ). وتجدر الإ الدين في مواجهة العلم و حد￯،  الإسلام يت الدين خان (في كتابيه:    ومولانا وحيد   ) مقارن 
هما وك  العقد الخامس  نهاية    الرابع حتى   بين أوائل العقد ما    اً د تقريب ة تمت تقارب م لوحي في حقبة زمنية  القرآن وا   تبا بحوثهما عن نضجت أفكارُ

العشرين، وإن   القرن  تصنيف من  أسبق  نبي  لكتابه  (ح   اً ونشر   اً كان بن  الطبعة الأولى  صدرت  ال يث  دار    1947عام  قرآنية  الظاهرة  عن 
 ة.  حاشية لاحق    ذكر تاريخه في ديد الذي سيأتي م الج الكلا   فيما أصبح يعرف بعلم ه الأعمال  كننا إدراجُ هذ وربما أم   ة بالجزائر). النهض 

   “in all ages and climes.”en the condition for social life Religion has be  :هو   أصل هذا القول و   26
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الاحتفالات    قو￯    اً تعبير تلك  معانٍ  عن  وقيم    و أأو  حقيقيةقيخل روحية   ,Durkheim)  وأصيلة  ة 

1990, pp. 545-548)،  دوإو وقع  بركنما  ذلك  في  من  ايم  التي    ةعنـزالدافع  تحدوه الوضعية  كانت 

الظواهر والاجتماعية  لتشييء  إخضاعُ   حتى  ،الإنسانية  الاجتماعي  ها  يمكن  العلمي  ملاحظةً للبحث 

م  علول ا  ال لمث  اً استلهام ن  يتشكلا اللذين كانا    هجهفته ومنفلس اق  وذلك في سي،  وتعليلاً   اً تفسير و   اً تشخيصو 

    (Durkheim, 1982 ; Lukes, 1972, pp. 392-529) الفيزياءم وخاصة علية بيعالط

بن ي  لم يرفض    كن  ونبي  بها    -وتعليلات  اكتشافاتٍ -  البصائرَ الحقائق  أضاءت   العلومُ التي 

المختلفةو  الإنسانيةُ  وتار-تعددة  م  بَ انجو  الاجتماعية  واجتمانفسية  وثقاعييخية  للظاهرة   -فيةة 

الظاهرة أو تختزلها في بعض   تقف عند سطحالتي  والنظريات    ارباتلمقبا   اً يكن قانع  لم  لكنهوة،  ينيدال

تقصر دون النفاذ إلى   من ثمَّ ، وعنىورموزها، أو تؤولها تأويلات تفرغها من أي م ا  مظاهرها وأشكاله

إدرفيفوته  اجذوره وجوهرها  وحقيقتها   ما  ومكانتهاغزاهاك  على  ه  قدل.  ا  ي لتا   تايرالنظيمنت 

القرن العشرين بصورة خاصة   حتىتفسيرها  الدينية و  رةبحث الظاه في    سادت ، النصف الأول من 

شأنها  لتشييئها  جامحة  وضعية    عةٌ نـز تهوين  واستبعادهاثم  تجاوزها  ثم  ومن  لمنطق    اً تبع  ،وتهميشها 

خلال   رتلوتب  يعد التتقدم الصالفكرة ال  خدمةً   ،كاروالأفضاع  والأور  الظواهتتناسخ فيه  تطوري  

التنوير   على  الفلسفي والاجتماعي    الفكرَ وجهت  و   ،بيورو لأ ا عصر  الطبيعية والاجتماعية  العلوم  في 

الاجتماع والإناسةوخاصة  حد سواء،   التطور في عالم علمي  نظرياتُ  استفحالاً  زادته  الذي  الأمر   ،

و التي  الأحياالطبيعة  والمجت  فيترجمها  ء  النفس  والثقافة  مجال  ت سانياالإن  ءلماع  من   عددٌ مع 

(ماالاجتو الإنجليزيعيات  الاجتماع  عالم  مقدمتهم  طبع  في  ننسى  أن  دون  سبنسر)،  الأثر   اً هربرت 

وغيرهما وماركس  فيورباخ  أيدي  على  تبلورت  كما  ومنهجيتها  التاريخية  المادية  لمقولات    ، البالغ 

  27.طوره سيغموند فرويدسي كما يل النفالتحل  ومدرسة

 
 ثال لا الحصر:اه على سبيل الم أجملن ما  يل بعض  انظر في تفص   27

(Berger, 1990; Thrower, 1999; Pals, 2006; Michael, 2009; Bury, 1920; Dilworth, 1981; Almond et al., 1982; Kung, 1990; 

Bernstein, 18998).  
 م والثقافة. هنداوي للتعلي القاهرة: مؤسسة    ، لدين: بحوث ممهدة لدراسة تاريخ الأديان ا   ). 2014(   االله   محمد عبد   ، راز د    -
   . لام اهرة: دار الس الق   ، ؤلهة لم وا لنظريات التطورية  نشأة الدين: ا ).  2009علي سامي ( النشار،     -
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لظاهرة الدينية يحررها مما عرض لها  حث ا ب  فيتلف  طريق مخإلى شق    نبي  ن بسعى مالك  لذلك   

وسوء   اختزال  وإساءة  من  العلوم تفسير  في  المهيمنة  والتطورية  الوضعية  النظريات  في  تأويل 

أ فعنده  بسط أن  م،  البشري  التاريخأطوار    فيين  دلل  ةختلفلماوالمظاهر  تجليات  ال  نالاجتماعية. 

الفيما  حةضرالأ قبل  أ  )dolmen(يخ  رات   جميع،  فخامة  د باعالم  كثرإلى  متواترةً   اً تقف  ةَ قاطع   شواهدَ 

الإنسان  الديني    وعنـزالأن  على    الدلالة  ￯فطري  ةطبيعيحالة  لد الأمرةأو  عنه   ،  تولدت  الذي 

البشر   صطبغت بصبغته علومُ ا عية والاجتما   هانظمُ الإنسانية الكبر￯ وتشكلت بوحي منه    الحضاراتُ 

ا ال  ىتحوقوانينهم   ملحدعصر  سعوا يث،  من ل  هما  لادينية   تجريدها  أو  دهرية  صبغة  وإضفاء  ذلك 

   .)Bennabi, 2008, p. 71؛ 69، ص2000(بن نبي،  عليها

ة وما عما يعتريه من أحوال نفسي  ناتجنسان  للإ  ذهنينشاط روحي و  يس مجردَ فالدين لومن ثم  

أوضايكتنفه   وطبيعية  من  اجتماعية  القوع  على  دأب  النف علفي    المنظرين ن  م  كثيرٌ ك  ذلب  لكما  س  م 

عبر    مقولة ثقافية اكتسبها البشرُ   ليس أكثر من للنظر إليه على أنه    والاجتماع وغيرهما، بحيث لا مجالَ 

باختزالهالتاريخ،   بقايا  اً شيئفي كونه    فكيف  للبشرالثقافيوجتماعي  الاور  لتطلالبدائية    الأطوار  من   ! 

حقيق الدين  وإنما  نالك  م  رريقكما  -ة  الإنسان   رةٌ اه"ظأنه  هي    -بوضوح  بيبن  فكرَ  تحكم  كونية 

يبدو "وكأنه مطبوع في النظام  الدين  وحضارته، كما تحكم الجاذبيةُ المادةَ وتتحكم في تطورها"، بل إن  

 الوثنيات   د إلى أحطالموحِّ   مسلامن الإ  مختلفة،دارات  بالفكر الذي يطوف في م  اً خاصّ   اً الكوني، قانون

نبي،    "واحد  ز مرك  حول   ة، ئيا البد فالدين    .)Bennabi, 2008, p. 333؛  300، ص2000(بن  وهكذا 

الذي يجعله    ،وتكوينه الأساسيالبشري    نوعالبنية    فيوأصيل مركوز  أصلي    تعدادٌ سا  أو    اً جزء الأمر 

  .ودجوال نظام ميقة فيالع هركون يضرب بجذونواميس المن  اً مظهر

ا  الحل  مالهذا هو  يقدمه  الأساسي عل  اً بوا ج  يبن  بن   كلذي    اً الإنسان "حيوان  إذا كان  مالسؤال 

(اً دينيّ   "animal religieuxنا غريزية  فطرية  بصورة  من )  أنه   بعة  أو  طبيعته"  في  أصيل  "استعداد 

ال بسببِ   ةَ عنـزاكتسب  حدثٍ عارضٍ   الدينية  أو     ) أولي  حصل accident culturel initialثقافي   (

 osmoseمتصاص النفسي" (سطة "نوع من الاواسائر البشر بإلى    هأثرُ   دَّ تما   منسانية معينة ثلمجموعة إ
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psyhchique(   ،بن نبي)؛  70، ص2000Bennabi, 2008, p. 72(.  َأو    الإنسان بأنه كائنٌ   إن وصف

على م  نهم  اً مادتاع  ، الإناسةجتماع و لا ا لنفس و ا لماء  قليل من ع  غيرُ حيوان ديني مما درج على القول به  

تو ب  )اً أنماط(الثقافية    الدلائلُ و   )اً ارآث(التاريخية    اهدُ الشو  لهوح  تتراما  الدينية ناطقةً  الظاهرة  إيغال 

التدين   القِ ومظاهر  والمكان  حياةَ وملازمتها    ،مدَ في  الزمان  معاشهم  البشر عبر  أحوالُ  تباينت  مهما   ،

أوضا الإد.  ماعهماجت  عُ وتبدلت  والاوالنفسي  للحضور  راك  وهذا  لالكو  قافيثلاجتماعي  ين  دلني 

الغربيين    عددٌ مختلفة    طرقب   عنهقد عبرّ البشر    اةفي حيوالتدين   الفلاسفة والمفكريين  (من خارج من 

ودائرة   الكنيسة  الدين)  رجال  يبدو  علماء  سلطان قاصد    يٍ سعفي    ا كانووكأنما  الذين  من  للتخلص 

  28.ارةلحضاو ماعتن وظواهر الاجلقضايا الإنسااولهم في تن  عيةالوضوة سطية والماد

نقفَ ل ذل  اً شاهدويكفينا   أن  م  ك  احتلوا  ممن  واحدٍ  في   لةً نـزعند  النفس  علم  تطور  في  مرجعية 

ذلكم   العشرين،  السويسري  القرن  يونغهو  في ال  ،)Carl G. Jung  )1875-1961  كارل  اختط  ذي 

  دمون سيغ  هيا فه ضيق الذي حشرس الإنسانية من المنفالدراسة  تخليص    إلىه  بسعى    اً نهج  علم النفس

في  بنظرياته  الجنسي  ا   فرويد  الإنساني. باعتباره  لدافع  السلوك  تحديد  في  الحاسم  أهم    العاملَ  من 

  نفسالنظرة المادية إلى ال  ءتفادي أخطال  سعيهإطار  في  يونغ  ها  طورالتي    –بل النظريات    –المقولات  

أنه لا يمكن فهم  ا  له   اً وفق  ￯ري  يتال  (archetypes)"  نماذج الأوليةلا"عن  ته  نظري  (psyche)والروح  

الصحيح  مَ الفهدين  ال بربط  بيسمي ما  ب  ه إلا  الذي   (collective unconscious)  معيالجشعور  للااه 

 (Morris, 1987, p. 186) "بين جميع البشر  اً كمشتر  (psychic reality)  اً نفسيّ   اً واقع"في رأيه  يشكل  

  (spiritual heritage)  يالروحاث  ير الم لىعل  تمشي"  الجمعيور  شعلا أن هذا اليصرح بن يونغ  إ  بل

 
ا ا تعد مح   28 التجربة  الشهيرة عن  المهمة في هذا ضرات وليم جيمس  المحاولات  الطبيع   لدينية من  "دراسة في  عبارة  ة  الاتجاه حيث جعل 

 ـمن  ظيره  ن ت  فيها وما اصطبغ به لى النواحي الذاتية الفردية ان من تركيزه ع عنوانها العام، مهما ك ل  اً شارح   اً وان الإنسانية" عن    عة ذرائعية لا ز ن
بمسألة ت  بقد ل ا   عنى  الدينية  الحياة  في  والحقيقة  ونظر صواب  العملية.  بآثارها  تهتم  ما  جرت    اً ر  جيمس،  بها  جاء  التي  الأفكار  لأهمية 

يد  الصع  ط على ق ف   ليس   ، انية الراهنة دين في غالب المجتمعات الإنس ودة الدين والت م ع ستعانة بها في تفهّ ة أطروحته للا محاولات لاستعاد 
ظن   ضوء ما ساد من اعتقاد أو . وتزداد أهمية ذلك في وغير السياسة  في مجالات الحياة العامة في السياسة   ك ذل وإنما ك  ، د فرا الشخصي للأ 

 Eugenكي يوجين تايلور التي كتبها الفيلسوف الأمري   في ذلك المقدمة ة العامة. راجع  ا الحي    غير رجعة من الدين وخروجه إلى بأفول نجم  

Taylor   الم لط ￯1902لتي صدرت طبعتها الأولى عام  ا س حيث ألقى الضوء على تلك المحاضرات  يم ية لكتاب ج ئو بعة الذكر  (James, 

2002, pp. xv-ixiii).   
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"  "الإنسانيةر  لتطو  يجعل  نحو  ال  (born anew)  يتجددده  ميلاعلى  البنية  لدماغفي   ,Jung)  "فردلية 

1971, p. 45)  انيةس الإنسعن النففكار  هنا إن مما ساعد يونغ على تقرير مثل هذه الأ  مكن القولُ يو 

في تراثه   اظرُ يخطئه الن   الذي لا  (phenemonology)هر  ا وظلم العكه من منهج  الدين هو ما سل  وعن

، قديمة بائدة أو  ، وهو ما يتجلى خاصة في دراساته المكثفة عن التقاليد الدينية المختلفةالعلمي الغزير

ماثلة ق  وهو.  (Jung, 1969 & 2008 & 2014)  حية  بلد خطا  بذلك  بية مهمة اإيج خطوات    خطوة 

ب دوركامقارنة  قرره  فييما  أاطإ  م  التأسيسيةماعر  علم  له  الدين"   لاجتماعا   في  اجتماع  "علم  أو  الديني 

(sociology of religion).   

الخلاف   النظر عن  المتجدد  وبقطع  مالقديم  والعقلال  اهيةحول  بها  روح  يتصل  وما    ، والنفس 

عن   نغيو ةلومقإن ف،  أم غيرهماا م القلب أم كلاهمغ أدماأهو ال لإنسان:بنية ا  فيا هكل من وحول مكان

بالنسبة لما نحن بصدد النظر    دلالة علمية وفلسفية مهمة  ذاتُ   البشربين  ك  تر مشث روحي  ا يروجود م

ه مما يؤسف له إلا أنفيه من أطروحة بن نبي حول الدين عامة وحول النبوة والوحي القرآني خاصة.  

 في تجذرها  ة وهرة الدينيظاال  ةلاأص  عن   هلتُ وقلزمه متسمما ت ته المنطقية  اإلى غاي  ثهبحمض بيلم  نغ  يو  أن

ا  فاالبنية  للبشر،  والروحية  عقبيهلنفسية  على  يواجه    رتد  أن  هذا    أمنشعن  الأساسي    السؤالَ دون 

 يةً اف ك  كانت  كما لو  التطورفكرة  على    هالإحالة في تفسيرطرحه با بل تجاهله و  ،الجمعي وطبيعتهيراث  الم 

لتبنفس الظاهعليل  ها  بعيدو  .رةأصل  اضطره-يونغ  با  حدا  ممن  أ  اً ليس  المه  إلى  -أو  كان أنوقف  ذا  ه 

أية اعتبارات "في    الخوضَ تحت هيمنة المنظورات الوضعية السائدة، الأمر الذي جعله يتحاشى    اً قعوا 

نفسه  يصرحكما   (Jung, 1966, p. 2 ; Clarke, 1992, p. 34) ،ميتافيزيقية وفلسفية" . وبعبارة هو 

 ، فلا يجوز لأحد تخطيها)episteme(ن  نظام المعرفي المهيملا   ابهضر  قد   اً دأن هناك حدوو  ￯، يبدرأخ

 والتفكيرُ خارجها! 

السؤال    حالن من  اما ك  اً أيّ و الالتفاف على هذا  الجوهرية    وأيونغ وغيره في  الأسئلة  غيره من 

العقلَ تتح التي    ￯تخ  وتحملهالناظر    د عالمإلى  "الميتاف  بالغي  وم  ميزيقي"والتفكير  فإن  ي ب ن  بن لك  ا، 

ينندع المفي  ظر  ما  الظاهرة  التي    ةالمتعددالمظاهر  ة و لفتخالصور  نفسها  الدينتجلت بها  ية وعبرت عن 
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آلهة  وية  مطوطن  (م  من خلالها  يباشر  المكان غرضه    )، إلختوحيدووإشراك  تعدد   خلودَ ت  ثبهو أن 

الا  أنه ب  اننسلإا   فصو  أشذلك هو منو   ،ةينسانلطبيعة الإزة لة مميهي خاصيمن حيث  دينية  لظاهرة 

النظر في استقام له ذلك، مضى نحو غايته الأساسية، وهي  فإذا    religiosuso omh(.29(  ديني  كائن 

هما  اللذين  السياق الأوسع للتوحيد والنبوة  في    محمد  الذي هبط على  ة  الرسالالوحي القرآني ونداء  

 ة،المسيحيواليهودية،  :  ومالي  لمعالا   سع في االو  لحضورذات االثلاث  ابية  كت اللديانات  ل  لفقريا   لعمودا 

 . والإسلام 

افرت فيها عدة مجالات ومقاربات علمية ضللغرض المذكور، توسل بن نبي بمنهجية ت   اً تحقيقو

الظمن   "الظاهراتية"    اتهر اعلم  النفسي  و  (phemonomenology)أو  لديني ا   اريخ والتالتحليل 

توفيق  30.يانالأدمقارنة  و وفق  أ  اً واضح   اً وقد  تلدت زو  ام  لكسي  نفي  به  المجالات ُ ه  من عرفلما ك  ية 

مهما   متألق،  وفلسفي  فكري  ونسق  متماسك  منطقي  نسيج  في  وحقائق  اتسام  معلومات  من  كان 

الذي الأمر    تفصيل،وع إلى الإضمار والإجمال في مقام البيان والنـزكثافة في تقرير الأفكار وب  أسلوبه

 مكن.  تقِف المعلى غير الثَّ  ال المن عسير اً فكاره أمرعاب أ واستيمنهجه  فهمَ عل يج قد

الإسلام حالةً خاصة في    الآتية: يمثلالحقائق الكبر￯    ميضعنا أما  اً فإن مالكومهما يكن من أمر،  

، وةكة النب لسلة حرفي سة والخاتمالحلقة الأخيرة مكان   الإسلام نبي يحتل و  ،ينيةدسياق الظاهرة ال 

  لا يمكن إدراكُ   الثلاث  كبر￯الإلا أن هذه الحقائق    .يحيدوتلا ي  يند ذروة الفكر ال  القرآنُ   بينما يجسد

الذي قام به بن نبي لبيان    التحليل التاريخي والنفسي المقارنتابعة مساق  إلا بمأبعادها  تبين  مغزاها و 

 
وضاع  للأ  اً بع ن كون الدين نشأ ت عة التاريخانية م نـز ية ذات ال ت الأنثروبولوج هبت إليه بعضُ النظريا هذا الصدد ما ذ  بق إلى الذهن في قد يس  29

ا ع م افية للمجت لثق الاجتماعية وا  البدائية  منذ عهودها  التاريخ من  لأولى، وأن مفاهيمه وممارساته ومؤس ات الإنسانية  قد تطورت عبر  ساته 
  ، اشرة رة مب و بص أن يعالجها   عن   مالك بن نبي هذه المسألة فضلاً . ولئن لم يثر  تى بلغ مرحلةَ التوحيد لهة بأنواعه ح صنافها وتعدد الآ الوثنية بأ 

الشأن. فمناط اهتمامه وتركيزه في كتابه  ة والقرآن هو مرجعه الأعلى في هذا  مثل هذا التفسير لنشأة الدين، خاص   بل تبعد أن يق نس   فإننا مع ذلك 
   نساني. وتجذرها في الوجود الإ لظاهرة الدينية  و إثبات كونية ا ه 

ها من معاداة للدين وسعي  بع  ا يطفح بهع مم المذكورة ومالعلو ت في  ولاض المفاهيم والمق الرغم من الجذور اللادينية لبععلى    30 ضُ
بن  فرويد، فإن مالك  مؤسسها سيغموند  كما هو الحالُ مع مدرسة التحليل النفسي وه وتهوين شأنه في الوعي الإنساني،  لتهميش

هرة ظا لة عامة واينيل الظاهرة الدته حو أطروح  اءفي بن  اً ناجع  اً ذكيّ   اً لسلبية وأن يوظفها توظيف ها من ظلالها انبي استطاع أن يجرد
   (Zein, 2014, pp. 57-65) :فيدة في هذا الصدد في مناقشة مالقرآنية خاصة. انظر 
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التي تحدد    بينهمالمشتركة    صائصالخوتحديد  وءاتهم  أو نب  ورسالاتهمطبيعة العلاقة بين ذوات الأنبياء   

 .  ت النبوةيالمقتض اً تبع  سلوكهمط نمم وهتيصشخ لممعا

خلص  فسنكتفي بإبراز أهم نتائجه التي  تفاصيل ذلك التحليل،    وإذ ليس من غرضنا هنا جلبُ 

مدع   أو  ومتنبئ  نبي  بين  المقارنة  بناءً على  القرآنية"  "الظاهرة  صاحب  التالنبوة  لإليها  الدفي  ي ينريخ 

اخ. وقد  ة ونقيضهاوحطر لأا   بين  ةُ المقابل  تجلىت   ، بحيثلبني إسرائيل كما -  Jeremiah  رمياأار  تيتم 

نبي بن  التاريخي    اً نظر  -يذكر  النقد  امتحانَ  إليه  المنسوب  الكتاب  القديم لكتلاجتياز  العهدين  ب 

ه أرميا فهو معاصرُ   أما نقيضُ .  لتاريخيجوده ا حقيقة ولثبوت    اً ونظر  (Biblical criticism)والجديد  

كن هذا الاختيار لا يعني نبي وتفنيده. ولالما كان يلقيه  معارضة    على  بأد  ذيال  Hananiah  انيانح

إننا نجده يصل على حالة أرميا، بل في الإطار الإسرائيلي  أن بن نبي قد اقتصر في تبين خصائص النبوة 

 .Bennabi, 2008, pp؛ 98-85، ص2000 (بن نبي، اءس وأشعيامول عمث بينه وبين غيره من الأنبياء

والفأوقد   .)86-96 النفسي  تحليله  تأكيد تاضى  إلى  المقارن  الآتية    ريخي  و الخصائص  ميزة المالمطردة 

 :عامة   من حيث هي ظاهرةٌ  لنبوةل

 ملهويحالعوامل الأخر￯ لذات النبي    يلغي جميعَ   (absolu psychologique)نفسي  مطلق   .1

 ودائم. سلوك معين لىعنهاية في ال

ا استقر لد￯  م  قوة مطلقة لا يراعيمن    ضرب   نع  دريص  لالمستقبأحداث    على  حكم بات .2

 الأشياء. على به   كمونيحعقلي منطق   البشر من 

، 2000(بن نبي،    وتماثلها الظاهر والخفي عند جميع الأنبياء  استمرار مظاهر السلوك النبوي .3

  .) Bennabi, 2008, p. 97؛ 99ص

بوينبه   نبي همالك  إلى  ن  الن  أنا  الأحوال    صفاتهذه  النفسي   التحليلُ أثبت  تي  لا -دة  طرلماأو 

والتيها  ملازمتَ المقارن  تاريخي  الو إسرائيل  بني  أيض  لأنبياء  بصورة   محمد  حالة  في    اً تجلت 

في   بينللتعرض التي  الخارجيةرجعها إلى الحوادث يُ  اً بسيط اً نفسيّ  اً تفسير  هاتفسيرُ  يمكن لا -واضحة
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ا بافتر ها  فسيرُ يستقيم ت لا  كما    ، اتهمسيرة حي  ا   في  جٍ ادوزاض  "تسأل قابلتين  تم  لنبي بين ذاتينشخصية 

   .)Bennabi, 2008, p. 97؛ 99، ص2000(بن نبي،  "إحداهما الأخر￯ وتتأثر بانكشافاتها

خلاصةُ  جاء بها أصحابُ   هذه  التي  وا   التفسيرات  للنبوة  الحديث  عء  لأنبياالنقد  بن  رضها  كما 

و جارينا  ى لتحوحيص المنطقي. ام التممأ لاو  ريخالتا  قئ ميزان حقا  لا تصمد فيفسيراتٌ ت  هي ونبي، 

ً في  تعدد  ال  مقولةَ    ذلك أنه إذا كان علمُ   . هذا التفسير  أصحابُ لم يجب عنه    ذات النبي، فإن سؤالاً مهماّ

التحليلي   بينَّ الحديث  النفس  الذ الشخصية    اشتمالَ   قد  الإنأو  عات  مستويين:  أو    الينمجلى  سانية 

ا السؤافواللاشعور،  الشعور   عنهمن    بدَّ   لا  يذل ل  المفترضة، بق  عليت  الجواب  الثانية  الذات  موضع 

الشعورُ  اللاشعورُ   أهو  نفسه؟    اً معهما  كلاأم    أو  الوقت  الذاتُ "في  كانت  لا   فإذا  الواحدة  الإنسانية 

  م يقدألا  ب  أولىللنبي    نسانير في الكيان الإبذاتين أو أكث  لَ إن القو، فبوةالن  لظاهرة  " اً كافي  اً تقدم تفسير

يذ  مثلَ  أن  بله  التفسير،  ي  اً تفسيرم  قد لك  وهذا  بال أفضل.  آخر   البحثإلى  ضرورة  دعو  تفسير  عن 

"يقضي   النبي)الظاهرة  بوضع  ذات  (أي  الذات  تكون  ،"خارج  استقلالَ "  بحيث  عنها   مستقلة 

الإبرة" عن  وهو  المغناطيس  الشهادةَ   تفسيرٌ ،  من  والحية  ة  باشرالم  يجد    دق فم؛  أنفسه  الأنبياءن  دلله 

وضعجمأ على  الشخصيانهكي  خارجَ "ها  عوا  فذاتُ م  ليست  ."  من  النبي  ف مرهَ   مترجمٍ "مجرد    أكثرَ 

أحياننِّمتمو  –الحس   تخُ ل  –  اً ع  مستمرة  لناموسهاظاهرة  نبي،    " ضعه  ص2000(بن  ؛ 99-100، 

98-97p. , p2008Bennabi, (.31  

  الأمرُ   "،تي تنطق بهاال نسانيةلإا  تا ذ لن ا ة علَّ ية مستقِ ضوعمو "ظاهرةً  النبوةُ  جلى لذلك، تت اً وتبع

 من ناحية أخر￯"   ةوتاريخيمن ناحية    ةنفسيفهي "  ،الذي يجعل الناظرَ فيها أمام مشكلة ذات وجهين

 ا أو خلطها بما الهُ اختزا وبسيطُهيمكن ت لا  لذلكو .)Bennabi, 2008, p. 87؛ 87، ص2000(بن نبي، 

ي ا دع وا والسحر    هانةوالك  افةلعر ا   ل(مثلظواهر  ا معها من    تقاطعقد يشبهها أو  كما لا يسع لنبوة)،  اء 

 
ا". وإنما  بعبارة: "تلزمه بقانونه   “ sa loi”qui le plie à  بارة الأصل الفرنسي:ر شاهين في ترجمته ع سايرة عبد الصبو م   هذا وقد تعمدنا عدم   31

ل  زَّ  ـن الذي  الناموس لوحي، فقد قال: "هذا  حاله عند بدء ا   صف له الرسول و  حين   ن نوفل ة ب كلام ورق   حابُ استص   ذلك لى إ  دعانا 
،  1بن كثير، ط وت: دار ا بير -ق دمش   . صحيح البخاري   ). 2002/ ه 1423(   إسماعيل د االله محمد بن  أبو عب   ، الإمام " البخاري . على موسى 

   . 8-7، ص 3ديث  "، الح   وحي إلى رسول االله ف بدء ال ي تاب ك ك " 
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، كما فضلاً عن تجاوزها وإغفالهاوتأويلات نفسية ذاتوية كما سبق أن رأينا،    ا بتفسيراتٍ العقلَ اختزالهُ  

أهل  الك  دأبُ هو   الحدثيرين من  الذالنقد  تعميماتٍ   اووقع  نييث  الن  مأحكامهة في  مفرط  في   بوةعلى 

 .Bennabi, 2008, pp؛  91-89، ص2000  ي، (بن نب  العقل الوضعيطق  لمن  م همن  اً خضوع   يوالوح

91-88( .32   

ليه ذهب إمما    ولا صحةً   علميةً   ليس أقلَّ   -هوصفَ بن نبي  ل  فضِّ كما ي-  أو الفرض  وهذا التفسير

    وة محمدبنماهية    ه فيبحثَ بنى عليه  ذلك  ، ولاً وكفاية وتماسك   قدرة  رَ أكثكن  إن لم يالحديث،    النقدُ 

مذ  وإ . وطبيعته  الكريم  قرآنلا صل  أو الدراسة  هذه  في  غرضنا  من  التحليل   تابعةُ ليس  تفاصيل 

النبوة والوحي والقرآن، فسنعمد    اتومساق نبي نظريته في  أقام عليهما مالك بن  اللذين  الاستدلال 

 . ةسدرا لهذه ال ةة الرئيسالأطروحية التي تؤيد الصبغة المنهجت ذات لى السمالضوء عتسليط ا إلى 

الكبر￯  ا   إن الثلاث  استخلصها  اللسمات  خصائصَ مالك  تي  بوصفها  نبي  لظاهرة    بن  مميزة 

على   ماهينفس  انيفرض   ن ذيلالة  النبولوحي و تدل على الطابع غير الشخصي والمصدر الخارجي لالنبوة  

 ةَ موامقي  ت النبمحاولافي  كما أن    .رة مطلقة بصوإرادته  ضعان  ويخ  ،انه على كي  رانسيطوي  ،ذات النبي

الرسالدا ن دليلاً موضوعيّ إملان  م  ة والتمنعَ ء  الشخصي والخارجي   عالطابذلك  على  آخر    اً ءاتها  غير 

لة والرسا النبوة    نداءفوجئوا ب  -صاحب "الظاهرة القرآنية"  كما يؤكد-فكل الأنبياء  للنبوة.  والعلوي  

ذا  وه   منه.تناع  الاملوا  وا حته، وربماا م من تبعالشك في أنفسه  عتراهم، كما ا وا عن خشيتهم منهعبر و

   .اتهمذو تولي على سوة القاهرة التي تخضع إرادتهم وت قالبين إرادتهم الحرة و التعارضَ ترجم ي كله

صة  خا و  شرية، يخ البمن تارخلال قرون عديدة  لحركة النبوية  إن هذه الخصائص التي لازمت ا

إبراهيم  منذ عبد  يلالخل  من  بن  محمد  هيإ  لام،الس  همايعلاالله    إلى  ع  ليلُ الد  نما  مرار  است  لىالناطق 

النبوية   نبوة محمد  الظاهرة  تكن  التي لم  النفسية والموضوعية   إلا حلقة القرآني والوحي    بأبعادها 

وتج حلقاتها  ن  تجلياتها.   من   اً ليمن  القرآن  عنه  يُعرب  ما  ويؤوذلك  تأكفسه  يقول اً يدكده  حيث   ،

  َّ ير ىٰ ني نى  نن نم نز نر مم ما لي لى كيلم كى كم كل كا قي قى  في فى ثي ثى ثن ثم ُّ سبحانه:  

 
   . ) 2009(   ر والنشا )  2014قرره كل من دراز (   ما ب ا  هذ ن في  قار و   32
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من  من ناحيتين: فهي  تنطوي على مضمون منطقيٍّ    -بن نبيكما يبين  -إن هذه الآية    .]9  :فلأحقاا [ 

ضمت "جهة   تكرار    اً نيّ شير  أن  ما  حدإلى  مفي  ث  أن    تطابقةظروف  أي  صحته،  على  حصول يدل 

متشابه قبله  أحداث  حقيقتة  تؤكد  معينة  سلسلة  ظاهرفي  بوصفه  لهذا    عريفتلل  اً طبق"  ةه  العلمي 

." متشابهة ج نتائمع  متطابقةيتكرر في ظروف دث الذي ، وذلك باعتبار أن الظاهرة "هي الح المصطلح

￯كما تصرح  الرسل والرسالات خلال العصور"،  بين  قة  بوضوح العلاالآية  ؤكد  ت "  ،ومن جهة أخر

" لامتحان    محمد  رسالة  بأن  ذلك  مثله  ،"العقلتخضع  في  منغير  ثلم ا  . السابقة  لرسالاتا   ها 

الر والتاريخي    بطُ وهذا  أفادالمنطقي  الآيةُ الذي  ند  ته  أن  "يصح  أنه  ا يعني  في   لرسالةَ رس  المحمدية 

حكم  أن  على قاعدة    يرة "في ضوء رسالة محمد  هذه الأخ سالات، كما يصح دراسة  ضوء" تلكم الر

ين الخاص  العام  على  واً استنباططبق  ينطبق  حكم أن  ،  العام على  الخاص  نبي،    "استقراء    ، 2000(بن 

نبوةُ وب  .)Bennabi, 2008, pp. 51-52؛  64-63ص ليست   ،￯مد  مح  عبارة أخر   ُأ  إليه   وحيَ وما 

الأنبياء عليهم الصلاة والسلام الذين  من    لك السلسلةمن ت   –  اً هي الخاتمة طبع  –  قةً من قرآن إلا حل

 ل. يبس أقوم  لىإهداية للبشر م نور الوحي فاض االله سبحانه عليهأ

الوحي  وة و في السياق العام للنب   القرآنالنبوة الخاتمة وفيالبحث في  ي  بن نبمالك    درجيذا  كوه

ا   ،الإلهي يعنيه ذلك  ،لأنبياءوما جسدهما من رسالات  لناموس كلي يحكمها   اً ها جميعمن خضوع  بما 

وجوهرها ماهيتها  الأمر    ويحدد  خصوصيات،  من  لها  كان  بمهما  يقتضي  تاريخها   ربأطوا   اً صرالذي 

لتعاليم الدين    اسيةلك لإبراز الوحدة الأسفي ذ  اً ي، توخفق النظر العلمي المقارنمظاهر تجليها من أو

الأنبياء   تتالى  تعالى:    فيها،  اً والرسل يصدق بعضهم بعضالتي   بن� بم بز بر ئي ُّ كما جاء في قوله 

 َّكا قي قى  في فى ثي ثنثى ثم ثز� ثر تي تى تن  تم تز تر بي بى
 . ]13 ور￯:شال[

ركة  الظاهرة العامة لح في شروطها ووفقاً لضاها  بمقتقرآن الينضوي صائص التي  عن الخضلاً فو

يمثل هو نفسه    فإنه،  في تلك الظاهرة  ونقائه  التوحيد الدينيعن ذروة    اً بوصفه تعبيرالوحي  النبوة و 

بذاتها   ظاهرةً  ب عن   قائمة  مالك  نبيد  يبدو، ون  فيما  "الظاهرةلأن  دعاه  ما    هذا    اً ننوا ع  القرآنية"  يجعل 
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ذهب كما    "اً حدثكونه "من مجرد    يجعله أكثرَ   اً عاموعشرين    ةنحو ثلاثل القرآن  ونـز  اقُ استغرف.  بهالكت 

ذلك كراغالأنجليكاني  الأسقف    إلى  تعريفُ   Kenneth Cragg .33  كينيث  أمكن   بأنها   ظاهرةال  فإذا 

 ات متتاليةدفي وح ن  قرآال  لونـزاقب  تع  ، فإنوبنتائج متشابهة  ثلةمامت  شروط في  ه  ر وقوعُ يتكر  دثٌ ح

م م لأكثر  عقدين  ين  الزمن  الآخر  عليه  نطبق  ن  التعريف.  هو  إهذا  خصائص  حدوتتعلق   ￯  تجلي

ر￯ المتلقي والمبلغ للوحي، بينما تتصل الأخ   وصفهب  ،ة بالنبي نفسهظاهرالوحي القرآني من حيث هو  

 .ولهنـزة بكيفي

ا   ￯مستو التغير  ةجملب  ائماً د  اً مصحوبآن  القر  ولُ نـزكان  نفسه    نبيلفعلى  المن  ية نفسات 

. أما فيما التي تطرأ عليه على نحو يمكن لمن كان بحضرته أن يلاحظه بيسر  (الفيزيولوجية)  يةوالجسد

ب معينة وفي  نـزتيتعلق  مقادير  فقد كان يحصل وفق  الوحي،  ال  لحة  مراعادون  ددة  محنية  زمفترات  ل 

ة النفسية لحالا عن    ض النظرغبيحصل    اتهق وفي أو  يرهالوحي بمقاد  لُ نـز ت رة أخر￯، كان  بعبا. وهمتلقي

فإن    اً ووفق  .الرسول  ن عليها  وكيالتي   نبي،  بن  مالك  الخلتحليل  ل نـز تالظاهراتية لصائص  هذه 

ك  . ومعنى ذلنبي  ال  ذاتسبة إلى  بالن  ةغير الشخصية والخارجيه  صبغتعلى  بينة    دلالةً رآن تدل  الق

ال  أن الشخصالمعاوز  يتج  ةمعرفي  ينماضوم  يمتعالقرآن من  ما يحتوي عليه  للرفة  نبي ويسمو على ية 

بوضوح لا   يؤكد فالخطاب القرآني  .له  ع شخصي عن رغبة ذاتية أو تطلّ   ، ولا يعبرّ وعيه البشري الذاتي

المفارقةَ   لبسَ  مناقضة)  فيه  تنطوي عليه من  والمال  بين ذات  (وما  النبي  (أو  وحي يي  ذال   )ذاتصدر 

وما تأتي به   ،وشعورها من ناحيةالنبوية  كر الذات  بين ف  فاصلاً   اً حدّ   كما يضعر،  الآيات والسوإليه ب

الآياتُ  شاهد   تلك  ويكفي  ثانية.  ناحية  من  ونواه  وأوامر  معلومات  من  تعالى:   اً السور  قوله  لذلك 

نبي،    ] 114  :طه[  َّنم نخ نح  نج مي مى مم مخ محُّ ص 2000(بن  ؛ 121-183، 

Bennabi, 2008, pp. 131-213(  . ّعبر ذلك  ع   وكما  بلغة  كين  كراغ  رشيقنيث  يكن  لم"  ة، شعرية   

أبد  و اً شخصيّ   اً طموح  اً القرآن  متوقَّ ،  ما   ،ربانية  ￯ كونه هبةً وَ سِ فَ ه.  يلإسعى  يُ   اً شرف عة، ولا  لا كرامة 

 . )Cragg, 1994, pp. 38-39( "له أن يكون كان
 

لأمور إلى  من بعض ما قرره ردٌّ ل ، وإن كان قد يفهم هة علم الظاهرات ا بمحاولة كراغ إبراز خصائص القرآن من وج من الجدير أن ننوه هن  33
 (Cragg, 1994)  ر:انظ محمد".  ية   كتابه "عبقر قاد في د الع و م رنا بصنيع عباس مح قرية الإنسانية للنبي، مما يذك العب 
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معترضٍ   بَّ  غير  الطب  سلمنا  لئن  : قولي  ورُ والخاابع  بالشخصي  للقرآن  إلىسالنرجي  ات  ذ   بة 

وله وبيئته نـزفي زمن    اً يعكس ما كان سائد أن القرآن  فتراض  لا  مجالٌ ذلك  مع    إلا أنه يبقى ،  محمد  

 34.من أفكار ومعارف دينية وغير دينية

م  ثين الغربيين دراساته احمن الب  ي بنى عليه كثيرٌ ذالض  فترا الاأو  ا الاعتراض  هذ  نجواب علل

الإقرآلل ونبي  في وا   والمناقشة  ليتحلالمن    اً راف و  اً درق  بين  بن   خصص م،  سلان  يمثل  لاستدلال 

السمةَ  "الظاهرة"  الحقيقة  لكتاب  نهايته  العامة  حتى  بدايته  أوله    منتقلاً   ،من  من  القرآن  آخره في   إلى 

وترتيبنـز نصّ   آيه  وبين  اً ولاً  وقد  وسياقاً   اً وسوره  بتاس.  يذلك  طاع  وفكرية   نفسية  ةً صوررسم  أن 

 يتمثل أولهما في   .1  :ضين رئيسينغر  وبعدها، وذلك من أجل تحقيقة  البعثل  قب    الرسولصية  لشخ

للرسبيان   الشخصية  المعرفة  بين  الفاصل  والمعول  والخط  في  االأفكار  الواردة  أما  .  2.  القرآنرف 

ف الثاني  ا الغرض  علىهو  مصدر  لبرهنة  ومعموالقرآن    أن  حقائق  من  تضمنه  يارف  ا  فهمُ لا    مكن 

ميتافيزيقي)  نطأو  ￯  تومس  فيإلا    ايقتهحق (أو  غيبي  المباشرة   ،لتعاماق  البيئة  فقط على  ليس  يسمو 

ف العصر  وإنما كذلك على    ،الجزيرة العربية الحجاز وللنبي في   لمعرفي المنحدر من  موروثه اكله ومتعارَ

ك  لذل   مالك  لسّ عرب. وقد تو جزيرة الافية متواسعة تتجاوز  رالماضية، على امتداد رقعة جغرون  الق

لعدد  يخي  ارت ليل  تحب المكبير  مقارن  القرآنوالقضايا  وعات  وضمن  في  في  الواردة  بما  المقارنة ذلك  ، 

القديم  والعهد  القرآن  في  وردت  كما  يوسف  لقصة  نبي  المفصلة  ص2000،  (بن   ,Zein؛184-276، 

2014, pp. 47-57 Bennabi, 2008, pp. 214-310; (. 

ذكرن   سبق أن  أن  "ا كت ا  القرآاب  يفرضها    ياتلتحد ل  اً ورصين   اً عميق  اً اب جو يقدم  "  يةن لظاهرة  التي 

لإسلام والمسلمين،  ا   لا تقتصر على. ونضيف هنا أن تلك التحديات  الفكر الفلسفي والعلمي الحديث 

براهيمية  ة أو الإبالديانات التوحيدي  رفع دينية المختلفة، وخاصة ما يُ الد  التقالي  من أتباع   اً ير تهم كث ل  ب

 
ع   34 الكتا هذا ما درج  القول به وترديده كثير من  التاسع عشر لى  القرن  منذ منتصف  فتب   ب الأوروبيين  ا  اروا في رده إلى هذ على الأقل، 

اء  ر الآ   جمت بعض د ن للكاتب. بل لق ينية  ة الد ع ـز ن منهما، حسب ال   اً وأمشاج   اً ية استقلالاً أو خليط هودية والنصران الأصل أو ذاك من الي 
ن   ة ممتد انصبغت به حقبة    اً شاملاً مهيمن   اً فيّ ثقا   اً أو نظام   اً كليّ   ه عقلاً عدّ   تسعى لرد القرآن إلى ما يمكن  طاق رقعة جغرافية  من الزمن في 

   . ) Late Antiquity( المتأخرة    العهود القديمة خلال ما يوصف ب   مترامية 
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  )Monotheistic Abrahamic traditions.(   جحود  و العصر    ماتسها لإدون  في  المسلمين  المفكرين 

نبي  ما أودعه  إن    ، يمكن القولُ تهوين لقدرها   ولا  الحديث  ومنهج    من رؤية   ذا الكتابه   فيمالك بن 

أسس لع مكين   اً يضع  جديدينة  دينية  وفلسفية  كلام  الإسلا   اً طريف  اً فكريّ   اً أفق ويفتح    ،لم  مي  للعقل 

ا الحديث  من  وعرضها  الدة  الإسلام وقيمه الخ ائق  حق  لكشف عنمن ا  -في نظرنا -كن  يم الذي  ر  لأم، 

دة  إعا حو أكثر فعالية في  ، وعلى ن سلمين القدامىالم لعلماء والمفكرين  ل  اً منظور جديد أوسع مما كان متاح

   . يداً وبناءً وتسد  تقويماً  ةيضار الح  مهمتهئناف  ست ثقافته وا ناء المجتمع المسلم و ب

التيق لطرا وإن   بها  ي  ة  نبي  أعاد  السياق    فيإدراجها  ب  القرآن   في  زالإعجا   ألةمس  صياغةَ بن 

ناحية، وبربطها  من    اً خصوص  نبويةلحركة ال ول  اً عموم الأوسع للظاهرة الدينية    يالفلسفي والتاريخ

 pp. 49-57؛ 67-53، ص 2000نبي،  (بن    من ناحية ثانية  لات المنهجية لتطور علم التفسير شكا بالإ

,2008, abiBenn (،   ّإنها تدعو    35.المعاصرة   دراسات الإسلامية والقرآنيةال   فريدة في  طريقةٌ   اً هي حق

ف وإلى  الإنساني  الديني  للتاريخ  جديدة  قراءة  إلى  مختلفالعقل  الإنساننـزلم   هم  ا  لة    ةيوضعلأو 

ك  ذل و،  شكلاتهموم   المسلمين  همومدود  ح بصورة لا تنحصر في    human condition (36ة (الإنساني

كراغيقول  كما  -  آنالقر  نلأ ب"يتص   -بحق  يتل  الذي  الأوسع  [الإسلامية]  جاوزالعالم   ،التجربة 

وُ  الإنسانحيثما  أو  في    ،جد    " . ) either in his religions or his secularity(   لادينيته في  أديانه 

)Cragg, 1994, pp. 38-39 (.   

ذلك  اً تساوقو نبي  ب  قصدَ ن  فإ،  مع  بين  قيقرآن  السة  لدرا   منهجير  تطومن  ن  التظافر  على  وم 

 لحاجتهالمسلم    على  اً قتصرملم يكن    ، إلخ،ومقارنة الأديان  لنفسي وعلم الظاهرات والتاريخل ا التحلي

إيما إلى وعقيإقامة  شنه  إدراك  أساس  "على  كتابخصي  دته  بوصفه  القرآن  كان  وإنما    "،لاً نـزم  اً لقيمة 

متقصدُ  تقللا وبصورة  -  اً أيض  اً جهه  يتناولإلى  -ية أهمو  اً إلحاح     الذي  المسلم  "غير  بوصفه   قرآنَ ال   

 وبعبارة أخر￯، إن  .) Bennabi, 2008. p. 57؛68، ص 2000(بن نبي،    "دراسة أو مطالعة  موضوعَ 

 
 لصدد. ا ابن نبي في هذ ت غيرسهاما إ أشرنا إلىسبق أن  35
  ه المهم:في كتاب  Malreaux érAndنسي أندريه مالرو  ما عبر عنه المفكر والأديب الفر   اً مستصحب   اً دمت هذا المصطلح قصدتخ اس  36

La Condition humanine 
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توخّ المنهج    مؤلفُ الذي  غيرَ ظاهر"ال  اه  يعين  القرآنية"  على    ة  وحكم    كٍ ارإدل  صيتحالمسلم  صحيح 

العادل بخص القرآن  الذي  سبالم  هتُ سالتختص ر  لا  ذيوص  ولنستعر  شخصية.  بة  وتجر  اً إيمانتلقاه  لم 

كراغمقالة   الم  فنقول:  كينيث  مالك  إن  عليه  سار  الذي  في  نهج  نبي  ا بن  الدراسة  قرآنية لظاهرة 

يُ سمح للقرآيس"  طعن فيهاللدعاية الذي يريد  ا   محترف  من قبل  ليس  ن لكو  من الخارج،ك  لَّ مَ تَ ن بأن 

ا   ولا فيلالهاوي  يرغب  وثارالإ  ذي  المإنة،  قبل  من  الذ  هتمما  يحالجاد  والتحفظُ ي  التوقُ  دوه 

   .)Cragg, 1994, p. 186( "في الوقت ذاتهوالتخوف وسوء الظن اب  ذوالانج

 :ةخاتم

من و  هجَ إن  المعرفي  العلومض التالتكامل  بين  نب  الذي  افر  بن  مالك  فياتبعه  الظاهرة ي  دراسة   

عمال وا والبحث    ،اً ومدينية  النبوة  وقف  ، اً خصوصآن  لقرفي  ال  اً ليس  القضايا  كتاب تي  على  تناولها 

بل القرآنية"،  متفاوتة  يسري    "الظاهرة   -اً طبيقوت   اً ظيرتفصيلاً وإجمالاً وتنوخفاءً و  اً وضوح-بأقدار 

مؤلفا سائر  وليس    .)El-Mesawi, 2006, pp. 213-256; Belahcene, 2011, pp. 55-71(  هت في 

في   شك  من  (ط  نخراالاأو  شتباك  الاأن  هناك  الذfundamental engagementالأصولي  ي ) 

نقدية لمسلما  "مهتجشّ " مآخذ  من  أثاره  وما  الوضعي  والفلسفي  العلمي  الفكر  مقررات  مع  ت مالك 

البحث  وقفنا عليه في  (ممالحداثة وأصول مشروعها  عقل ا  ه علىتقتصر أهميتُ   لا ه  إن ذلك كل  ، )هذا 

الإسالمسلم والفكر  بل  ين  ت إنهلامي،  تتكامل  إن-طع  تقاا  م  جهودمع    -لم  ا كثير  والن  علماء لمفكرين 

ما فتئت التي    والدهريةالمادية  ة  زاليالاخت  ات عنـزمختلف ال  الذين يسعون لمواجهةالعالم  والفلاسفة في  

   متاهات العبثية والعدمية.ية إلى لبشردفع بات 

ورائد فيما صار    لصي أسهامٌ " إ هرة القرآنيةفي كتاب "الظابن نبي    ن ما قام بهإ  لقولُ ا ن  يمكو

الإطار    هذا   فيو  37غير جديدة.  د الأخيرة بعلم الكلام الجديد، وإن كانت التسميةُ عقويعرف في ال 

 
استخدام  ي  37 "علعود  الكلام الجديمصطلح  التاسع عشرم  القرن  أواخر  إلى  الع   د"  القرن  ألّ ن، حييشروبداية  الهنث  العالم  دي  ف 

لال  ترجمة عربية أنجزها ج  2002وصدرت له سنة    ،1904ذا العنوان نشر أول مرة سنة  به  اً  في اللغة الأوردية كتاب ني النعماشبلي  
 ناوي. السعيد الحف
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بن    ذلك مالك كما بينّ   اً كونيّ   اً ه ناموسوعدَّ للدين في حياة البشر    الوجودي  إن الاعتبار الفطري ف 

) التي humanisme islamique(  مية سلا الإ   ه بالإنسانيةسماّ تين لما  لأساس الم نبي هو الذي يوفر ا 

الإلهي  وامق التكريم  روحيّ ها  البشرية  لوحدة  المشتركة  الصلبة  القاعدة  يمثل  الذي    اً للإنسان 

 . ) Bennabi, 1956, pp. 279-316; Bennabi, 2004, pp. 101-110(  اً وخلقيّ 

يات  تجلن  للكشف ع مم  مام وشحذ الهالاهت  توجيهة لإلا محاول  الدراسةُ ذه  هفلت به  ما تكليس  و

الش أو  الكلي  التكاملي  والثقافة موليالمنهج  المجتمع  قضايا  دراسة  في  لتوظيفه  نبي  بن  اجتهد  الذي   

 يكن  لمناصر، ذلك المنهج الذي  الع  ي ظواهر معقدة متراكبةمن حيث ه  ،والحضارة بأبعادها المختلفة

ولا نجازف .  رسالةرؤية وذا    اً رفكمو  اً تبكا   مصنفهلمسيرة  بداية  تحته والإلا فااهرة القرآنية"  تاب "الظك

  اً تطوير  رج عن كونهيخلا  بن نبي بعد هذا الكتاب  جادت به قريحة    الذيالفكري  نتاج  ن الإأ  رناإن قر

المتمطروحلأ  اً ميقوتع الأساسية  الثلة  ته  النظام  في  "مطبوع  الدين  أن  وفي  للكوني"  فطرة ناموسٌ 

لأبعادها    اً بيانوت   تلك الأطروحة  لمقتضيات  متابعةً ا  كونه ن  تخرج ع   لا  ، كما أنهااً وسلوك  اً ية فكرالإنسان

الإ  اً وكشف للاجتماع  المختلفة  الظواهر  معالجة  في  والمنهجية  النظرية  ا للوازمها  لمتواشجة نساني 

بو إطوالمتفاعلة في الثلاثية للحضارة  المعادلة  نتار  العضوي بين  اجَ صفها  اب ن والتر  الإنساالتركيب 

الدينية.  ال  لفاعِ ط مُ توسوالزمن ب ننبه إلى أن ما أُجري من بحوث ه،  وإذ نقرر هذا ونؤكدفكرة  فإننا 

نهجية. والمة في أبعاده الفلسفية  اه، وخاصبحق غزارة تراثه وتنوع قضاي  عن فكر بن نبي عامة لا يفي 

ضرورةَ  يعني  هذ  وهذا  الجانإيلاء  عنايا  نبي  بن  تراث  في  لإبراز  اً وبحثأكبر    ةً ب  تضياته  مق  أعمق 

 تأصيل العلوم الاجتماعية أو أسلمتها أو توطينها. ي لوخاصة في السع ،اهالمستبصرة من  ةادلإفوا 

في   اً مندرج  -حثالب  في هذا عليه    الكلامرَ  علنا مدا جالذي  -"  القرآنية   كان كتاب "الظاهرةوإذ  

الق الدراسات  فمجال  نذكر  يفوتنا  لا  رآنية،  وضعهالكب  بالتحدي  هنا أن  الذي  نما  ير  بن  م  أما  بيلك 

ومفسرِ   دراسِ  مقدمة  القرآن  في  مفسرُ كتاه  سيكون  "كم  قال:  حين  لغوية   به  معرفة  إلى  بحاجة  الغد 

ولى  تاب المقدس، والترجمة اللاتينية الأللك ة اليونانية السبعينيةع الترجموأثرية واسعة، فإن عليه أن يتتب

العبرية، من   الوثائق  عوبصورة    خلال  يتتبعأعم  أن  الوثجم  ليه  الائيع  ليدرس  ق  والآرامية  سريانية 
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ال  نبي،   "المقدسة  كتبمشكلة  ص2000(بن  قيمةَ   ),p. 58 Bennabi, 2008؛69،  يدرك  هذا    ولن 

الغرب بمختلفتطو  إلا ذو اطلاع بصير علىوأبعاده  القول ومغزاه   القرآنية في  الدراسات   لغاته،  ر 

لبحث في ح في النظر ومناهج في ا منا  من غزير و  تاج لأخيرة من إنلاثة ا عقود الثوما نجم فيها خلال ال

بالقرآن  ائلمس تتعلق  التاريخ  -اً ومضمون  اً وترتيب   اً وتدوين  اً تاريخ-  شتى  المقارنات  من  إطار  ية في 

اللغويةوالم فيه  ، غيةوالبلا  قاربات  التفصيل  مجال  ههنا  ليس  بل  مما  أن ،  إلى   يكفي  وندعو  إليه  ننبه 

  .به عنايةال
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Abstract 

This study is an attempt to uncover the philosophical fundamentals and methodological 
principles underlying the topics and ideas discussed in Malek Bennabi’s first book The Qur’anic 
Phenomenon. This book is characterized by two major features. First, it is in the Islamic context a 
pioneering intellectual and systematic response to the philosophical and methodological challenges 
which have, in the wake of modernity and post-modernity, faced religion and religious thought in 
general and Islam in particular, conceptually, axiologically, and institutionally. Second, it contains 
the grand intellectual themes and central problematics which oriented Bennabi’s thinking on the 
various issues and subjects he dealt with in his subsequent works. In analyzing and discussing the 
theses and positions expressed by Bennabi, much attention has been given to historically 
contextualizing and relating them to the intellectual and philosophical developments that took 
place in the West with respect to the consequences of modernity and manifestations of post-
modernity. 
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 مالك بن نبياستثمار النص الشرعي في فكر النهوض الحضاري عند 

 * عبد اللطيف بوعبدلاوي

 الملخص

د خاص في الفكر الحضاري لمالك بن نبي، ويُبينِّ كيف استثمر دلالات   يروم هذا العمل العلمي دراسة بُعْ

ا والنظر  التدبُّر  على  ذلك  في  واعتماده  الفكري،  مشروعه  تأسيس  في  الشرعي  الآيات  النص  معاني  في  لعميق 

والأ والفكرية،  النفسية  الحوافز  لاستمداد  الشريفة؛  والأحاديث  م  الكريمة  يُسهِ التي  والثقافية،  المنهجية  سس 

ة على الخروج من حالة التيه الحضاري، والدخول في دورة حضارية جديدة.  لها وتمثُّلها في مساعدة الأُمَّ  تعقُّ

في المواطن  مختلف  نا  تتبَّعْ على   وقد  اشتملت  التي  نبي،  بن  القرآن كتابات  نصوص  في  التدبُّرية  وقفاته   

نَّة النب وثَّقة في الكريم والسُّ نا إلى تصنيفها، والتنسيق بينها؛ لتقديمها مُ دْ مَ لية في ثناياها، ثمَّ عَ وية، ونظراته التأمُّ

إطار في  الشرعي،  النص  من  مستنداتها  مع  الحضارية  أفكاره  د  يورِ منهجي  الفكري   سياق  التناسق  من 

 رات. والتناسب المنهجي، فضلاً عن إبراز جوانب الفرادة والتميُّز في هذه النظ

 : مالك بن نبي، النصُّ الشرعي، النهوض الحضاري، التدبُّر، التجديد. الكلمات المفتاحية
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 مقدمة:

نبيلم يكن   االله -  مالك بن  الكريم، ولا عا   اً فسرِّ مُ   -رحمه  ماً للقرآن  في بعض فروع    صاً صِّ تخمُ   لِـ

مُ   إنَّماو  ،الشريعة ومُ   فاً ثقَّ كان  الثقافة،  مهموماً   ،أصيلاً   راً فكِّ واسع  أُ   عاش  ومشكلاتها  مَّ بقضايا  ته 

  مسلم القرن العشرين   عاشهنة، وحاول البحث عن مخارج تاريخية من المأزق الحضاري الذي  زمِ الـمُ 

مُ   للميلاد، لأتاريخ   حلٍّ   أيَّ   بأنَّ   ناً ؤمِ وكان  وركَّ الـمُ المسلمين  زمات  ي  بُ تداخِ الـمُ بة  لا  تنبع   أنْ   دَّ لة 

الدينية   الفكرية من مرجعيتهم  القرآن تمثِّ الـمُ جذوره  فقد قادته قراءته    النبوية؛  ةنَّوالسُّ   الكريم  لة في 

س  بَ ن بقَ  يكوماإنَّ   -أو استئنافاً   ،ابتداءً -قيام الحضارة    إلى الاعتقاد بأنَّ   الحضارية لتاريخ البشرية عموماً 

غات الـمُ ن  تضمَّ ت ل من السماء، أو ما يقوم مقامها من فكرة أرضية مرجعية  زَّ  ـتنت من فكرة دينية   سوِّ

و  تحُ ا الأساسية،  التي  لقِّ لوعود  النفسي  التحفيز  ص2000،  نبي(بن    قيهاعتنِ مُ ـق  بأن علماً   .)60-61، 

نبي أنهَّ   المرجعيات الأرضية إلى    أشار هنا   مالك بن  بغَ وفِّ تُ   اعلى أساس  النفسي،  التحفيز   ضِّ ر عنصر 

 بها الرسالات السماوية. ق إلى معيار الحق والباطل، والأهداف النهائية التي تختصُّ النظر عن التطرُّ 

ر  تدبِّ الـمُ نظر في النصوص القرآنية والحديثية نظرة المسلم    مالك بن نبي  فإنَّ   ،ومن هذا المنطلق 

ا  ا في  والقيمية  العقدية  التقلعميلمعاني  النصُّ ة  عليها  ينطوي  و   ي  للإشارات لتمِ الـمُ الشرعي،  س 

المنهجية   مسلم  ثقَّ لـمُ فة  سعِ الـمُ والإضاءات  للاستعمار  عاشف  والقابلية  الاستعمار  زمن  يَةَ في  غْ بُ  ؛ 

عالمَ   إعادة و بناء  الفكري،  والاجتماعية  ىبن اله  به  الثقافية  التيه الخاصة  وضعية  من  للخروج   ،

 لة للروح والعقل.كبِّ الـمُ ضة الموروثات الثقافية السلبية من قبق عتاالحضاري، والان

تناول  نبي  لقد  بن  الشرعية  مالك  العا  النصوص  منظور  م من  ومعانيها    لِـ دلالاتها  في  الباحث 

لم  ،  الكامنة نظراً لكنَّه  فيها  وإنَّ موضعياً   جزئياً   ينظر  نظراً ،  فيها  نظر   استجلاء   لاً اوِ محُ ،  منهجياً   كلياً   ما 

كلية، والقواعد المنهجية الهادية في القضايا والإشكالات والمفاهيم المعرفية الكبر￯ التي كان ني العا الم

، ومفهوم "القابلية للاستعمار"، ومفهوم  "الثقافة"، ومفهوم  "الحضارة"ببحثها، من قبيل: مفهوم    يّاً نِ عْ مَ 

  ".ننيةالسُّ "
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القرآن  في  نظراته  جاءت  بُ   بويةلنا   ةنَّوالسُّ   الكريم   ولذلك  منهجيعْ ذات  إطار    ،د  في  يندرج 

عالمَ  بناء  وإعادة  المسلم،  العقل  طريقة عمل  تنظيم  إعادة  إلى  والنفسي،  السعي  الفكري  إلى ه   وصولاً 

 نتهاجص من آثار عصر الانحطاط، وا يساعده على التخلُّ  تصحيح علاقته بالتاريخ والواقع، على نحوٍ 

 يخ. ارالتطريق جديد في بناء الحضارة وصناعة 

شكَّ  أفي  ولا  والمنهجية؛    نَّ   الفكرية  الناحية  من  خاصة  أهمية  تكتسي  النظرات  م  قدِّ تُ   فهيهذه 

لهِ   قدر معاني النص الشرعي،  في تدبُّ   زاً تميِّ مُ   أنموذجاً  فين المسلمين المعاصرين، ومحُ   ماً يكون مُ ثقَّ   زاً فِّ للمُ

ا إ  إيّاهم نصوص  في  ينظر  الذي  الأنموذج  هذا  احتذاء  رؤيةٍ وَ   النبوية  ةنَّوالسُّ   الكريم  آنلقرلى   فق 

 ز.  تميِّ في الاستمداد مُ  دة، ومنهجٍ دَّ حضارية محُ 

تقدَّ   وبناءً  ما  نافقد    ،م على  نظرات  التوجُّ   أنَّ   رأَيْ استقراء  إلى  نبيه  بن  الشرعي،    مالك  النص  في 

  ؛ن ثنايا هذا النصاري م ضالح  ع مواطن استلهامه المعالم الفكرية والقيمية الهادية في مجال التفكيروتتبُّ 

عملاً مثِّ يُ  ساعدَ   بحثياً   ل  وقد  والمنهج.  الفكر   ￯مستو على  المضافة  وقيمته  العلمية،  أهميته  على    انله 

ل جمَ لـمُ  نامن قراءت  ، انطلاقاً مالك بن نبيلخطوط العامة والمحاور الأساسية في فكر ا ذلك استيعابُ 

 تراثه الفكري. 

  رية في نصوص القرآن التدبُّ  مالك بن نبيحصر نظرات  سة هوادرال اس من هذه الهدف الأس إنَّ 

استثماره  النبوية  ةنَّوالسُّ   الكريم وطريقة  وأبعادها،  مضامينها  وتحليل  فكر    إيّاها،،  في  وتوظيفها 

 النهوض الحضاري. 

 ، دُ   فإنَّ   ومن ثَمَّ كر  ف  في  لمفاهيم الواردةلبعض القضايا وا   في ثنايا هذه الدراسة من تناولٍ   ما سيرِ

نبي بن  ومفهوم  "الحضارة"مفهوم    : مثل(  مالك  ومفهوم  "الثقافة"،  ومفهوم  "رالتوتُّ "،  ة القوَّ "، 

على خدمة   بَع لا بالأصالة، بحسب ما يقتضيه السياق البحثي الذي ينصبُّ بالتَّ   يكونما  ، إنَّ ")الدافعة

 د لهذه الدراسة. حدَّ الـمُ الهدف  
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 في المحاور الآتية: الرئيسةا  هيااضأفكار هذه الدراسة وق تمثَّلتقد لو 

 .، وخصيصتها التكامليةالك بن نبيمعالم المشروع الفكري لم -

 . دافعية النص الشرعي لفكر النهوض الحضاري -

 . ننية في فكر النهوض الحضاريالانطلاق من النص الشرعي لبيان أهمية السُّ  -

 .يلحضارا ض وهمبدأ التكريم الإلهي للإنسان، وامتداداته في فكر الن -

بناء شبكة    - المجتمع، وفي  تكوين  الشرعي في الاجتماع الإنساني: في مجال  النص  من عطاءات 

ة العلاقات الاجتماعية، وفي استئناف دور  الحضاري.  الأُمَّ

 ، وخصيصتها التكامليةالك بن نبي: معالم المشروع الفكري لم لاً أوَّ 

ع القارئ  طلِ نُ   أنْ   مالك بن نبيفي فكر    لشرعيا ص  نليجدر بنا قبل الشروع في بيان أوجه استثمار ا 

ةز المشروع الفكري لهذه الشخصية الفكرية اليِّ على أبرز المعالم التي تمُ  -ةموجز صورةب-  .فذَّ

استطاع   نبيلقد  بن  أنْ   مالك  الموسوعية  آف  بثقافته  عالمَ   رحبةً   قاً ايرتاد  والثقافة  في  الفكر   

غنيٌّ  الفكري  فمشروعه  وأبعاده  تنوِّ الـمُ فده  ا روب  والاجتماع؛  وتكامِ الـمُ عة،  التي   هذهلة.  المعالم  أبرز 

 ه الفكري: زت عطاءَ ميَّ 

لَم ـال .1 عْ  :  دينيال مَ

نبيوقف   بن  ب  طويلاً   مالك  الدينية  الفكرة  وركَّ   وصفها عند  الإنسانية،  الحضارة  على  مهد  ز 

خاص الإسلامية  لأنَّ ةالفكرة  مَ ؛  كان  غيره  يّاً نِ عْ ه  من  أكثر  انتبحك  ا بها  والحضاري، م  الديني  مائه 

أُ  من  القرآن وانطلق  نصوص  في  التصوُّ   النبوية  ةنَّوالسُّ   الكريم   سسها  امتداداتها  رية  ليدرس 

والحضاري،   الاجتماعي  الواقع  في  ؤوالسلوكية  لأيّ   اً دكِّ مُ المبادرة  تروم  محاولة    ةضرورتها  استعادة 

  الإسلامي. الحضارية في العالمَ 
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لَم ـ. ال2 عْ  :  واقعيال مَ

نبيز  ركَّ  بن  الثقافية والاجتماعية    مالك  والمشكلات  المسلمة،  المجتمعات  واقع  دراسة  على 

تتخبَّ  التي  والسياسية  تكرَّ والاقتصادية  وقد  فيها.  طنجةط  محور  عن  حديثه  جاكرتا،  -ر 

والتحدِّ  التي  والمشكلات  ْ   هاه واجِ يُ يات  جمُ الإطار  هذا  في  وتناول  المحور.  المشهذا  من  ت كلالة 

الحضاري  :مثل   ،ة واقعيال التقهقر  ومشكلة  للاستعمار،  القابلية  ومشكلة  الاستعمار،   .مشكلة 

السُّ كذلك  و الواقعية لمواجهة هذه المشكلاتبحث عن  المسلمة   ،بل والوسائل  الشعوب  وتحرير 

 . شدائدها من 

لَم ـ. ال3 عْ  :  فكريالمَ

نظرات في  ذلك  نبي  تجلىّ  بن  اللفلسفا   لاتهوتأمُّ   ،الفكرية  مالك  الحضاري  ية  الواقع  في  عميقة 

، "ف م والتخلُّ التقدُّ "قضية    : مثل  ،من القضايا والمفاهيم  اً ز عدد تميِّ الـمُ الإسلامي والإنساني، ودرسه  

ومفهوم  "الحضارة"ومفهوم   جانبالثقافة" ،  إلى  آراءً   "،  الفكري   خاصةً   تكوينه  مساره  طبعت 

لعناصر  ا + التراب + الوقت)، وتحديده    نسانة= الإراوضعه معادلة الحضارة (الحض  :التنظيري، مثل

لبِ ؤلِّ الـمُ الأربعة   الحضارية فة  الدورة  مراحل  وتحديده  الثقافة،  الروح   :نية  العقل و  ،مرحلة   ،مرحلة 

 مرحلة الغريزة. و

لَم ـ. ال4 عْ  :  ننيسُّ ال مَ

لَم    وجد المَعْ تههذا  بحث    ضالَّ نبيفي  بن  والسُّ   مالك  القوانين  تحعن  التي    النفس   مك نن 

يَةَ سانية، والاجتماع البشري، ومسار التاريخالإن غْ بُ ننية التي تبني الإسهام في تكوين العقلية السُّ   ؛ 

وتحُ  السُّ دِّ مواقفها  هذه  فهم  أساس  على  سلوكها  تسخيرهاد  على  والعمل  واحترامها،    ؛نن، 

و  الحضاري،  والركود  الفكرية  الفوضى  حالة  الح لتوجُّ ا للخروج من  بناء  نحو  الإ ا ض ه  ية سلامرة 

استقرنشودةالم  وقد  نبي  أ.  بن  والسُّ   مالك  القوانين  خبرة هذه  ومن  الوحي،  نصوص  من  نن 

 التاريخ، ومن ظواهر الطبيعة. 
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لَم ـ. ال5 عْ   تغييري: الصلاحي  الإمَ

الذي تعيشه الأُ   على   مالك بن نبيجهود    تركَّزت البائس  الواقع  بل  ة المسلمة، وسُ مَّ كيفية تغيير 

ةتستأنف بها ا   ،لحضاري، والدخول في دورة حضارية جديدةتيه الة الحا  ن إخراجها م  دورها في   لأُمَّ

الراشدة الإنسانية  الخالدة  انطلاقاً   ، بناء الحضارة  مبادئ رسالتها  التغييري فالنَّ  ؛من  فَس الإصلاحي 

 في كل عطائه الفكري.  ياً بادكان 

ي  أنَّ   غير أنَّ   تعينَّ ما  هو  الصدد  هذا  في  الف لمعالما   هذه  إيضاحه  تعدُّ -كرية     جاءت  -دهاعلى 

ومُ تساوِ مُ  التي  تكامِ قة  البحثية  السياقات  في  نبي  تناولها لة  بن  عينيه أنَّ ذلك  ؛  مالك  ب  نُصْ وضع  ه 

عن العلم    البحث  من  غاية  جعلها  التي  تخصُّ في  الحقيقة  وفروعهمختلف  المجالات   1.صاته  فهذه 

ارتادها التي  نبي  البحثية  بن  معطيات إلى    منهاف  ده  إنَّما  مالك  استيعاب  في  الحقيقة  إدراك  محاولة 

 يات المستقبل. التاريخ، وفهم مشكلات الواقع، والاستعداد لتحدِّ 

ميِّز   ، ش فكرةناقِ يُ حين  -في حديثه    هو المجاورةفي الكتابة    مالك بن نبي  أسلوب  ولعلَّ أهم ما يُ

أو المعادلة الكيميائية،  ،نون الفيزيائي قاالمع   يوبالآية القرآنية أو الحديث النبين  -ل مشكلة مالِّ أو يحُ 

 ه أو نشوز في هذ  ،فتعسُّ   وجوديشعر القارئ ب  دون أنْ   ، من و الخبر التاريخي، أو المعطى الحضاريأ

 .ةجاورالم

.،  ..نني، والتغييريعن تفكيره الحضاري، والسُّ   لم يكن منفصلاً   الك بن نبيلم  تفكير الدينيال  إنَّ 

هذه  ثبِ وستُ  بقوَّ   النصَّ   نَّ أ  اسةدرلا ت  عند  الشرعي  حاضر  التوجيهية  نبي ته  بن  هذه    مالك  كل  في 

ة من نصوص الوحي (الكتاب المسطور)، ستمدَّ الـمُ بتكامل المعرفة الدينية  ناً ؤمِ ه كان مُ المجالات؛ لأنَّ 

الكون آفاق  المستفادة من  الكونية  المعرفة  المنظور  ، مع  لك  ذ  ؛)بمختلف روافدها وفروعها (الكتاب 

إلى مصدر واحد هو الخالق سبحانه.   -المطاف  في نهاية-  ترتدُّ   -عهاعلى تنوُّ -هذه المصادر المعرفية    أنَّ 

 الحق.   والحق لا يضادّ 
 

حث عن الحقيقة في كل ميدان: في الأخلاق، وفي التشريع، وفي الاجتماع،  بإلاّ لعلم في أبسط معانيه ما هو  ا: "مالك بن نبيقال   1 

   )191ص ،2000، ك بن نبيمال( ..."، وفي الطب، وفي الطبيعة
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 : دافعية النص الشرعي لفكر النهوض الحضاريثانياً 

الواعيةقراءَ   إنَّ  نبيفات  ؤلَّ لـمُ   تنا  بن  استقراء  مالك  لنا  ْ   تتيح  الاتجاهات  جمُ من  ية  كرفلا لة 

ه نحو تحرير  جِ ، وتتَّ )والأحاديث النبوية  ،الآيات القرآنية(  ة التي يشتمل عليها النص الشرعيلقيميوا 

ويُ  الحضاري.  الإنجاز  ميادين  نحو  ودفعها  والمادية،  والنفسية  الفكرية  الإنسان   إجمال ن  مكِ طاقات 

 2ما يأتي:أبرز هذه الاتجاهات في 

 : "ر الإيجابيالتوتُّ " ةلاقدرة النص الشرعي على إحداث ح. 1

ك الطاقات الإنسانية في المجتمع،  رِّ عن العناصر والأدوات التي تحُ   مالك بن نبيفي إطار حديث  

نهِ  لأوتُ يحُ   داءضها  نجده  المطلوبة،  الحضارية  والمهام  عناصرها  لِّ الأدوار  إلى  الاجتماعية  الطاقات  ل 

تنطلق كل الطاقات   ومنهالعقل.  ب، وا والقل،  ديلهي: ا   عناصر،  لية البسيطة، ويحصرها في ثلاثةالأوَّ 

 ف كل نشاط اجتماعي.الاجتماعية، ويتألَّ 

لكنَّ الإنسانية،  المجتمعات  كل  في  موجودة  العناصر  فاعليتها  وهذه  درجة  في  تتفاوت   تبعاً ها 

 . )38، ص2002، بن نبي(  ةدَ هها كل مجتمع على حِ وجِّ جها ويُ نتِ غات التي يُ سوِّ الـمُ لدوافع ول

بمال  ردَّ   دقو نبيك  و   ن  الدوافع  إنتاجها،  -غات  سوِّ الـمُ هذه  في  المجتمعات  تتفاوت  التي 

والحضارةوتتحكَّ  التاريخ  في  فاعليتها  مقدار  تحديد  في  خاص    -م  مفهوم  هإلى  به التوتُّ   سماّ وقصد  ر، 

 وأنَّ خر￯،  أُ   فوتزول في ظر  نة، ثمَّ عيَّ ا تنشأ في ظروف مُ التاريخ على أنهَّ   "حالة نفسية واجتماعية دلَّ 

تُ سوِّ الـمُ  التي  هي  قمَّ كوِّ غات  أعلى  إلى  النشاط  تدفع  التي  الإنسانية  الدوافع  نبي(  ة"ن  ، 2002،  بن 

إلى فالتوتُّ   .)42ص والاجتماعية  الإنسانية  الطاقات  توجيه  به  يناط  الذي  النفسي  العامل  هو  عنده  ر 

ال إيجاد  . )142، صه1420، لحسن   بن ( نشاط فعّ

 
من    تُ أشرْ   2 طرف  دراستإلى  في  العناصر  حملتال  يهذه  الإنسانعنوان:    تي  فاعلية  تحريك  في  الدينية  الفكرة  البناء   "دور  نحو 

درة   الفكر" الصا ة "عالمَ مجلَّ في جيزت للنشر  قراءة في الإمكانات الدافعة والعقبات المانعة"، وقد أُ  :ن نبيمالك بالحضاري في فكر 

 م. 23/9/2020الكويت، بتاريخ في ب عن المجلس الوطني للثقافة والفنون والآدا
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إذ    ؛]12  :مريم[  َّلي لى لم لخ ُّ إلى الآية القرآنية:    فهوم ا المان هذبي  ونجده يستند في 

د معنى هذا بالنسبة حدِّ نُ   الية، يجب أنْ ا الفعّ : "عندما ننظر إلى اليد والقلب والعقل على أساس أنهَّ قال

 نردَّ   هو أنْ يه، وقف علنقف على عنصر جديد، وعلى مصطلح ن  ننا أنْ مكِ إلى مجتمعات مختلفة. وهنا يُ 

إلى حالة خاصة سوِّ الـمُ  ال  التي تدفع إلى خلق نشاط فعّ القريبة والبعيدة  غات والدوافع والأسباب 

التوتُّ  والق  . رهي  كلٌّ لفالعقل  يؤدّي  لا  واليد،  الظروف  ب  كل  في  العمل  في  واحدة  نتيجة  إلى   ؛منها 

 لى لم لخ ُّ :  قوله    ها القرآن في إليي يشيرر، وهي الحالة التة في حالة التوتُّ فاليد تأخذ بقوَّ 

 . )33-32، ص2002، بن نبي(  "]12 :مريم[ َّلي

التغيرُّ عبرِّ تُ الكريمة  ة) في الآية  كلمة (القوَّ   إنَّ  ال  عن  تتشبَّ ذ  النفس الإنسانية حين  ع  ي يطرأ على 

الخارجي. وق  السلوك  الإيمانية، فينعكس ذلك على  الرد أشا بالمعاني  التغيرُّ ر  معرض  في  ازي إلى هذا 

(بقوَّ لقا إذ    ؛لآيةا ه  ذله تفسيره   تعالى  "قوله  لأنَّ :  الأخذ؛  القدرة على  منه  المراد  ليس  معلوم   ة)  ذلك 

مَ  حصول  إلى  يرجع  وحاصلها  المدح،  يفيد  معنى  على  حمله  فيجب  أحد،  سهولة لَ لكل  تقتضي  كة 

 . )192، ص21، ج1981(الرازي،  نه"نهي عوالإحجام عن الم ،الإقدام على المأمور به

الرازف يُ سوِّ الـمُ عن    مالك بن نبير حديث  ناظِ يُ   "كةلَ حصول مَ "  يقول  التي  ر توافرها  ؤثِّ غات 

ويُ  والأعضاء،  والعقل  القلب  عمل  التوتُّ نشِ في  حالة  نبي  قالر.  ئ  بن  تتوفَّ مالك  "وعندما  ر  : 

ا سوِّ الـمُ  المعنوية  الدفعة  المناسبة، وتحدث  فلمطلوغات  يُ   إنَّ بة،  القلب والعقل والأعضاء    ن مكِ نشاط 

   .)39، ص2002، بن نبي( ر) الحاصلة" عن حالة (التوتُّ عبرِّ نة تُ عيَّ يخلق (المعجزات) في ظروف مُ  أنْ 

  تنحصرا غاته التي  سوِّ لقد أحدث الإسلام نقلة كبيرة على مستو￯ أهداف النشاط الإنساني ومُ 

من الغايات   رحبةً   اقاً ف آ  -الإسلام   في ظلِّ -ق  عانِ قة، لتُ د ضيِّ أبعا  حدود  في   -في حياة المجتمع الجاهلي -

في  تهدف  التي كانت    " البطولة" لذلك بظاهرة    مالك بن نبيل  مثَّ قد  الأخلاقية والإنسانية السامية. و 

والفخر الغزو  إلى  محور    أيْ   ؛ الجاهلية  على  ثمَّ "الأنا"تدور  مجيء تبدَّ   ،  مع  جديدة  صورة  في  ت 

ه الإسلا  الا م،  مُ ي  سبيل  في  علياستشهاد  رفع    بأنَّ   كل ذ  اً ر برِّ مُ   ،ثل  غات  سوِّ مُ مستو￯  الإسلام 

إلى   الأ النشاط  عالمَ   لتصبح على،  الحدِّ  الآخرينفي  شأن  هدف  كان    مافبعد  .  إعلاء  ،  "الأنا " البطولة 
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قد  . و"الأنا"  المَ نه بعأكثر م "نحن "ـال   عن اهتمام أسمى يرتبط بعالمَ عبرِّ التوجيه القرآني تُ   صارت في ظلِّ  

 لخ لح لج كم كل كخ ُّ ه الأخلاقي الإسلامي بقوله تعالى:  جُّ ا التوذ ه  على  مالك بن نبي  ستدلَّ ا 

ور]9  :الحشر[  َّلم الآيةأ،  هذه  في   ￯  مُ   كاملاً   تعبيراً   الكريمة البطولةسوِّ عن  نبي(  غات  ، بن 

 . )42، ص2002

الآ الفهذه  نبيحسب  ب-ر  صوِّ تُ   كريمةية  بن  التوتُّ   -مالك   ￯في  مد الإسلام  أحدثه  الذي  ر 

ال المسلم  حدَّ شئ انالمجتمع  بحيث  آفاقاً ،  الحياة  في  الإنسان  لأهداف  تتجاوز   واسعةً   إنسانيةً   دت 

 . "نحن "ـالإلى  "الأناتتجاوز "، و "الآخر" إلى  "الذات"

 : يةقدرة النص الشرعي على تنظيم الطاقة الحيو. 2

-الحيوية. وهي    الإنسان  من مزايا النص الشرعي قدرته على تنظيم طاقة  نَّ أ  مالك بن نبي  ￯ري

التي    -هدنع الحيوية  الحاجات  الإنسان  يتعينَّ  مجموع  بهاعلى  اً   الوفاء  التي يحياها،    أيّ الحياة  نمط  كان 

التملُّ   ذلك   ويدخل في التناسلي، ودافع  ، ومن ثَ ك.  الدافع الغذائي، والدافع  إلغاء أحد أشكال    فإنَّ   مَّ

ا  .دفعة واحدةة  يعجميع الإمكانات البيولوجية لحياة اجتما  يفضي إلى إلغاءهذه الطاقة   الطاقة   تحرير  أمّ

نظام طبيعي خالص يسوده   ليحلَّ محلَّه  النظام الاجتماعي،  فيؤدّي إلى محو  الحيوية من كل قيد وضابط 

 .)50، ص1992، نبين ب( قانون الانتخاب الطبيعي (شريعة الغاب)

ي في القدرة على تنظيم الطاقة  التحدّ لتي ترقى  ا   ةح، وتوجيهها الوجهة الصحيالحيوية  ويكمن 

الإنسانية، أنَّ   بالحياة  ذلك  الكبر￯؛  والحضارية  التاريخية  الغايات  تحقيق  نحو  بها  هذه  إلغاء    وتمضي 

المجتمع،  الطاقة ومصادرة متطلَّ  يؤدّي إلى هدم  أيوهو ما يحباتها   . كاملاً   تحريرها تحريراً عند    ضاً دث 

ا   . )51، ص1992، نبي ن ب( ين العمل ضمن هذين الحدَّ ب فيكون  هذه المعضلةحلُّ أمّ

  ؛ إذ للإخفاق في تنظيم الطاقة الحيوية بتعامل الغرب مع الدافع الجنسي  مالك بن نبي ل  مثَّ لقد  

أنْ  بدل  الدافع  هذا  إلغاء  إلى  المسيحية  الحد   لجأت  في  التحتويه  فواجهت  عملية ود  الشهوة نـز،  عة 

libido  رت  حرَّ   إذ  ؛اه المقابلة إلى الاتجحيا ب عات الإنـز ذهبت بعض ال  ،بفكرة الرهبانية. وفي المقابل
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أخلاقي  قيد  كل  من  الجنسي  حين  ،الدافع  حدَّ نظَّ   في  ضمن  الدافع  هذا  الإسلامية  الفكرة  ي  مت 

فوجَّ  الكامل،  والتحرير  الدافع  الإلغاء  بذلك  الوالجنسيهت  الصحيحة  الحضارية  الأخلاقية    جهة 

 . )53، ص1992، نبي (بن 

في تطويع الطاقة  فاعليته  أثبت  قد  الخطاب الشرعي    إلى أنَّ   بين  مالك بن أشار    في هذا السياق،و

الجاهلي للمجتمع  مُ   ،الحيوية  إنساني  مجتمع  بناء  سبيل  وتحضرِّ في  القوَّ   عزا ،  إلى  النجاح  هذا  ة سبب 

ا المعنوية والس الشرعي، ولروحيلطة  النص  التي يختزنها  الإنساني    تمنحهة  السلوك  توجيه  القدرة على 

 . )53، ص1992،  نبي(بن  الفكرة الدافعةاسم  ة هذه القوَّ  ق علىطلأ قدوتسديده، و

مثالاً   ثمَّ  الشرعي،    عملياً   أورد  النص  عليها  يشتمل  التي  الدافعة  للفكرة  التغييرية  القدرة  يشرح 

بها مصالح اجتماعية   ت رتبط الة في السلوك الاجتماعي الجاهلي، و تغلغِ لتي كانت مُ مر ايم الخق بتحر ويتعلَّ 

 ج هذه المشكلة من جذورها. عالِ يُ   أنْ   -بالرغم من ذلك - استطاع الخطاب القرآني  ؛ إذوثيقة  ية د ا واقتص

جمع    ذإ  ؛مرقراءة عميقة للمنهجية التي اعتمدها الإسلام في منع آفة الخ  مالك بن نبيم  قد قدَّ ل

وعَ   القرآنية  الآيات الموضوع،  تناولت  الزمنيمَ التي  تسلسلها  في  قراءتها  إلى  منها ص  لخليست  ؛د 

 عاد النفسية والمنهجية والتشريعية المناسبة. الأب

ثَّلاً في ج  تدرُّ قامت على الخطة التشريع الإسلامي لمنع الخمر    ص من هذه القراءة إلى أنَّ خلُ ثمَّ     ممُ

 : ي، هثلاث مراحل

  -ما  إلى حدٍّ -ل  مثِّ يُ   وهذابإدخال المشكلة في ضمير المجتمع الإسلامي،    يختصُّ   3ال نصنـزإ  أ.

 . لة النفسية من الحلِّ رحالم

 ق مرحلة تخليص الفرد من الإدمان. وافِ يُ  ذا من تناول الخمر، وه  بالحدِّ  يختصُّ  4ال نصنـزإ ب.

خالذي يُ  5ال نص التحريمنـزإ ت.  .)54-53، ص1992، نبي(بن  ةلشرعيحية ا من النا الحلَّ  رسِّ

 
 .] 219 البقرة:[  َّفخ� فح فج  غم� غج عم� عج ظم طح ضم ضحضخ  ضج صم صخ ُّ تعالى:  االله النص المقصود هو قول 3
 .] 43 النساء:[  َّ بخ� بح بج ئه ئم� ئخ  ئح ئج� يي يى ين يم ُّ تعالى:  االله ص المقصود هو قولالن 4
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  طُبِّقتة  شابهِ خر￯ مُ وطريقة أُ   ر، م مقارنة بين طريقة الإسلام في منع الخ  مالك بن نبيعقد  لقد   

الأُ  العالمية  الحرب  بعد  الأمريكية  المتحدة  الولايات  الأمريكيفي  التحريم  (قانون   . )م1919  عام   ولى 

أنِ  نبي  استعرض  وبعد  بن  الخ  مالك  الأتفاصيل  تُ مريكطة  وجدها  الخمر،  لمنع  الناحية شبِ ية  من  ه 

الطريقة الإسلامية من أوجه دَّ   الإجرائية  نتائج مختلفةكنَّل  ،ةعِ انتهت إلى  التحريم  لغِ أُ   إذ  ؛ها  ي قانون 

ل) يسمبرد شهر  ق عليه فيصدَّ الـمُ ) 21بموجب التعديل رقم ( ، نبي(بن  م1933من عام  (كانون الأوَّ

 مع آفة انتشار الخمر.  املبفشل التجربة الأمريكية في التع اً إيذان ذلك  وكان ).54، ص1992

وجود الفكرة الدافعة في الإطار إلى  تين مع تشابه الخطتين  النتيج  فلاتاخ  مالك بن نبي  قد عزا و

  من عالمَ   لت فكرة التحريم نهائياً ؤصِ : "لقد استُ قال في ذلكالإسلامي، وغيابها في الإطار الأمريكي.  

 . )54، ص1992، نبي(بن  لم يكن لها جذور" هلأنَّ  ؛تمع الأمريكيالمج فة فيالثقا

قدرة على    منحهنين به،  ؤمِ الـمُ ة الدفع المعنوية، وسلطته الروحية على  قوَّ ب  يعع النص الشر تمتُّ   إنَّ 

دِّ  الإنساني  ا   مَ حضارية  ل  اللازمةالدافعية  بلنشاط  ميزة  وهذه  الحضاري،  نبي  ارتأ￯لبناء  بن   مالك 

 ة.مَّ فها في اتجاه استئناف مشروع النهوض الحضاري للأُ توظي ضرورة

 : نطلاق مسيرة البناء الحضاري لا ب س توفير المناخ العقلي المنا . 3

نجد  الكريم،  القرآن  آي  بين  المنهجية  الروابط  قراءة  سياق  نبي  أنّ   في  بن  بين  قد    مالك  ربط 

التي ]144  :آل عمران [  َّبز بر ئي ئى ئن ئم ئز  ئر ّٰ ُّ ديث عن دلالة قوله تعالى:  الح   ،

ها مرحلة الشيء يازتجإلى إعلان ضرورة دخول الإنسانية مرحلة الفكرة بعد ا   -حسب فهمهب-تشير  

واتجاه الخطاب القرآني إلى إرساء دعائم المناخ العقلي الجديد الذي يحاكم الناس    6،ومرحلة الشخص

بيِّناً رات العلمقرَّ دعوهم إلى التحاكم إلى مبادئ العقل ومُ ل، ويالعقوإلى بدهيات   ول مطلع نـز  أنَّ   ، مُ

إيذاناً   " اقرأ"سورة   الجدي   بدءب  كان  المرحلة  يُ   من  ةدهذه  حيث  الإنسانية،  عتَ تاريخ  ويُ العلم،  د    دُّ مجَّ

 
قول  النص  5   َّ له� لم� لخ� لح� لج كم� كل� كخ كح� كج� قم قح� فم� فخ فح� فج� ُّ تعالى:    االله  المقصود هو 

 .] 90 :المائدة[ 
 . يأتي تفصيل هذه الفكرة لاحقاً س 6
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نبيقال  بالعقل.    بن  ملا  شارحاً   مالك  كل   ￯نر" الجديد:  التاريخي  السياق  هذهذا  الممح  جتمع ا 

من    د عنه المناخ العقلي الجديد، بالإضافة إلى ذلك نر￯ نوعاً يتولَّ   اً تغيرُّ   ول (اقرأ)نـز منذ  النفسية تتغيرَّ 

ح أكثر ملامحه في الضمير الإسلامي الناشئ عندما يلقي عليه وضِّ  هذا المناخ لتُ على   ي رالاختبارات تج

السؤال:   هذا  مثل  إنَّ ]9  :الزمر[   َّكم كل  كخ كح كج قم قح فم ُّ القرآن  الآية   .  هذه 

النبي   لسان  على  سؤال  صورة  في  الإسلامي،   الواردة  الضمير  في  العلم  لقيمة  وتركيز  اختبار 

 ). 36، ص1969، نبي(بن  ل في المجتمع الجديد"لجاها ولفضل رجل العلم على

تتبَّ  نبيع  وقد  بن  ي    مالك  القالخطاتصدّ سبيل  ب  تعترض  التي  والمحاولات  للمواقف  رآني 

وتُ  في  شوِّ العلم،  العلمية  الحقيقة  الأمثلة    مختلفش على  بعض  عنها،  عبرِّ الـمُ مجالاتها، وساق  : مثلة 

بها له  علم  لا  قضايا  في  الإنسان  معها، وسِ يحُ ولا    ،خوض  التعامل  تعالى:   ستدلَّ ان  بقوله  ذلك  على 

عمران[  َّئخ ئح� ئج� يي يى ين� يم� يز�  ير� ىٰ� ني� نى� نن نم�ُّ   . ]66  :آل 

جج دون حُ من  دين الذين يخوضون في قضايا خلافية  تُ   -مالك بن نبي  بحسب-الكريمة  فهذه الآية  

مُ  ومعطيات  منطقية،  وبراهين  وتُ قنِ علمية،  الصارخ  وجِّ عة،  النقد  يُ ذال  كرفلا إلى  ه  لنفسه سوِّ ي  غ 

في به،    المناقشة  له  علم  لا  أنْ من  ما  المناقشة   يستعدَّ   دون  معطياته  ؛لموضوع  مختلف   ،بجمع  ودراسة 

 ).37، ص1969، نبي(بن  جوانبه

على الظنون والشكوك والأماني، وعدم السعي إلى التحقيق العلمي في مواجهة   يقومومثال آخر  

المعروضة،    هي�  هى� هم� هج ني نى نم� نخ نح نج ُّ تعالى:    هولق   لىإاستناداً  القضايا 

د الاحتمال، هذه رَّ ومجُ   : "فهنا نر￯ الميل والشكَّ في ذلك  مالك بن نبيقال  .  ]78  البقرة:[  َّيحيج�

 عن الاقتناع عبرِّ الساطعة التي تُ   قيقةمن الحع في مكانها  د توضَ ة عن صور مختلفة للتردُّ عبرِّ الـمُ الأمور  

 . )37، ص1969، يبن(بن  العقلي في أصفى صوره"
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 : الأخلاق القرآنية دعامة أساسية للنهوض الحضاري. 4

نبيلاحظ   بن  البُ   مالك  البِ عْ تغلغل  في  الأخلاقي  ومثَّ د  الشرعي،  للنص  التشريعية  لذلك  نية  ل 

. فتقسيم ]8  :النساء[  َّ ٌّ ىٰ� رٰ�  ذٰ� يي� يى يم� يخ� يح ُّ بقوله تعالى:  

يُ  صاحبها  وفاة  بعد  ظرفاً مثِّ التركة  لكياً عاد  اجتماعياً   ل  الكريم    نَّ ،  البُ أالقرآن  في عْ قحم  الأخلاقي  د 

القربى   ذوي  إعطاء  في  الترغيب  طريق  عن  الاجتماعي  الظرف  غ-هذا  المن  والمحتاجين    -ورثةير 

يدلُّ   شيئاً  وهذا  الميت.  تركة  البُ   من  ارتباط   ￯مد والحياة عْ على  الإنساني  بالسلوك  الأخلاقي  د 

 7.الاجتماعية في المنظور الإسلامي

القديم    :في مقاربته للمسألة الأخلاقية إلى المقارنة بين منهج العهدين  مالك بن نبيد  مَ د عَ قو

عتمد صيغة "لا ا   إنَّه أيْ  ؛المبدأ الأخلاقي في العهدين سلبي أنَّ حظ لا  إذ؛ والجديد، ومنهج القرآن

في حين   القرآنتَّ ا تفعل"،  الأخلاقي في  المبدأ  "لقد  الكريم  سم  الصاغ  بالإيجابية.  الميثاق تور ت  اة 

ل للإنسانية في وصاياها العشر، وساق الإنجيل توجيهاته في عظة المسيح على الجبل،  الخلقي الأوَّ 

، في حالةٍ   عن فعل الشرِّ   مر في الكتابين كليهما أمر مبدأ أخلاقي سلبي، فهو يأمر بالكفِّ لأا   نَّ ولك

ا القرآن فسيأتي  في أُ   وبعدم مقاومة الشرِّ  ل منهج الأخلاق كمِ  كيما يُ  أساسيإيجابي   أبدمب خر￯، أمّ

مُ  يخاطب  فهو  الشر"،  مقاومة  لزوم  هو"  المبدأ  وذلك  بقولهعتنِ التوحيدية،   ني نى نم ُّ :  قيه 

، نبي (بن    ]110  :آل عمران[  "َّيى يم يخ يح يج  هي هى هم� هج

 ). 207، ص2000

 
لب ل التعبير القرآني عن السعي في طوهو يتأمَّ   عبد الرحمنهذا الصدد الملاحظة التي أبداها طه في   بن نبي كماليه د ما ذهب إل ؤيِّ يُ  7

 :  ثلم ،ةدَّ تحصيل المال "بالابتغاء من فضل االله"، كما ورد في آيات عِ 

 . ] 20 ل:المزم[  َّ تر بي بى بن بم بز بر  ئي  ُّ  -

 . ] 10  الجمعة:[  َّ ُّ َّ ٍّ ٌّ  ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم ُّ  -

د عْ يشير إلى تغلغل البُ   وهذا  ؛ب عملية التنمية الاقتصاديةلْ ذا التعبير القرآني يجعل القيم الأخلاقية والروحية في صُ ه  أنَّ   ظوقد لاح 

 ) 92-91، ص2016ن، (عبد الرحم لامي. انظر:ظور الإسالمن نمالأخلاقي في مختلف أوجه النشاط الإنساني 
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أثار    نبيلقد  بن  تتعلَّ   مالك  فلسفة الأخلاق،  دقيقة في  الأمسألة  بالاتجاه  يقلاخق  الذي   تعينَّ ي 

الع أنْ سلوك  لى  قديماً   الإنساني  الناس  في  والشائع  جانبها    وحديثاً   يتبعه.  في  بالأخلاق  الأخذ  هو 

وإنَّ  (افعل)،  ليست  الأخلاقية  "المسألة  الباحثين:  بعض  قال  حتّى  الامتناعي،  تفعل)، السلبي  (لا  ما 

 ).  127، ص1994، ة(وهب عر"بالمشا  مانَّ وحتّى الوصية العاشرة الإيجابية لا علاقة لها بالفعل، وإ

نبي  لكنَّ و بن  الدقيقة  سجَّ   مالك  ملاحظته  ا بهل  أنَّ لخصوصذا  وهي  القرآن  ،  في   الأخلاق 

منحىً   الكريم وليسإيجابياً   تأخذ  ودلَّ   سلبياً   منحىً   ،  بالمعروف فحسب،  الأمر  باقتران  ذلك  على  ل 

القرآني المنكر في الخطاب  ال   بوجو  على  يدلُّ   ما  ؛بالنهي عن  ، تجاهين معاً في الالاقي  خعمل الأسير 

العهد مة على ما ورد في العهد القديم وتقدِّ خطوة مُ  الكريم  ل الخطاب الأخلاقي في القرآنمثِّ وبذلك يُ 

 الجديد. 

نبيرأي  وافق  قد  و المَ   مالك بن  القرآنرأي  حظ  لْ في هذا  أبرز دارسي فلسفة الأخلاق في    أحد 

الحديث،    الكريم العصر  عبدو  هوفي  رِّ قال  إذ  ؛ درازاالله    محمد  "عُ الأوقات :  بعض  في  الأخلاق  فت 

فنُّ بأنهَّ  الأهواء  ا  على  ناقص  .السيطرة  تعريف  يُ لأنَّ   ؛ وهو  لا  إلاّ عبرِّ ه  والوجه   السلبي،  الجانب  عن   

إنَّ  بل  العمل،  قيمة من  رأينا-ه  الأقل  ه   لأنَّ   ؛ل مرحلة تمهيديةمثِّ يُ   -في  الكامل  بمعناها   ي الأخلاق 

القوع لتحقمشر الإيق  الشرِّ يجابيم  المبدئي ليست (امتنع عن  وإنَّ ية، وصيغة الأمر   ما (افعل الخير)" )، 

 ). 611، ص1980(دراز، 

التميُّ   تفسير  نانمكِ ويُ  القرآن هذا  القديم و  الكريم   ز في الاتجاه الأخلاقي في  العهد  العهد  عنه في 

الأزم ترتيب  من  الرحمن  عبد  طه  أورده  بما  السماويةبالشر  قتهافي علا  لأخلاقيةا   ةنالجديد  فكل   ؛ائع 

السابق الزمن الأخلاقي  يعلو   ؛ويزيد عليه  ،زمن أخلاقي لاحق يطوي  المسيحي  فالزمن الأخلاقي 

المسيحي.  الزمن الأخلاقي  يعلو على  الإسلامي  اليهودي، والزمن الأخلاقي  الزمن الأخلاقي  على 

بالتخلُّ   أنَّ   يعني  وهذا  منذ  الإنساني  الشرزـن  ءدق  ك ول  يائع  تحقيق    يرسان  نحو  تصاعدي  اتجاه  في 

  ه زمن الدين الخاتمبلوغ الغاية في ذلك كان في الزمن الأخلاقي الإسلامي؛ لأنَّ   الكمال الإنساني، وأنَّ 

 ).88-87، ص2016ن، (عبد الرحم
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القرآن  إنَّ   في  الأخلاقي  الاتجاه  بلغه  الذي  الواسع   ￯المد على   الكريم،  هذا  يخ  ترس  بتركيزه 

لنشاط لزة دافعية النص الشرعي عزِّ دعامة قوية مُ  دُّ عَ يُ  ، السلبي والإيجابي : ديهاعْ ببُ  ، عالواقق في الأخلا

 الإنساني نحو النهوض الحضاري.

السياق  نبي  انتقد  ،وفي هذا  بن  ال  مالك  عَ نـزبعض  التي  الصوفية  العمل  مَ عات  دت إلى حصر 

البُ  في  فضعْ الأخلاقي  السلبي،  الفردي  ن  تقيَّ د  الأبذلك  أبعادها  حين    خلاقطاق  عن  فصلتها 

 ). 54، ص1986، نبي (بن  الاستخلافية والحضارية

5 . ْ  : لانطلاق الطاقات الإنسانية اللازمة لة من الحقوق والحريات الضروريةضمان جمُ

ْ نة النبوية إلى أنهَّ له في آي القرآن الكريم ونصوص السُّ من تأمُّ   مالك بن نبيص  خلُ  لة  ا أرست جمُ

الحالمبامن   على وأقرَّ   8،قوقيةدئ  إنسانية  حياة  إقامة  تضمن  التي  الأساسية  الحريات  من  مجموعة  ت 

وتُ أُ  الآدمية،  كرامته  الإنسان، وتحفظ  إنسانية  من  تعلي  قواه وطاقاته  طلِ سس سليمة،  وظيفة   لأداءق 

 عمارة الكون، وتحقيق النهوض الحضاري. 

 في ثنايا الخطاب الشرعي:  نبيبن  مالك رصدها يات التيرلح ابعض هذه الحقوق وفي ما يأتي ونجتزئ 

 . ]256 البقرة:[ َّمم مخ� مح مج ُّ تبرز في قوله تعالى: هي  حرية الضمير، وأ. 

 ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم  يخ يح يج هي ُّ رة في قوله تعالى: قرَّ ل، وهي مُ حرية العمل والتنقُّ ب. 

 .]15 الملك:[ ٍَّّ ٌّ

وت.   التعبير،  التيحرية  الحرية  في  هي  منذ  رْ عُ ال  دخلت  الإسلاميالأُ   الأيامف  للعهد    ؛ ولى 

ز فالنبي  فِّ  أصحابه على مناقشة آرائه وتقاريره. كان يحُ

استفاد ذلك من قوله تعالى:  وقد    .حفظ الخصوصيات الشخصية  أيْ   ؛لنـزمبدأ حصانة المث.  

، 2002،  نبي(بن    ]27  :النور[  َّلح لج كم  كل كخ كح كج قم قح فم فخ  فح فجُّ

 ).  85-84ص

 
نبير  ت في فكا إلى جدلية الحقوق والواجب  لاحقاً   قسنتطرَّ   8 التكريم    أالامتدادات الحضارية لمبد"ضمن عنصر  ، وذلك  مالك بن 

 . "الإلهي للإنسان 
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 ننية في فكر النهوض الحضاري ة السُّ الشرعي لبيان أهمي النصلاق من طنلا: اثالثاً 

ببيانها، والدفاع عن أهميتها لاستئناف مشروع  كثيراً    نبيبن    مالك  ينِ من القضايا المبدئية التي عُ 

 أنْ   بنن وقوانين يجتعالى النظام الكوني على سُ   االلهِ  إنشاءَ التي تعني    "ننيةالسُّ "البناء الحضاري، قضية  

و  نْ مَ   كل  يفقهها والحضارة،  التاريخ  صناعة  سُ سِ يحُ أنْ  يريد  وهي  معها،  والتعامل  توظيفها  نن  ن 

 . ةً مَّ ل أُ امِ ، ولا تجُ ابي أحداً لا تحُ  ،يةتعالِ نين مُ وقوا 

 : ننية في النص الشرعينماذج من القراءة السُّ . 1

 رٰ� ذٰ�  يي� يى ُّ عالى:  ت   هلنن الإلهية في الكون بقوعلى حاكمية السُّ   مالك بن نبي  استدلَّ 

ص2006،  نبي(بن    ]123  : النساء[   َّ  ئر ّٰ ِّ ُّ َّ ٌٍّّ ىٰ في   ).143،  فالتمكين 

العمل،  جرَّ الـمُ بالرغبات    رهناً الأرض ليس   أُ يولَ   اً فطري   اً حق  أودة عن  الأُ مَّ د مع  ما هو مم، وإنَّ ة من 

السُّ استحقاق يستحقُّ  بقدر ما يجتهدون في فقه  ون في طلبكُ يَ ونن،  ه الأفراد والجماعات  تسخيرها    دّ

 واستمداد العون منه سبحانه.  تعالى،  لهم على االلهمستعينين في ذلك بتوكُّ  رتها،وعما صلاح الأرضلإ

 ] 11  :الرعد[  َّته تم تخ تح تج به بم بخ بح بج ُّ من قوله تعالى:    مالك بن نبيوقد جعل  

ومُ محورياً   نصاً  المحاجَّ   مرجعياً   قاً نطلَ ،  ضروفي  عن  عوة  الم رة  نُ   إلى  سلميندة    ،التفكير  في  مهمظُ بناء 

السُّ  احترام  أساس  على  تكرَّ والعمل  فقد  الآيةننية؛  هذه  كتاباته  الكريمة  رت  من  كثيرة  مواضع   .في 

قانوناً  منها  ذ  ويتَّخِ الفكري،  إنجازه  كل  أساس  ليجعلها  منها  مستوياته،   "وانطلق  بكل  للتغيير 

التغيير    منا بهذه الآية وآيات القرآن أنَّ لِّ ع تعالى يُ هللا   سلم أنَّ ل المللعق  دؤكِّ ويبحث في وقائع التاريخ ليُ 

لسُ  أنْ يخضع  علينا  مستوياته"وظِّ ونُ   ، نكتشفها  نن،  بكل  الحضاري  بنائنا  في  ،  ه1420،  لحسن   بن (  فها 

 ). 169ص

ركَّ  نبيز  لقد  بن  الآية  مالك  هذه  مضمون  شروطَ   الكريمة  على  تنظيره  واستئنا  في  ف  التغيير 

المشر اوع  ة  ريضالحنهوض  مُ وا ،  للأُمَّ سياقات  في  دلالاتها  واقتصادية، تعدِّ ستدعى  اجتماعية،  دة: 

أنَّ ،  وسياسية تأكيد  الاستدعاء  هذا  من  الغرض  وكان  المجتمع    ...  في  الحقيقي   أيِّ   ضمن -التغيير 
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 ￯يُ   -مستو مُ من  ر  تصوَّ لا  تغيير  النفوس لائِ دون  في  ص2000،  نبي(بن    م  أنَّ وبي  ،)140،  معالجة    ان 

غات الوجود في سوِّ  مُ مستو￯ تغيرُّ ب   لاً لات الطافية على سطح المجتمع تبدأ أوَّ عضِ الـمُ الات وشكلإا 

 ). 59، ص2000، نبي(بن  المجال النفسي 

ا  التصريح بأنهَّ  ة العناية بالأبعاد الحضارية التي تنطوي عليها الآية الكريمة حدَّ دَّ وقد بلغت به شِ 

(بن    ننه التي تسير عليها حياة البشرمن سُ   ةً نَّ، وسُ الكريم  آنقرتعالى في ال  اللهوضعه ا   نياً إنسا  ل قانوناً ثِّ تمُ 

ص1991،  نبي مدلول    أنَّ   اً نبيِّ مُ   ،)59،  على  بها الكريمة  الآيةهذه  اعتماده  الاحتجاج  من  والإكثار   ،، 

وإنَّ  الديني،  الوعظ  سبيل  على  بليس  التغي  علمياً   مبدأً   وصفهاما  مجال  الحفي  إذضاريير  . "..:  لاق  ؛ 

وحينما نقول هذه الكلمة، نقولها    .في نفسه   شيئاً غيرِّ لم يُ   في الخارج إنْ    شيئاً غيرِّ يُ   نه أنْ مكِ لا يُ   فالإنسان

علماً  تبرُّ باعتبارها  فقط  نقولها  ولا  علماً   كاً ،  نقولها  ولا بآية،  العلمية،  الصحة  من  مقدارها  ونعلم   ،

يُ   نْ إ  هل ما حوغيرِّ يُ   نْ يستطيع مسلم أو غير مسلم أ  ما بنفسه؛ فهذه حقيقة علمية يجب أنْ   لاً وَّ أ   غيرِّ لم 

 ).  59، ص1991، نبي(بن  في القرآن" وضعه االله  إنسانياً  رها قانوناً نتصوَّ 

تنظير    الكريمةالآية  هذه  ز الذي حظيت به  تميِّ الـمُ ز  إلى الحيِّ   وإضافةً  ننية،  للسُّ   مالك بن نبيفي 

 بى بن بم ُّ خر￯، منها قوله تعالى:  شرعية أُ نني من نصوص  سُّ لا د  عْ بُ لي اليستج  فقد حاول أنْ 

فهماً   إذ  ؛]105  :الأنبياء[  َّ ثم ثز ثر تي  تى تن تم تز تر بي منها   فهم 

الصالحون   أيِ   ؛لاحية)لص(ا فظ  لكلمة (الصالحون) مأخوذة من    رأ￯ من خلاله أنَّ   9،خاصاً  العباد 

 
الفهم الذي فهمه    9 نبيهذا  م ينفسرِّ الـمُ ه عامة  فيخالف    مالك بن  إذ إنهَّ الوارد    صلوا بينلم يف   ؛    الآيةفي   ذكرهمفهوم "الصلاح" 

 ٌّ ىٰ رٰ ُّ تعالى:    االله  خر￯، مثل قولوآيات أُ   ذلك كله  ربطوا بينإنَّما  ، و تعالى، والمعاني الإيمانية وتحقيق العبودية هللالكريمة

  َّتي تى تن تم تز  تر بي بى بن بم بز بر ئي ئى  ئن ئم ئز ئر ّٰ ِّ  ُّ َّ ٍّ
 .] 55 النور:[ 

 :أقوال، هي حصرها في ثلاثةو، مةالكري الآيةهذه ين في فسرِّ مُ الـل أقوال مَ وقد جمع الماوردي مجُ 

 زيد.  بناو ،وهذا قول سعيد بن جبير .هل الطاعةأثها يرلتي اأرض الجنة  -

 ول الكلبي. وهذا ق .يرثها بنو إسرائيلالتي سة قدَّ الـمُ الأرض  -

ال  - الدنيا  أُ تي  تأرض  محمد  مَّ رثها  قول    .ة  انظر:  بنوهذا  ج(الماو  عباس.  د.ت،  ص3ردي،  ج 1990  كثير،  بنا؛  475،   ،3، 

 ). 195ص
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يُ   الأرضصلِ الذين  أش  .حون  الذي  المعنى  الأرض  بإصلاح  تيمية  ليه  إ  راوقصد  قولته م  فيابن 

وإنْ شهورةالم العادلة  الدولة  ينصر  "االله  وإنْ   :  الظالمة  الدولة  ينصر  ولا  كافرة،  مُ   كانت   نة" ؤمِ كانت 

تيمية( صابن  د.ت،  يُ   ).7،  هنا  مفهفرِّ وهو  بين  ومفهوم  "صلاحيةلا "وم  ق  فصحة   "؛الصحة"، 

آخر شيء  والصلاحية  شيء،  ا    إذ   ؛الأصول  الكفاإنهَّ تمثُّ لإ ا   ةءتعني  في  التي نسانية  والمبادئ  القيم  ل 

 ن تطبيقها في واقع الحياة. سْ جاءت بها الرسالة، وحُ 

استفاده   الذي  الفهم  هذا  نبيولتثبيت  بن  الآية  مالك  هد  استشفقد  السابقة،    الكريمة  من 

 نة يع الظ  طالت بك حياة يا عدي، لترينَّ   إنْ "لعدي بن حاتم:    فيه النبي    قال  ،بوي شريفديث نبح

 فهو ير￯ أنَّ   ).3595،  2002(البخاري،    " االلهإلاّ   اف أحداً حتّى تطوف بالكعبة لا تخ  يرةرتحل من الح ت 

على   بل) دليلاً  السُّ مان فيع الواقعي (تحقيق الأوم الصلاحية والنجقدَّ   -عليه الصلاة والسلام-النبي  

جعلت النبي  خلقه،  ة االله في نَّسُ   هانَّك : "فوجود االله لا يحتاج إلى هذا التدليل، لقال  ؛ إذصحة الإسلام

   َّلكن الحديث.  في  العرض  بهذا  رسالته  صحة  على  بالتدليل  لسانه  هذا  تحقُّ   ينطلق  في  ورد  ما  ق 

يهمُّ  الذي  الآخر  الجانب  يمنحنا  الإسلام  أيْ   ؛لاحيةالصا  إنهَّ   ؛ناالحديث   فالرسول    .صلاحية 

دليلاً  ليكون  الصلاحية  جانب  الصح  استعمل  أنَّ معب  ،ةعلى  هي الرسال  صلاحية  نى  وفاعليتها  ة 

 ). 153، ص 2006، نبي(بن  من السماء" الدليل على صحتها وحياً 

نبيز  ركَّ لقد   بن  للمبا  مالك  التمكين  في  الإنسانية  الفاعلية  أهمية  على  وهنا  التي ـمُ لا دئ  ثل 

أنْ  ينبغي  ولا  السماوية،  الرسالة  بها  الموضع فهَ يُ   جاءت  هذا  في  كلامه  من  الفاع  أنَّ   م  لية غياب هذه 

صحة في  كلاماً   يطعن  نفسه  هو  ساق  وقد  يُ   الرسالة.  آخر  موضع  الأمرثبِ في  هذا  إذت  "..  ؛   .قال: 

 ). 41، ص2006، ينب(بن  ف المجتمع الإسلامي"فالإسلام لا يفقد صحته مهما تخلَّ 

 له� لم ُّ :  مةيرمضمون الآية الك  -ننيفي إطار تفكيره السُّ -تناول  قد    مالك بن نبيأنَّ  ونجد  

ل المسلمون يتحمَّ   لتأكيد ضرورة أنْ   ؛]30  :الشور￯[  َّ نه نم� نخ نح� نج مم  مخ مح مج

وأنْ  التاريخية،  مراجِ يُ   مسؤولياتهم  الأمراض سالكهعوا  وعلاج  الاعوجاج،  لتقويم  الحياة  في  م 

الأُ تمكِّ الـمُ الحضارية   الواهن، وألاّ مَّ نة من جسد  فيه من أوضاعٍ ة  يلقوا بمسؤولية ما هم  على   ةٍ ئيِّ س   
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 " القابلية للاستعمار" وظاهرة    "الاستعمار"ربط في هذا السياق بين ظاهرة  قد  و  . اتهمج ذو خار  أسبابٍ  

ووا ب  بَّ سالـمُ برباط   أنْ مَّ الأُ   دعا لسبب،  تحلُّ   تُوظِّف  ة  التي  التاريخية  مراجعة في  بها    الانتكاسات 

وتقويم  والعمل  التفكير  ذلك.  هاطرائق  في  تحلُّ قال  "قد  ص  ينلمسبالم  :  في  نرحمة   تأديباً   ؛ قمةورة 

يتَّ   ؛وموعظةً  يُ   .ع نفسهراجِ ويُ   ،ظ المسلمعِ كي  القرآني    مخ� مح مج� له� لم ُّ   ،د لنا هذا ؤكِّ فالإرشاد 

القرن الماضي إلى أنَّ هْ نا لو تنبَّ د أنَّ ؤكِّ . وهنا أُ ]30  :الشور￯[  َّ نه نم� نخ نح نج مم نا  نا منذ 

مادوا  نحن الذين مهَّ  يه اليوم (الا نُ لِـ كل مجهوداتنا، واعتنينا بالمقالات   ليهت ع) الذي انصبَّ رعماتسسمّ

(الاستعمار) هو ما صنعناه نحن بأيدينا،   نا لو راجعنا أنفسنا لانتهينا إلى أنَّ تشهير به، إنَّ في اللخطب  وا

يها (القابلية للاستعمار)"دنا له السبيل تحت الظاهرة التي أُ ومهَّ   ). 143، ص2006، نبي(بن  سمّ

ال التيا   وصصنومن  ننية،    أنْ   مالك بن نبي ل  حاو  لقرآنية   ئى ئن ُّ :  تعالىقوله  يقرأها قراءة سُ

م السياق حكَّ   ؛ إذ ]15:هود[  َّ تي  تى تن تم تز تر بي بى بن بم بز  بر� ئي

  نْ فمَ   ؛النظر عن إيمانهم وكفرهم  ضِّ ث عن عموم الناس بغَ تتحدَّ   الكريمة  الآية  القرآني لاستنتاج أنَّ 

الكون وف  هدْ تيج ينلْ نينه وتسخيرها لموا ق  مه في قراءة  نصيبه من ثمرة هذا الاجتهاد في الحياة   صالحه 

وكسبه عقيدته  على  وحسابه  فيها،  جهده  يبخس  ولا  تعالى:   ،الدنيا،  قال  الآخرة.  الدار  في  يكون 

. "فاالله  ]16  :هود[  َّ لي لى لم كي كى كم كل كا  قي فيقى فى ثي ثى ثن ثم ثز ثرُّ

تكون  حكمته؛ إذ حكمته شاءت أنْ   قت لآخر، وفي كلٍّ و من  القوانينغيرِّ نن، واالله لا يُ د الكون بسُ زوَّ 

 ). 86، ص2006، نبي (بن  "هذه قوانين البشر جميعاً 

بين  ز  ميَّ   أنَّهخلال الخطاب القرآني، نجد    يخ من التارننية لحركة  السُّ   مالك بن نبية  وفي إطار قراء

بيان  لوة.  سية وفكرية خاصنف ت  ادب استعداالمصير الدنيوي الذي يتطلَّ و  الخلاص الفردي يوم القيامة

الفرق الناس  ا  فقد  ، هذا  بعض  اعتناق  انتقاده  بعد  للإشعاع  نـز ب لإيمان  استدرك  الفاقدة  الجذبية  عته 

"من قائلاً   ، الاجتماعي هالمن   :  أنْ اسب  لَ نـز   نا  القُ   ساً بْ يل  بعض  فيه  يقع  أنَّ قد  هو  اء،  يفقد    رّ لم  الإيمان 

العالمَ   قاً طلَ مُ  في  الإسلا سيطرته  الاحتّ ،  يم   في عهود  إنَّ نحطى  بل  تصبح  اط،  الملاحظة  جوهرية   هذه 
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أُ   تقويم  أمر  الأمر  يكون  الروحيةحين  للقيم  ال  . خروي  الوجهة  من  المشكلة  نتناول  حين  ا  ية تاريخأمّ

 ).32، ص1986، نبي(بن  ر المجتمعات"لاّ نخلط نجاة المرء في عاقبة أمره بتطوُّ ألاجتماعية فينبغي وا 

أقؤكِّ يُ نجده    ثمَّ   هاد حقيقةً  فردياً   أنَّ وهي    الكريم،  القرآن  رَّ القيامة سيكون  يوم  أيْ الحساب   ؛ 

 َّ قم قح فم فخ فح ُّ لى:  ه تعابقول  على ذلك   ستدلَّ وقد ا ،  لا مجموعاً   فرداً   وصفهالإنسان بب  تصُّ يخ

ا    10.]11  :المدثر [ إلىأمّ بأنَّ أفاد    فقد   الجماعة،  بالنسبة  القرآني  يُ جزاءَ   الخطاب  لذا،   ؛ا الدني  ل فيعجَّ ها 

 ىٰ� رٰ ذٰ يي� يى ُّ   . قال تعالى:مم البائدة والحضارات الدارسةل في عاقبة الأُ إلى التأمُّ   دعونافهو ي

 نى� نن نم نز نر� مم  ما  ُّ   وقال سبحانه:  ،]11  :الأنعام[  َّ ّٰ ِّ�  ُّ� َّ ٍّ ٌّ�

 تح� تج به بم بخ بح  بج ئه ئم ئخ ئح ئج يي يى  ين� يم يز ير ىٰ ني

ص2000،  نبي(بن    ]6  :الأنعام[  َّ جح� ثم�  ته� تم تخ ،و  .)208،  ثَمَّ يت  من  علىفإنَّه  ة مَّ الأُ   عينَّ 

مم الأُ   عواقب ث عن  التي تتحدَّ   الكريمة  ن قراءة الآياتسِ تحُ   أنْ   -مالك بن نبيبحسب  -  الإسلامية

 ت بها إلى هذه العواقب.ئة التي أدَّ ب المسالك السيِّ تتجنَّ لكي ؛الخالية

ا.  2 في  الطبيعة  وقوانين  التاريخية  بالخبرة  السُّ عْ البُ   ءجلا تس الاستعانة  مند  النص    نني 

 : الشرعي

ن  ثير مبتأ-فهم دلالات النص الشرعي، واستكناه خباياه  ل  مالك بن نبيمن اللافت في منهجية  

ننيتفك إلى الاستعانة ببعض المعطيات التاريخية، وقراءة المنحنيات التاريخية   اً د أحيانمَ عْ ه يَ أنَّ   -يره السُّ

الأُ لتطوُّ  الإسلاميةمَّ ر  الإنسانية    ،صةاخ  ة  عبوجوتاريخ  مَ   ام.ه  مُ لوهذا  منهجي  استثمار   مهِ مح  في 

نبيقراءة   بن  الشرعي،    مالك  النص  إذا  وبلمعطيات  إ  أنَّ   علمناخاصة  غايات  النص نـزمن  هذا  ال 

السبيل  توجيهَ  هذا  في  مسالكه  وضبط  التاريخ،  صناعة  إلى  بالواقع   ؛الإنسان  الصلة  وثيق  نص  فهو 

 والتاريخ. 

 
إنَّما هي امة  المحاسبة يوم القي  الذي يفيد أنَّ   ] 95  :مريم [   َّ  نح نج مم مخ مح مج ُّ عالى:  ت  هللا  قولب   أيضاً الاستدلالن  مكِ يُ   10

، رةالدنيا قبل الآخالحياة  زاء في  ل لهم الجعجَّ بعض الأفراد قد يُ   أنَّ إلى  القرآن الكريم    فقد أشار   ،ذلك  بالرغم منمحاسبة فردية. و

 .] 81 :صالقص[  َّ نز� نر مم  ما  ُّ عن قارون: تعالى  االله قولمثل 
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ال  تُ ج  ذمانومن  المنهجي في فكر  لْ المَ  عن هذا  عبرِّ التي  نبيمح  المنكر  مالك بن  تغيير  ، ربطه فكرة 

المج بحاجة  الإسلام  بها  أمر  المساراتوالأُ   تمعاتالتي  وتقويم  الذات  مراجعة  إلى  زالق  لم  اً بتجنُّ  ؛مم 

"فالأُ  الحضاري.  والتقهقر  التاريخي  أنْ تقدِّ الـمُ مم  الانتكاس  تخشى  لا  إلى   ناً ياحأترجع    مة  خطوة 

من  خط  الوراء  تصحيح  أوطاناً أأجل   ￯نر بينما  الخجلُ   فةً تخلِّ مُ   ،  فيها  ثقَّ ومُ مسؤوليها  إذا    يعتري 

 يخ� يح يج هي ُّ م من القوم الذين يشير إليهم القرآن:  ة المراجعة، كأنهَّ ضرور  مة عنسمعوا كل

كثيراً ]79  : المائدة[  َّيى يم  ￯نر فاليوم  العرب  ،  البلاد  في  إخواننا  يُ لإ ا   ةيمن  ون سلامية  سمّ

 ). 101، ص2000 ،نبي (بن  ميتهم شاخت وهرمت"تقدُّ  يشعروا بأنَّ  أنْ  عة رجعية دونالمراج

الصنيع   مبدتمثِّ الـمُ وهو بهذا  اعتبار  يتجاوز  التاريخي  بالواقع  القرآني  النص  ربط  في  تغيير  "   أل 

داخ  "المنكر ببعض  بعضهم  الأفراد  علاقات  في  واجتماعية  أخلاقية  إلى جالم  لحاجة  الواحد،  تمع 

هذا الفهم العميق لامتداد هذا  ن  م  قاً ة والمجتمع في إطارهما الكلي. وانطلامَّ ره حاجة حيوية للأُ اعتبا

ل الصحيح للأبعاد الأخلاقية والحضارية التي التمثُّ   أنَّ   مالك بن نبير  القرآني (تغيير المنكر)، قرَّ   أالمبد

عليها،   الأُ   أنْ   يجبينطوي  ف  -هاموعمج  في-  ةمَّ يقود  استبطان  ا إلى  المراجعة  لمساراتها  كرة  لمستمرة 

ا  واختياراتها  ضمن لكبر￯التاريخية،  وعَ بِ   ،  الجمعي،  ووعيها  الفكرية،  أخلاقية   دَّ نيتها  ضمانة  ذلك 

ب الإخفاقات التاريخية الكبر￯ يتجنَّ يسير في منحى تصاعدي، وأنْ   ة أنْ مَّ وحضارية تكفل لتاريخ الأُ 

 ري.ة إلى الأفول الحضامَّ الأُ  دتقو  قدالتي 

اعتبار   شواهد  نبيومن  بن  است  مالك  في  التاريخية  حين  المعنجلاء  الخبرة  فعله  ما  القرآني،  ى 

 تم� تز  تر بي بى بن بزبم بر ئي ئى ئن ئم ئز  ئر ّٰ ُّ ف عند دلالات قوله تعالى:  توقَّ 

أنَّ   إذ   ؛]144  آل عمران:[  َّتن  ￯المسلمل ل  نـزقد    القرآني   النصهذا    رأ  ما بعد   ، أبدلمبا  ينيربط 

الناس   ا -كان  بالأشياءرتبِ مُ   -قلساب في  الأشخاص.    ،طين  نبيبحسب  -  الإنسانيةفأو  بن   -مالك 

 : ، هيرها النفسي من حيث تطوُّ  طوارت بثلاثة أمرَّ 

فقاً   غاحكام تص الأكانت  وفيه    ة):طفول(طور ال  الطور الأول  أ.  الأشياء،  ق بعالمَ لمقاييس تتعلَّ   وَ

 ن الحاجة البدائية. م تنتجة، أو  على الحاسَّ  -بسط صورهاأ  في- ماحك الأهذه  عتمدبحيث ت 
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فقاً   غاحكام تص الأ كانت  وفيه    :الثاني  الطور  ب.    من عالمَ   تصدر  ة؛ أيْ القوَّ   أضع لمبدتخلمقاييس    وَ

قيمتها بالشخص الذي   رتبطت   وإنَّماة من التجسيد،  رَّ لا تكون حُ   أنَّ الفكرة هنا  ما يعني  ؛الأشخاص

 . رهانظ في دهاسِّ يجُ 

دون  من  ذاتها،    تبلغ الإنسانية رشدها، فتصبح الفكرة ذات قيمة في حدِّ وفيه    :الثالث  الطور  ت.

 ). 34، ص 1969، نبي(بن   الأشخاصأو عالمَ  ، الأشياءتأييد من عالمَ  أيِّ 

الالتحقيب الزمني له  مالك بن نبي  وقد ردَّ  ا ، قائلاً ر إلى سنده القرآنيتطوُّ ذا    صُّ نلتي ت : "والآية 

الارتباط   طة بذات النبي  رتبِ الفكرة الإسلامية مُ   نا أنَّ الوضوح إذا لاحظْ هذا الحدث في منتهى    لىع

كأنهَّ  شخصهجسَّ الـمُ ا  المعروف،  في  وُ   ،دة  الذي  البسيط  المجتمع  ذلك  نظر  الدعوةجِّ في  إليه   . هت 

والعلم، م الفكر  لة لتقدُّ عطِّ ـمُ ال  دالقيور المجتمع الجديد من هذا النوع من  يتحرَّ   أراد القرآن أنْ   ولكنْ 

هذه الآية    . إنَّ ]144  :آل عمران[  َّبز بر� ئي ئى ئن ئم� ئز  ئر ّٰ ُّ رة:  حرِّ الـمُ لت الآية  نـزو

 لت فيه من عصر الشيء والشيئية إلى عصر الفكر"نـزبمثابة الدفعة التي دفعت المجتمع البدائي الذي  

 ). 35، ص1969، يبن(بن 

الخبر حضور  على  الشواهد  تعامل  تاال  ةومن  في  بن  ريخية  الشرعية،    نبيمالك  النصوص  مع 

:  لحديث الشريف الذي رواه أبو موسى الأشعري عن النبي  ار  حين تدبَّ   الاستنتاج الذي انتهى إليه

بلت الماء، فأنبتت قية قنها ن، فكان ممثل ما بعثني االله به من الهد￯ والعلم كمثل الغيث أصاب أرضاً "

الكثير والعشب  الم  تانوك  ،الكلأ  أمسكت  أجادِب  النامنها  بها  االله  فنفع  فشربوا اء،    ،وسقوا   ،س، 

أُ   توأصاب  .وزرعوا  إنَّ طائفة   ￯تُ ك ماءً سِ ما هي قِيعان لا تمُ خر ً ت كَ نبِ ، ولا  ه في فَ   نْ ، فذلك مثل مَ لأَ قُ

االله الذي   هد￯ل  بق، ولم يلم يرفع بذلك رأساً   نْ م، ومثل مَ لَّ م وعَ لِ دين االله، ونفعه بما بعثني االله به فعَ 

الحديث في ضوء تحقيب زمني يشمل ثلاث مراحل هذا  فقد فهم  ).79، 2002(البخاري،  "به تُ لْ رسِ أُ 

 بها المجتمع الإسلامي في علاقته بالعلم.  رَّ تاريخية مَ 

بالأفكار    لمجتمع بالعلم؛ أيْ رد وا ة الفج من الأعلى للأدنى في تصوير علاق"ففي هذا النص تدرُّ 

بها   يرمز إلى عصور ثلاثة يمرُّ   ج ذي الدرجات الثلاث أنْ لتدرُّ أراد من هذا ا   النبي    أنَّ وك  ،والأشياء
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فيه  يحدث  بمرحلة  تاريخه  يبدأ  وتمثُّ تقبُّ   االمجتمع،  وإبداعها  الأفكار  تُ ل  مرحلة  تليها  فيها  بلَّ لها،  غ 

أُ  مجتمعات  إلى  يتجمَّ   ثمَّ خر￯،  الأفكار  مرحلة  عالمَ تعقب  فيها  الأفكاد  أدنى يصبف  ،ر  لديه  ليس   ح 

ه كان  ، وأنَّ المجتمع الإسلامي في عصر الفارابي كان يخلق أفكاراً   نقول إنَّ   ننا أنْ مكِ اجتماعية. فيُ فاعلية  

عهد   يُ   بن ا على  وأنَّ بلِّ رشد  أوروبا،  إلى  بعد  غها  قادراً   بنا ه  يعد  لم  الخل   خلدون  على  ع ولا  ،قلا  لى  

 11).49، ص1989، نبي(بن  التبليغ"

نبي  لك ما  كان  وإذا  بالخ قد    بن  التاراستعان  السُّ برة  القراءة  في  الشرعي،  يخية  النص  لأبعاد  ننية 

من ذلك  وببعض القوانين الطبيعية في استجلاء هذه الأبعاد.    -في بعض المواطن -  أيضاً ه استعان  فإنَّ 

يُ الت  "ةيالنظرية الدور" شمس ودورانها في تأييد  كة الكم حراستعانته بالقانون الكوني الذي يح  فسرِّ ي 

 سح� ُّ فقد استحضر في هذا السياق قوله تعالى:    ؛ التاريخ والحضارةة التاريخ حركة  بها بعض فلاسف

عمران[  َّ صخ صح� سم سخ ص1986،  نبي(بن    ]140  : آل  الحضارة   ).25،  دورة  في   ￯ورأ

 نم نخ نجنح مم مخ مح مج له  لم  ُّ   . قال تعالى: نن االله في الكونة من سُ نَّن مكان إلى آخر سُ لها مانتقاو

أنَّ داً ؤيِّ ومُ   قال شارحاً   ثمَّ   .]23  :الفتح[  َّ  هٰ هم هج نه الملاحظات الاجتماعية  للتاريخ   : "من 

تارةً وتسلسلاً   دورةً  فهو  للأُ سجِّ يُ   ،  تارةً مَّ ل  وهو  كريمة،  ومفاخر  عظيمة  مآثر  دثارها    ة  عليها  يلقي 

العميقسلِّ ليُ  نومها  إلى  فإنَّ   ...  مها  الكونية،  الوجهة  نرومن  كما  ضاالح  ￯نا  تسير  الشمس، رة  تسير 

مُ كأنهَّ ف الأرض  حول  تدور  أُ شرِ ا  في  ثمَّ قة  الشعب،  هذا  أُ تحوِّ مُ   فق  إلى  آخر"لة  شعب   ، نبي(بن    فق 

 ). 49-47، ص1986

البُ  هذا  حاضراً عْ ونجد  فكر    أيضاً   د  نبيفي  بن  تأمُّ   مالك  قولعند  (  االله  له   يح يج ُّ تعالى: 

د فكرة رَّ مجُ   قد يكون  المجتمع  أنَّ   الكريمة  الآيةه  ذه  نمفقد فهم    ؛]120  :النحل[  َّ يي يى يم يخ

هذا المجتمع   أرض الواقع؛ لأنَّ   على  د بعدُ ها لم تتجسَّ نَّلك،  م  في رجل مثل إبراهي  دة أحياناً تجسِّ مُ 
 

تقريبي  11 الزمني  التحقيب  م  ،هذا  وأهميته  نهوالهدف  تطوُّ   تتمثَّل  التوضيح،  ضوء  في  الشريف  الحديث  مضمون  فهم  محاولة    ر في 

ة ا ما ورد ذكره من أعلام في هذا ا .التاريخي الأُمَّ ة الإسلامية أنجبت في هذه الحقب مَّ الأُ  نَّ لأ  تمثيل؛على سبيل ال فكان لتحقيبأمّ

ا  كبيراً   لمضيئة عدداً االزمنية   الذين أغنوا  العلماء  مُ من  الغزاليأمثال:  مة،  هِ لتراث الإسلامي بأعمال منهجية وتجديدية    ، أبي حامد 

 . وشهاب الدين القرافي. ،والعز بن عبد السلام
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ما  حتمَ الـمُ   عالمَ يل وجوده  أشخاصه وعالمَ زال  أشيائه  موجودين     لكنَّ   على أرض  بعدُ   غير    الواقع، 

تي كل العناصر العضوية والنفسية الكما تحوي النطفة  بذرة إمكانياته    -قلعلى الأ-ي  يحو   أفكارهعالمَ 

م تركفي  تُسهِ ال  اليب  تدبُّ  ).56، ص1986،  نبي(بن    قادمكائن  قادته محاولة  هذه   دلالةر  فانظر كيف 

 ) النطفةب  دءاً ي بالح  ن الكائن ر تكوُّ ق بتطوُّ يتعلَّ (إلى الاستعانة بقانون من قوانين الطبيعة    الكريمة  الآية

 .ونشوئه  ن المجتمعكوُّ فهم طبيعة ت ل

اقتحام    فهم أنَّ   ]11-10  : البلد[  َّ تج به بم بخ بح بج  ئه  ُّ تعالى:    االله  ر قولتدبَّ   ا ولمّ 

: ، قائلاً استعان ببعض القوانين الفيزيائية لشرح هذه الفكرةف ز، فِّ ة دافعة وباعث محُ العقبة يحتاج إلى قوَّ 

. طنا عليه ضغطاً  إذا سلَّ إلاّ    فوقري من أسفل إلىء لا يج فالما  ؛بلا تتبع أيسر السُّ نهَّ فإ  ةكت الماد"إذا تحرَّ 

اتِّ   والإنسان مجبول أيضاً   ما وجدنا توضيحاً بَّ ة دافعة إلى أعلى، ورُ باع المنحدر إذا لم تكن وراءه قوَّ على 

نَاهُ    وتأكيداً  يْ دَ هَ (وَ الكريمة:  الآية  في  البسيطة  الملاحظة  عَ جْ نَّلا لهذه  الْ مَ  تَحَ اقْ فَلاَ  نِ  يْ )دَ بَةَ فالإنسان   .قَ

 ). 86، ص2000، نبي(بن  زه أمر يجعله يقتحم العقبة" إذا حفَّ ل بطبيعته المنحدر على العقبة إلاّ فضِّ يُ 

 : مبدأ التكريم الإلهي للإنسان، وامتداداته في فكر النهوض الحضاريرابعاً 

 : ر الحضاري الإسلاميصوُّ التفي  التكريم الإلهي للإنسان أ مركزية مبد .1

ر  أنْ   بعد تدبَّ بن     لى لم كي كى  كم كل كا قي قى في ُّ تعالى:    االله  ولق  نبيمالك 

في   مركزياً   موقعاً له  ص  خصَّ   ،]70  : الإسراء[  َّ ني نى نن نم نز  نر مم ما لي

الحضارية   علىرتكِ الـمُ رؤيته  بنازة  وإعداده  الإنسان  التغييركي  ل  ؛ء  عماد  البناء   سَّ وأُ   ،يكون 

فذاله و.  يرالحضا توقَّ ،  الآية وأبعادهف عند دلالات هذقد  الأخلاقية والإنسانية والحضارية في ه  ا 

ة مواضع  دَّ  فاته.  ؤلَّ من مُ عِ

مي،  لإسلامير ا لإنسان "كل عظمته، وكل بروزه، وكل حجمه في الضا   نحا تمنهَّ إ  قولهمن ذلك  و

ة ة صغيرة من المادة الحية، نقطنقطن  اسما ينتج حجمه من هذا التكريم الأساسي، حيث لم يعد الإنوإنَّ 
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تَ   التي  تلك  المادة،  بمقاييس  قيست  إذا  تافهة  تافهة   دُّ عُ صغيرة  صغيرة  نقطة  ذاتها  الأرضية  الكرة 

 ). 235، ص 2001، نبي(بن  بمقاييسها"

المادي بالمقياس  ومذكوراً   شيئاً ليس    فالإنسان  التكريم    ستمدَّ ا  قد،  هذا  من  الوجودية  قيمته 

رد  ويعلو على ما    ،فق بعيد من التكريمه مقامه إلى أُ فع ب، فرالكريم  علنه القرآنأالذي    12يدئبالإلهي الم

 ). 146، ص2000، نبي(بن   في المرجعيات الغربية في صورة حقوق سياسية وضمانات اجتماعية

الحقوق والض  الأُ   التي   ماناتفهذه  المرجعيات  تكريماً وضعتها   ￯تظلُّ   خر نظر  -  للإنسان  في 

الأُ   -بي ن   نب مالك   ارتياد  عن  التكقاصرة  الفق  سورة  ريمي  رسمته  لأنَّ "الإسراء"ذي  مفهوم   ؛ 

تُ   "الإنسان" التي  المادية  الواحدية  بالمنظومة  يرتبط  الغربية  الفكرية  المرجعيات  خفي  مفهوم   رسِّ

الطبيع " يح ذي  ال  "يالإنسان  الكون،  نـزبم  ظىلا  في  خاصة  دُّ لة  عَ يُ طب  اً جزء  وإنَّما  نظام  ي عيمن 

(المسيري،    مقصورة عليهو  به،  قوانين خاصة  تحكمه  لاإذ    ؛امةطبيعية الع ل يخضع للقوانين الشام 

 ). 38، ص1998

س   أسا الحقوق السياسية والضمانات الاجتماعية في الإطار الإسلامي تقوم علىوفي المقابل، فإنَّ  

م الذي خلقه كرَّ ـمُ لا ق  لوخفهو الم  الأُخر￯؛   بين المخلوقات  خاصاً   لإنسان وضعاً ا ي متين يعطي  عقد

بيد الأرض  ،يهاالله  في  خليفة  وجعله  روحه،  من  فيه  الأساس  صلِ ويُ   ،ليعمرها  ؛ونفخ  وهذا  حها. 

الإنسان مسؤولية   لمِّ الكينونة الإنسانية، ويحُ   كل الأوضاع والظروف التي تمسُّ   فيالتكويني له آثاره  

أنْ  عليه  تفرض  تصرُّ   مبدئية  مناحي  كل  في  الآخرين   ،فسهن  هاتج-فه  يكون  ع م  ماً نسجِ مُ   -وتجاه 

 بات الأخلاقية التي تفرضها طبيعته التكوينية الخاصة. المتطلَّ 

 
المبدالألوسي في   قال  12 بيان هذا  تفسيرهم  في   ،يمي التكر  أ  قاطبةً   : "أيْ الكريمة  الآيةهذه    عرض  هم وفاجرهم ذوي  برَّ   :جعلناهم 

 ). 112، ص8، جه1415(الألوسي،   انظر: ".لا يحيط بها نطاق الحصر ةشرف ومحاسن جمَّ  أيْ  ؛كرم

التكريم لا يكون   بأنَّ   حاً توضي   ؛أو أصحاب الاجتهاد  ،دينأو العاب  ،نينؤمِ الـمُ : "لم يقل  الكريمة  الآيةهذه  قال القشيري في تفسير  

 ).360-359، ص2، ج 2000(القشيري،  نظر:" ا.ب التكريم باستحقاق يوجِ  باً سبَّ ة، أو مُ لَّ بعِ  لاً علَّ مقابل فعل، أو مُ 
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د  مبدئية التكريم الإلهي للإنسان باستشهاده بتعامل الإسلام مع قضية    مالك بن نبي  لقد أكَّ

أنَّ   ذإ   "؛قالر"  ￯اتجَّ   رأ قد  القضية  بهذه  الصلة  ذات  الشرعية  وضعالنصوص  إلى  هفي  اه هت  ذا   

المبدئي، بغَ وعالجتها    الإطار  مبدئية  والاجتماعية    ضِّ معالجة  الاقتصادية  الاعتبارات  عن  النظر 

  أيَّ   طِ لم تع ديمقراطية أثينا    نا نعلم أنَّ "إنَّ   قال في ذلك:  خر￯.لمذاهب الأُ ل  اً التي تقترن بها، خلاف 

إلاّ  الرقيق،  قضية  القضية،  لهذه  الانتفاعية، أهمية  الوجهة  من  مُ كا  حيث    من  الرقيق  مات قوِّ ن 

إنَّ ، حتّ الاقتصادي   النظام يُ   أحداً   ى  النظام-ر  فكِّ لم  الرقيق  أفي وضع مبد  -في إطار هذا   ، لتحرير 

وضوح، فيشمل بذلك   أ بكلالمبدر هذا  قرِّ فيكتمل بذلك تقويم الإنسان فيه. بينما يأتي الإسلام فيُ 

بمُ  الرق  قيد  في  وقع  الذي  الإنسان  فقهيوأصت  امقدِّ تقويمه  وفي ول  القرآن  في  نجدها  نة،  السُّ   ة 

ن ذكرها  مكِ مات التي يُ قدِّ الـمُ بصورة تدريجية. ومن بين هذه    لعتق الرقيق   ن في الواقع تشريعاً كوِّ وتُ 

. ]13-10  :البلد[  َّ حج جم جح  ثم ته تم تخ تح تج به بم بخ بح بج  ئه  ُّ قوله تعالى:  

الحُ  للإنسان  التقريع  وضكأنَّ   رِّ فهذا  إلى  يهدف  طر  "الرقيق"ية  قض  عما  تأخذ  كي  ضميره؛  إلى في  يقها 

التدريجي  أيْ   ؛الحلِّ  التحرير  أُ   13.طريق  آيات  في  يظهر  العام  التوجيه  التكالآيخر￯  وهذا  تحُ ة  د دِّ ي 

  ئح ئج يي يى ين يم  يز ير ُّ :  حيث يقول    ،موضوع الصدقات

مثل   ،ديثالأحافي    . كما يظهر أيضاً ] 60  :التوبة[  َّبه بم بخ بح بج ئه ئم ئخ

  " من أعضائه من النار  بكل عضو منها عضواً   عتق االلهّ أعتق رقبة أ   نْ مَ "لاة والسلام:  الص ه  ي ل قوله ع 

قوله:    )، 1509،  2006(مسلم،   أنْ   نْ مَ "وفي  ارته  فكفّ أو ضربه  عتِقه  لطم مملوكه  ،  2006(مسلم،    "يُ

تُ   ...  )1657 كلها  النصوص  نواحٍ كمِ فهذه  من  الأ   ل  التقويم  تك .  سانللإن   ساسيمختلفة    لاً ي م.. 

الرق  ضمُّ ي  مصير  العامة  خطوطه  الحُ في  الإنسان  مصير  إلى  عالمَ رِّ يق  إلى  الرقيقَ  يضيف  بحيث   ،  

،  نبي(بن    ة في التاريخ"ل مرَّ  الأشياء، وذلك لأوَّ كان من عالمَ   الأشخاص بعد أنْ   الآخرين؛ أيْ عالمَ 

 ). 151، ص 2000

 
دَّ   13 ع  التشريهذه الآية أصل من أصول  قال: "وف   ،الحرية  أفي تقرير مبد  إسلامياً   أصلاً   القرآنية  محمد الطاهر بن عاشور هذه الآية  عَ

 ). 358ص ،30ج  ،1984شور، اع بن(  ف الشارع إلى الحرية." انظر:سلامي، وهو تشوُّ الإ
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مالك بن  ￯  أ، ر"الإسراء"ة  سورفي    ن كما وردتلإنسالهي لوفي سياق إثبات مبدئية التكريم الإ 

العام الذي أُعطيَه الإنسان بوصفه إنساناً ؤكِّ نين هو تكريم خاص يُ ؤمِ الـمُ تكريم    نَّ أ  نبي ،  د التكريم 

وي على نطي ه؛ إذ إنَّ ]8 :المنافقون[ َّ لي لى لم كي ُّ قوله تعالى:  ومن ذلك  .ولا يلغيه

 ). 147، ص2000، ينب(بن  تكريم خاص يعطف على التكريم العام المبدئي

 : التكريم الإلهي للإنسان أ لمبد الامتدادات الحضارية. 2

نبيع  تتبَّ  بن  مبد  مالك  وأنحاء   الإلهي   التكريم  أامتدادات  الحياة  مجالات  مختلف  في  للإنسان 

  اً؛وواقعي  اً حياة الإنسان نفسي على  ينعكس إيجاباً  لصحيحوجه ا على الأ  هذا المبدفقه  العمران، فرأ￯ أنَّ 

توا يعطي  نْ أب آفتين خطير   نفسياً   زناً ه  المبدتين مضادتين لهإزاء  آفة الاستعبادأ ذا  العبودية.   ،، هما:  وآفة 

  "وضع على طريق  الكريم  القرآن  ره لآي القرآن الكريم في هذا المجال إلى الاستنتاج بأنَّ وقد قاده تدبُّ 

 : يننيقرآ حاجزين، وهذان الحاجزان مذكوران في نصين  وشمالاً   يناً لم يمالمس

 َّ كخ  كح كج� قحقم فم فخ فح فج غم� غج� عم  عج ظم طح� ضم ُّ ل:  الأوَّ  

 ى لا يقع فيه المسلم. اد حتّ ستعبفة الاعلى حا ل حاجزاً ثِّ ، فالآية تمُ ]83:القصص[

 كي كى كم كل كا  قىقي في فى� ثي ثى� ثمثن ثز ثر تي تى  تن تم تز تر ُّ الثاني:   

وع في لم من الوقسالم  ظيحف  لاً قابِ مُ   ل حاجزاً مثِّ القرآني يُ النص    ، فهذا]97  النساء:[  َّلي لى لم

 ). 147، ص2000، نبي(بن  "هاوية العبودية

، ف  التكريم الإنساني في الإسلام    إنَّ ومن ثَمَّ   تحول دون الإنسان مناعة نفسية مزدوجة    منحمبدأ 

 آفة العبودية).امته (دار كرالسماح للآخرين بإه أوإهدار كرامة الآخرين (آفة الاستعباد)، 

حرص نبي  لقد  بن  علىا   دَّ شأ  مالك  المزيَّ   لحرص  هذه  السيتأكيد  مبدكولوجية  من  النابعة   أ ة 

للإنسان، الإلهي  رَ فقال  التكريم  نريد  (لا  الفرنسية  الثورة  رفعته  الذي  الشعار  مقابل  "في  اً :  ولا   ،بّ

 ). 146، ص2000، نبي(بن  )"استعباداً   ولا، يةيرفع شعار (لا نريد عبود ن للمسلم أنْ مكِ )، يُ داً سيِّ 
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قرَّ   أالمبدهذا    من   اً قوانطلا  كله    أنَّ   نبيبن    مالكر  التكريمي،  الإنساني  اختلاف-العمران   على 

ومظاهره مُ   أنْ   بيج  -تعبيراته  وتوفير  الإنسان،  كرامة  حفظ  قيمة  الكريمة. قوِّ يستبطن  الحياة  مات 

لمجتمع ما   يحتت  ي: "مجموع الشروط المعنوية والمادية التاأنهّ ب  ضارةمح في تعريفه للحلْ حظ هذا المَ لْ ونَ 

 ).67، ص2006، نبي(بن  لكل فرد فيه"الاجتماعية م الضمانات قدِّ يُ  أنْ 

الحضارة   الوظيفي  انطلاقاً -فمدار  التعريف  هذا  تكفل  يقوم    -من  التي  الضمانات  توفير  على 

إنسانيل حفظ  المتطلَّ   ته،لإنسان  الأوتوفير  قرَّ يكون  التي    ساسيةبات  وقد  الآدمية.  كرامته  قوام   ربها 

نبي  لكما الصدد  عاماً   حكماً   بن  أنَّ   بهذا  معنى   مفاده  شعورها  في  تفقد  عندما  تنتهي  "الحضارة 

ص2002،  نبي(بن    الإنسان" أنَّ   14)،94،   ￯إنَّ   ورأ الإسلامية  الحضارة  إشعاع  حين   حدثما  تراجع 

 ). 94، ص2002، نبي(بن  ها أساسفقدت هذه الحضارة قيمة الإنسان في

ثَمَّ و فإنَّ من  يتوقَّ   أيِّ ح  ا جن  ،  حضاري  استبطمشروع  على  الإف  قيمة  ومكانته ان  نسان 

أيِّ  في  مركزيته  واستحضار  نهضوي.    الوجودية،  ذهب عمل  نبي  لقد  بن  نظر  بعيداً   مالك  إلى   هفي 

دَّ إالتكريم الإنساني، وآثاره في الحياة الإنسانية؛    أامتدادات مبد جوهر البناء الحضاري، وأساس    هذ عَ

  عند   أهذا المبد  ء، استدعاشواهد ذلك في فكرهئها المجتمع. ومن  نشِ عية التي يُ تماجلاا كل المؤسسات  

والأُ قوِّ الـمُ حديثه عن   الإسلاميةمات  المجتمعات  في  الديمقراطية  فكرة  لتوطين  الثقافية   فقد  ؛سس 

 في ك  "وما يتحرَّ   .يمقراطي الذي صاغه الإسلامير الدر الضممبدأ التكريم الإلهي للإنسان جوه  دَّ عَ 

إنَّ   هذا  بالالضمير  الشعور  هو  الما  الأساسية  دِّ قيمة  قُ ووُ تي  الإنسان،  بها  المسلم  ضِ ر  ضمير  في  عت 

والاجتماعي" والسياسي  الأخلاقي  الجانب  في  الإسلامي  البناء  لكل  ، 2000  ،نبي(بن    كأساس 

   ).159ص

حديث في  نمال  واللافت  بن  مصطلح    بيك  استعماله  الديمقراطية  ال"عن  ،  "طيةرا مقيدالروح 

ا   ووه الديمقراطية استعمال يربط الجوانب  س  تتأسَّ   بالأساس الأخلاقي الذي يجب أنْ   لإجرائية من 

 
نبيول  ق ربط    يتعينَّ هنا   14 الإنسان" بحديث:  مالك بن  ره  نستوعب تصوُّ   لكي  ؛التكريم الإلهي للإنسان  أالسابق عن مبد  ه"معنى 

 الإنسانية. مات الكينونةقوِّ معنى "الإنسان" ومُ 
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يدلُّ   .عليه  إيمان  وهذا  أنْ   بأنَّ   هعلى  قبل  وقيم  وثقافة  فكر  انتخابية  الديمقراطية  ممارسة   ،تكون 

ب لها النجاح  كتَ في بلداننا لن يُ  "يةطا الروح الديمقر "محاولة لنهضة  أيَّ  أنَّ  دكَّ أ الذ ومؤسسات تمثيلية؛

أو    ،يقع في هاوية العبودية  لكيلا  ؛تضع في ضمير الإنسان الشعور بقيمته وقيمة الآخرين إلاّ بقدر ما  

الشعور  أيْ   )؛164، ص2000  ،نبي(بن    هاوية الاستعباد  اس  بالأس  تجعله يستبطن في وعيه وضميره 

 كريمي. الت

أنْ  يحاول  هنا  الأساس  وهو  لأكرالف  يوجد  الصالح  والقيمي  عليه    نْ ي  الممارسيقام  ة  صرح 

س سلطانها على أفراده ارِ تمُ لا  خ في المجتمع، وتترسَّ   لا الديمقراطية في البيئة الإسلامية؛ فالديمقراطية  

إلاّ وفئاته  أُ ب  ،  الغرس  في  والقيمية  والثقافية  الفكرية  اسسها  ا    .عيةلاجتماتربة  التكريمي  أمّ في -المبدأ 

 ركين في هذه العملية التأسيسية. ن ركو هف -نظره

الإنسانية   الحضارة  مجال  في  للإنسان  الإلهي  التكريم  مبدأ  امتدادات  يراها  -ومن  بن  كما  مالك 

لأنْ   -نبي مُ   صلاحيته  و  وثقافياً   فكرياً   هاً وجِّ يكون  الإنسانية،  الروابط  تأسيس  مجال  شفي  بكة بناء 

الاجتماعية،  ال له  أنْ ووجوب  علاقات  مخ  رهآثا  تكون  في  الحياة  المحسوسة  مناحي   ،الاجتماعية تلف 

في  -بحيث يصير هذا المبدأ    )،164، ص2002،  نبي(بن    الفنون، والآداب، والتشريع، والعادات  مثل:

المطاف الم  أخلاقياً   قاً نطلَ مُ   -نهاية  مختلف  بين  الإنساني  التعارف  ومحُ الإنس  جتمعاتلتحقيق    داً دِّ انية، 

العلا  مرجعياً  ا ا   اتقلطبيعة  المجتمع  تربط  بغيره  لتي  المجتمعاتلإسلامي  فمن    فكرياً   مهاداً   صبحي، 

دَّ    ).234، ص2001،  نبي(بن    للدخول في عهد الإنسانية العالمية   المبدأ جسراً هذا    مالك بن نبيلقد عَ

المجتمع  وثقافياً   فكرياً  بين  التقارب  واللتحقيق  أُ شعوب،  ات  التعارف في  مطلب  إنجاز  الذي   15فق 

 . "الحجرات"ورة نه سع ثتتحدَّ 

نبييث  بحد  وارتباطاً  بن  التعارف    مالك  وتحقيق  العالمية،  الإنسانية  عهد  دخول  ضرورة  عن 

يُ  نجده  العالمي؛  مفهوم  وسِّ الإنساني  الإسلام  "الجوار"ع  تمدُّ   ، في  الإنسانية ليستوعب  العلاقات  د 

في العصروتداخلها  الحد  التقنية  سبب  ب  ،يث  أتاحته  من    وسائلو  رة،تطوِّ الـمُ ما  الحديثة  التواصل 
 

 . ] 13 :الحجرات[  َّبي بى بن  بم بز بر ئي ئى ئن ئم ئز ُّ : لىعا قوله تالمقصود  15
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نقل   ما تطلَّب  ؛بقاع الأرض  جميعمختلف الشعوب والثقافات في  بربط العلاقات والأواصر    إمكانية 

التي أرستها النصوص الشرعية، لتشمل هذه الآفاق الجديدة من العلاقات الإنسانية.   "الجوار"قيم  

 ، ار ن الجوار في رفيق القطسْ اب حُ ب حس سيح  نْ للمرء أ  : "إذا كان ضرورياً في ذلك   بن نبي  لكماقال  

أقرَّ   فإنَّ  ولقد  التاريخ.  عبر  رحلة  في  ضرورة  أكثر  ذلك  الخلقي اعتبار  القانون  الإسلام  تعاليم  ت 

اجتماعي تفسير  أعظم  عليه  خلعت  حين  للجوار  محُ   ؛الأسمى  وترَ فالجار  حال،  كل  في  الأمر    لكنَّ م 

  الإسلامي بين الجانب الاجتماعي والجانب الروحي، وذلك بأنْ ق في العالمَ وفِّ نُ   خر￯ بأنْ ة أُ ق مرَّ يتعلَّ 

نعطي الجوار معناه الأوسع الذي ينطبق على ظروف الاتصال الإنساني الخاصة بالعصر الذري؛ فإذا  

د آلاف من الكيلومترات، فجوارنا  عْ لى بُ نا نسمع اليوم ونر￯ عفإنَّ   ،كان جارنا هو الذي نراه ونسمعه

، 2001،  نبي(بن    د آخرون"جِ بل أضحى في كل مكان، أينما وُ   ،، أو مدينتنا، أو بلدناد في شارعنالم يع

 ). 248ص

الشخصي،    صُّ ما يخ  وفي السلوك   ￯الإلهي للإنسان على مستو التكريم  مبدأ  نبَّهامتدادات   فقد 

ا   لى ضرورة أنْ إ  مالك بن نبي استقامة المبدأ من    فق ما يفرضه هذا ن في مسالكه الحياتية وَ لإنسايسير 

ف في سلوكه الاجتماعي مقتضيات هذا التكريم الذي لا يضمن  الِ يخُ   "فلا يجوز للإنسان أنْ   ؛أخلاقية

 ). 26-25، ص2002 ، نبي(بن  "ما يفرض عليه واجبات أيضاً فقط، وإنَّ  له حقوقاً 

تغلوللمحاجَّ  ضرورة  في  مذهبه  منة عن  ا يب  في  الاهتمام  حصر  الواجبات على  أداء  لمطالبة  طق 

يصون كرامة أفراده؛ نجده يقف وقفة تحليلية  يصعد مدارج الحضارة، وأنْ  مجتمع يريد أنْ   فيقوق بالح

يأخذ   والذي نفسي بيده لأنْ "ل:  على سلوك التسوُّ   قاً علِّ مُ   فيه النبي    قالمع الحديث الشريف الذي  

، 2002(البخاري،  "طاه أو منعهفيسأله، أع يأتي رجلاً  ره خير له من أنْ لى ظهأحدكم حبله فيحتطب ع

قال   )؛1470 نبي  فقد  بن  الحديث عْ البُ   شارحاً   مالك  هذا  عليه  ينطوي  الذي  التكريمي  الحضاري  د 

 )حقه(يسأل (لقمة عيش) كان من    ل الذي أتى يوماً تسوِّ الـمُ يعطينا في قضية    النبوي: "نر￯ النبي  

عليح  أنْ  بنصٍّ صل  المجتمع  من  الكريم    يها  القرآن  الزكاة.  من  النبي  في  الناس    وكان   ￯أدر

ته، فأشار على  مَّ برة لأُ تشريع وعِ   أعمال النبي    ولكنَّ   ...  بتطبيقه، كما كان أجود من الرياح السخية
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بأنْ   نْ مَ   الصحابة  من  بأنْ هِّ يجُ   حوله  الرجل  وأشار على  ليحتطب،  الفقير  هذا  من  ليأك  يحتطب  زوا  ل 

 عمل يده.

ض عليه  عرَ أزمة اجتماعية تُ   الرسول    القصة، نر￯ كيف يحلُّ لقية لهذه  لنا الأبعاد الخُ فإذا حلَّ 

ها في نطاق (الواجب) على (الحق)، حلَّ   -صلوات االله عليه-ل  فضِّ ل من المساكين، فيُ تسوِّ في صورة مُ 

قدَّ  الاقتصاديةوإذا  الأبعاد  نراه  فإنَّ   ،رنا  الحفضِّ يُ   نا  (الإنتاج)"  لَّ ل  نطاق   ،2000،  نبي(بن    في 

 ). 88-87ص

لو فإنَّ   ، ثَمَّ المبد من  بهذا  أهمها:  التكريمي  ألإيمان   ، عديدةً تصرُّ   سموُّ   آثاراً  في  فاته  الإنسان 

وتج الآخرين،  وإنسانية  إنسانيته  يحفظ  الذي  الأخلاقي   ￯المستو إلى  واختياراته  إتيان   نُّبومواقفه 

 التكريم.  أ بدالمنافية لمة الإنسان إلى دركات الانحطاط الأخلاقي بحيا المسالك التي تهبط

  ￯نبيوير بن  المبد  أنَّ   مالك  لهذا  الأخلاقية  والأبعاد  المضامين  وتمثُّ أاستيعاب  السلوك  ،  في  لها 

يُ  دُّ الاجتماعي،  التي تريد سلبها  عَ   ،ضمانة أخلاقية واجتماعية لحفظ إنسانية الإنسان من كل العوامل 

ا سيَّ   أصالتها، لا  في  تأثيروال الإيديولوجيات  التيما  إلى    لمادية  الإنساني  نـزترمي  الانتماء  ع خصوصية 

لام صرف  مادي  كائن  إلى  وتحويله  الإنسان،  الأُ يمتاز    ن  الكائنات  مجُ عن  وتصييره   ،￯آلة رَّ خر د 

والتطلُّ  الأشواق  من  وتجريده  التي  للإنتاج والاستهلاك،  والقيمية  الروحية  إنساناً بهان  كعات  (بن    ا 

 ). 22، ص2002، نبي

ته فحسب،  يب للإنسان على الآخرين مراعاة حقوقه وعدم إهدار آدممي لا يوجِ بدأ التكريالم إنَّ 

يوجِ  الإبل  على  ذاتهب  وأنْ   أنْ   نسان  الإنسانية،  كرامتها  لنفسه  الشخصي    يحفظ  سلوكه  في  يسير 

ا  صون  مقتضيات  يراعي  الذي  نن  السَّ على  أيِّ لكراموالاجتماعي  تحت  امتهانها  وعدم  الآدمية،   ة 

￯المدعو التكريمي مُ . وبهذا  المبدأ  س  ارَ للسلوك الإنساني، تمُ   قيمياً   ، وضابطاً فكرياً   هاً وجِّ عنى يصبح 

مُ  أخلاقي  بوازع  إطاره  في  الفردية  والإجراءات ستبطَ الحرية  القانونية  بالتشريعات  انضباطها  قبل  ن 

 المادية. 
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الشاذة لا عية  الظواهر الاجتما  إنَّ   يُ السلبية والانحرافات الأخلاقية  متفشو وتت  ن أنْ مكِ     في   حكَّ

بالمعاني الروحية والقيمية التي تنطوي عليها فكرة   -في نظامهم التربوي-ع أفراده  مجتمع إنساني يتشبَّ 

ال وامتداداتها  والثقافية،  والفكرية  النفسية  بأبعادها  الفكرة  فهذه  للإنسان؛  الإلهي   قيمية التكريم 

تمُ  سنداً ثِّ والسلوكية،  مواجه  اً قوي  أخلاقياً   ل  التطويح في  تبتغي  التي  والإيديولوجيات  الأفكار  ة 

 بإنسانية الإنسان، وتجريده من صبغته التكريمية التي فطره االله عليها.

 : من عطاءات النص الشرعي في الاجتماع الإنسانيخامساً 

 : من عطاءات النص الشرعي في مجال تكوين المجتمع .1

نبيي  نِ عُ  بن  ا   مالك  طبيعة  في  ع بالبحث  الإنسانية  الإسلامي امةلمجتمعات  المجتمع  وطبيعة   ،

 وصفهرد ببالف  اهتمامهمن  رغم  بالف  16.، من حيث التكوين والنشأة، والوظائف والأدواربوجه خاص

الأُ نَبِ اللَّ  وتأهة  إعدادها  التي يجب  النهوض الحضاريولى  استئناف مسيرة  إلى  السعي   ،يلها في سياق 

ده  نَّ فإ ل،  نعزِ د ومُ نفرِ مُ   على نحوٍ الفرد لا يعمل من تلقاء نفسه    مة، هي أنَّ هِ جية مُ حقيقة أنثروبولو  أكَّ

مُ وإنَّ  إنسانية  جماعة  إطار  في  يعمل  ومُ نسجِ ما  الأهداف تناسِ مة  بلوغ  سبيل  في  والأدوار،  الجهود  قة 

 ت الحضارية المشتركة.والغايا

يتحدَّ   ولهذا الفرد  نجده  الفرد،  طلَ مُ   لا،  "فكيَّ الـمُ "أو    "المشروط" ث عن  معرض ق  في    وذلك 

مجُ  ليس  "فالمجتمع  الإنسانية.  الجماعة  كيان  المجتمع، وتأسيس  تكوين  د عدد من  رَّ حديثه عن عملية 

أنْ د، ويالأفرا  أنَّ حدِّ نُ   نبغي  الفرد  د هنا  ليست  المجتمع  وإنَّ وحدة   ،) (المشروط)  الفرد  ف)؛ كيَّ الـمُ ما 

ليُ   ثمَّ   الطبيعة تأتي بالفرد في حالة بدائية،  فإنَّ  (بن    لأهدافه الخاصة"  فه طبقاً كيِّ يتولىّ المجتمع تشكيله 

 
أنَّ   لاحظ  16 الدارسين  نبي  بعض  بن  الحضارات مثِّ يُ   مالك  قيام  عوامل  وفهم  الإنساني،  الاجتماع  مجال  في  الفكرية  بجهوده  ل 

اوأفو  بذله    ستئنافاً لها،  الذي  الكبير  في    بناللجهد  اسم   فهو   ؛مقدمته""خلدون  عليه  يُطلَق  أنْ  الق خل  بنا  يستحق  رن  دون 

 ). 45، صه1433لخال، خ؛ بو 111، ص1998(الميلاد،   العشرين. انظر:
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الحديث الشريف: "كل مولود   دلالةب  -في تقرير هذا المعنى-  ينستعي   ثمَّ نجده  )،65، ص1986،  نبي 

 ).1385، 2002(البخاري،  سانه"مجِّ انه، أو يُ نصرِّ دانه، أو يُ وِّ ه يهُ فأبوا  ،د على الفطرةيولَ 

أسبقية المجتمع على الفرد من الناحية    -الشريف  بدلالة الحديث  مستعيناً -  ا ضمناً ر هنقرِّ وهو يُ 

دور  إضافةً -  المجتمع  مثِّليُ   إذ  17؛الوظيفية في  إلى  المتطلَّ ه  والبيولوجيةتوفير  المادية  الحاضنة   -بات 

الفرد.  ال فيها  ينشأ  التي  والثقافية  والاجتماعية  تقع  تربوية   ، ثَمَّ مسؤومن  المجتمع  حضارية على  ولية 

المتتمثَّ  والاجتماعية  النفسية  الأجواء  إيجاد  في  لنشوءل  الجمعي،   ،الفرد  ناسبة  الوعي  من  جزء  وهو 

 اريخية الكبر￯.  مشروع تحقيق أهداف المجتمع وغاياته الحضارية والتفي ركةمشالل جعله أهلاً و

أعطى    إذ  "؛الثقافة"هوم  د في تحديده مفعْ ستحضر هذا البُ ا   مالك بن نبي  أنَّ   الجدير بالذكرومن  

بُ  فالثقافة عنده "مجموعة من الصفات   .أفراده يرتبط بمسؤولية المجتمع تجاه  وظيفياً   داً عْ هذا المفهوم 

تُ لقيالخُ  التي  والاجتماعية  و ؤثِّ ة  ولادته،  منذ  الفرد  في  لا ر  سلوكه   شعورياً   تصبح  تربط  التي  العلاقة 

وُ  الذي  الوسط  الحياة في  فيه"لِ بأسلوب  المحيط   )،77ص  ،1989،  نبين  (ب  د  التعريف  فهي على هذا 

يُ  وشكِّ الذي  وشخصيته.  طباعه  الفرد  فيه  نبيد  حدَّ قد  ل  بن  الاجتما  مالك  ا الوظيفة  لأساسية عية 

والجماعةللثقافة   الفرد  تعليم  ا  المشترك العي  بأنهَّ والكفاح  المشترك،  والعمل  المشترك،  ، نبي(بن    ش 

 ).  134، ص1989

حد  وانطلاقاً  عن من  المجتمع  " فكيَّ الـمُ "أو    "المشروط"   الفرد  يثه  لتكوين  ف  عرَّ   قدف  ،اللازم 

تُ المجتمع بأنَّ  جتماعية بإنتاج وسائل التغيير، مع علمها بالهدف ها الاخصائص   دائماً غيرِّ ه "الجماعة التي 

مُ ال تنظيم  الأفراد، بل هو  التغيير. فالمجتمع ليس مجموعة من  إليه من وراء  ذو طابع   عينَّ ذي تسعى 

 وهذا النظام في خطوطه العريضة يقوم على عناصر ثلاثة:  .عينَّ لنظام مُ  طبقاً  إنساني، يتمُّ 

 . نسانيع الإم بها المجموسِ حركة يتَّ  .أ

 
17  ￯أنَّ   رأ البشري  الجماعة    طارق  على  الفرد  مجُ إنَّما  أسبقية  أسبرَّ هي  لا  منطقية،  أسبقية  واد  يولَ   لأنَّ   ؛قعيةقية  لا  فرداً الإنسان    د 

 ). 47، ص1998 ،(البشري ط النمو والاستمرار في الحياة. انظر:له شروم قدِّ نى به، وتُ عْ  إطار جماعة تُ د في يولَ  إنَّماو ،معزولاً 
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 . إنتاج لأسباب هذه الحركة .ب 

 ).17، ص1986، نبي(بن  هاتهاتحديد لاتجا .ت

مُ  إنساني  مجتمع  لها  يدين  التي  هي  الثلاثة  العوامل  تحيله ينَّ عفهذه  التي  الاجتماعية  بخصائصه   

تستحق    مانَّ )، وإى (مجتمعاً سمّ تُ   بالمعنى المنطقي للكلمة. فليس كل جماعة إنسانية تستحق أنْ   )مجتمعاً (

الحركة في  تشرع  حين  التسمية  غاياتها، عندما    أيْ   ؛هذه  إلى  الوصول  أجل  من  نفسها  تغيير  في  تبدأ 

ا الجماعات الساكنة فهي تعيش في   .نةعيَّ ع لحظة انبثاق حضارة مُ ق من الوجهة التاريخية مفِ وهذا يتَّ  أمّ

 ). 18-17، ص1986، نبي(بن  مرحلة ما قبل الحضارة"

  ، وليّ ووجهة حضارية، يُ   وجود المجتمع بتحديد غايات تاريخية،  مالك بن نبي  بطر  قدفومن ثَمَّ

 ك من أجل تحقيقها. هذا المجتمع وجهه شطرها، ويتحرَّ 

ا  تركيباً إنَّ  ف  ، لأساسوعلى هذا  أفراده  عددياً   المجتمع ليس  له    إنَّما هوو  ،لمجموع  كيان خاص، 

بلو إلى  يسعى  التي  الحياة  في  وغاياته  بأهدافه  تمُ غها  التي  الوسائل  التاريخية كِّ إنتاج  الحركة  من  نه 

 لمناسبة. ا 

 ؛]120 النحل:[ َّ يي يى يم يخ� يح يج ُّ  يقف عند قوله تعالى: مالك بن نبينا نجد غير أنَّ 

نُ   أنَّ   الكريمة  الآيةهذه  ليستنبط من   الذي  الخاص  الكيان  المجتمع قد يكون مجُ هذا  يه  لم رَّ سمّ د فكرة 

بعدُ تتجسَّ  و  على  د  التاريخ،  حركة  من  موقعها  تأخذ  ولم  الواقع،  مجموعة سَّ تتج  إنَّماأرض  في  د 

الأحداث التاريخية تتبلور    ، في انتظار أنْ أو في شخص واحد، كما حدث مع إبراهيم    ،أشخاص

أنْ  الفكرة  لهذه  تتيح  رقعتها.  سِ وتتَّ   ، تنمو   التي  ذلكع  في  "إنَّ قال  الصهذ  :  للحياة ه  الجديدة  ورة 

يُ  واحد،  بفرد  تبدأ  قد  امثِّ المشتركة  المجتمع  نواة  الحالة  هذه  في  شكٍّ لل  بلا  وذلك  المعنى   وليد،  هو 

(أُ  يُ مَّ المقصود من كلمة  الكطلِ ة) عندما  القرآن  إبراهيم  قها  تعالى:    ريم على   يح� يج ُّ في قوله 

 أيْ   ؛ص في إنسان واحدة) يتلخَّ مَّ المجتمع (الأُ   الة نجد أنَّ ه الح. ففي هذ]120  النحل:[  َّيم يخ

القوَّ زال في حيِّ   ستقبل ماالمد احتمال حدوث تغيير في  رَّ ص في مجُ ه يتلخَّ أنَّ  يُ ز  لها هذا  مثِّ ة، تحمله فكرة 

 ).17-16، ص1986، نبي(بن  الإنسان"
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مالك ستعرض  ا   ،في تكوينه  رة ثِّ ؤالـمُ سياق البحث في طبيعة نشأة المجتمع، والعوامل    ضمن و 

نبي النظريات    بن  التاريخية،  فسرِّ الـمُ بعض  الحركة  لنشأة  ا "نظرية  مثل:  ة  الوسط   "بيعيلطتأثير 

توينبي  لأ العامل الاقتصادي"  نظرية، وArnold.Toynbeeرنولد  الماركسي في علم الا  "تأثير  ،  جتماع 

لملكنَّ بما    ه  وغيرهمالنظري  اتان ه  أوردتهيقتنع  تأسُّ في    ا تان  والتاريخ، مجال  والحضارة  المجتمع  س 

إنَّ   أنَّ   اً حرجِّ مُ  التاريخية  يُ مما ترجع في حقيقتها إلى مج"آلية الحركة  الذي  النفسية،  العوامل    ناتجاً   دُّ عَ وع 

الروحي  ￯القو وهذه  الروحية،   ￯القو بعض  النفس  عن  من  تجعل  التي  هي  الجوهري حرِّ الـمُ ة  ك 

 ).26، ص1986، نبي(بن  للتاريخ الإنساني"

نبي  ربطقد  و بن  النظرية    مالك  الإنساني-هذه  التاريخ  حركة  نشأة  تفسير  المجتمع   -في  بنشأة 

حديثه  بينَّ و  الإسلامي، أثناء  القوَّ   في  دور  "أنَّ عن  الإنسانية  النفس  تحريك  في  الروحية  قد  القر  ة  آن 

حدَّ  بين  المسلم  الضمير  الوعد  ،ين وضع  ذل  . والوعيد  ،هما:  أنَّ ومعنى  أنسب ك  في  وضعه  قد  ه 

أنْ  فيها  له  يتسنّى  التي  ا   روحي في أساسه. فالوعيد هو الحدُّ   يجيب عن تحدٍّ   الظروف  ي لا لذالأدنى 

وذلك حين    ،تحيلاً الأعلى الذي يصبح من ورائه الجهد مس  ر، والوعد هو الحدُّ ؤثِّ يوجد دونه جهد مُ 

ي على القوَّ  نِ تطغى قساوة التحدّ  ). 24، ص1986، نبي(بن  لإنسان"حها ا ة الروحية التي مُ

ي ينبغي  لذي الوعد والوعيد المسار ا حدَّ عن طريق  رسم    الكريم  القرآن  وفحو￯ هذا الكلام أنَّ 

 كة التاريخ. في دفع حر راً ؤثِّ ومُ  فاعلاً  يمضي فيه الجهد الإنساني؛ لكي يكون جهداً  أنْ 

طبَّ  نبي ق  وقد  بن  (الحدّ   مالك  المفهوم  على    دّ والح  ، الأدنى  هذا  تعالى:  الأعلى)    بن بم ُّ ( قوله 

تعالى:  ] 99  الأعراف: [  َّ تم تز تر بي بى وقوله   هي هى هم هج ني نى نم نخ ُّ ، 

الحدَّ   ثمَّ   ، ]87  يوسف: [  َّ  يج هذين  "وبين  القوَّ قال:  تقف  متناس ين  الروحية  معة  الجهد    بة 

ال الذي   ). 25-24، ص 1986، نبي (بن   لغايته"  لأوامر رسالته؛ أعني طبقاً   يبذله مجتمع يعمل طبقاً  الفعّ

على   عن هذا المعنى الذي عمل  تُعبرِّ   "هود"خر￯ من سورة بصورة أُ  مالك بن نبي  بعد ذلك جاء 

الفرد والمجتمعأبع  توضيح تكوين حياة  إذ قال:  اده في  اذة له  ليعرضالقرآن    "إنَّ ؛  ذين  لنا صورة أخّ

العمل  الحدَّ  ن  اللذين يضماّ تعالى:    ثمرالـمُ ين    يى ين يم يز ير ىٰ ني نى نن ُّ في قوله 



 دراسات بحوث و                     م2022ه/1443 خريف، 104العدد لمعاصر، الفكر الإسلامي ا      

 

96 
 
  َّ  جح ثم ته تم تحتخ تج به بم بخ  بح بج ئه ئم ئخ ئح ئج يي

   ).25، ص1986، نبي(بن  "]10-9 :هود[

هي  القر   هذه  أنَّ في    شكَّ   لاو خاصةاءة  معرفية  النص    ، قراءة  استنطاق  ى  تتوخّ معتادة،  وغير 

في يتعلَّ   القرآني  عن  ما  بالبحث  النص حرِّ الـمُ ق  هذا  عليها  ينطوي  التي  والفكرية  النفسية  كات 

 س في مجال صناعة التاريخ والحضارة. قدَّ ـمُ ال

نبيف  توقَّ   ثمَّ  بن  تحُ   مالك  التي  القرآنية  النصوص  بعض  المسلم    أهدافد  دِّ عند  المجتمع 

 مثل: ووظائفه التاريخية، 

د  رِ يُ   لم  االله    رأ￯ "أنَّ   إذ  ؛]56  ذاريات:ال[  َّ ئي ئى ئن ئم ئز ئر  ّٰ  ُّ قوله تعالى:    -

أنْ  القانون  الناس عن الأرض  بهذا  أنْ   ولكنْ   ،يفصل  ليضطلعوا بعملهم   اً خيرِّ   يفتح لهم طريقاً   أراد 

 ). 79، ص1986، نبي(بن  الأرضي"

ت   - فقد    ؛]77  القصص:[  َّقح فم فخ  فح� فج غجغم عم عج ظم طح ضم ُّ عالى:  قوله 

اً تَ ممُ   قاً فرسم أُ ت  اأنهَّ   الآيةهذه    فهم من  تمتزج فيه الدنيا بالآخرة في سياق حياتي    ،لحياة المجتمع المسلم  دّ

خلافممتدٍّ  من  ل  اً ،  التي  "فالأهداف  صرفة.  دنيوية  غايات  على  تقوم  التي  الحديثة  المادية  لمجتمعات 

تُ ن  تكوَّ أجلها   يها الحياة سبة للمسلم لا تنفصل فبالن   عنها هذه الآية، فالحياة الاجتماعية عبرِّ المجتمع 

الأُ  الحياة  عن  وهي   ...  خرويةالدنيوية  بحتة،  اجتماعية  لغايات  المجتمع  تبني  الحديثة  والمجتمعات 

الطريق منتصف  في  تقف  الدنيوية،  ...  بذلك  الحياة  يبني  المسلم  المجتمع  ماويبني    بينما  هذه لِـ بعد   

، نبي(بن    أكبر من جهادهم"  داً من جهد الآخرين، وجها  أقدر  ب من المسلم جهداً الحياة، وهذا يتطلَّ 

 ). 165-164، ص2002

ف  ، ثَمَّ أنَّ ومن  المعطى  هذا  على  يبني  أُ   هو  الحياة  امتداد  مافق  الموت  لِـ بعد  المجتمع  -  فلسفة  في 

القائمة   ، للاجتهاد والبذل   وذهنييقابل باستعداد نفسي   أنْ   بيج  -المسلم يفوق ما لد￯ المجتمعات 

 فلسفية دنيوية مادية.  أسسعلى
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النقدية للواقع الإسلامي-يقارن  ثمَّ نجده     المسلم  صِ يتَّ   بين ما ينبغي أنْ   -في إطار رؤيته  ف به 

ة من الدنيا إلى الممتدَّ بمسؤولياته تجاه الحياة الطويلة    لوفاء ل  ،ؤ للبذل والعطاءمن استعداد وتهيُّ   اً مبدئي

المسلمون عموم يعيشه  وما  ح  اً الآخرة،  الدَّ من  والخمول،  ياة  التوجيه   اً ستحضرِ مُ عة  السياق  هذا  في 

ففي هاتين   ؛]19-18 :لقمان[ َّ  يج هٰ هم هج نه نم نخ نح نج مم مخ مجمح  له لم لخ لح ُّ القرآني: 

الكريمتين والتحليّ  ل  أمر  الآيتين  والانضباط  بالقصد  حين،  ؤوليةبالمسلمسلم  د  الـمُ أنَّ    في  على  شاهَ

ذلك؛  الواقع  أرض خلاف  نجد  هو  نشا  إذ  أكثر  الغربي  مقارنةً د  وحركةً   وعزماً   طاً الإنسان  ائبةً 

 ). 87، ص1989، نبي(بن  بالإنسان المسلم

ا اعتمدت  ل، فوجد أنهَّ تكوين المجتمع الإسلامي الأوَّ لفي التجربة النبوية   مالك بن نبيقد نظر  ل

بينها   ،بةلْ ة صُ عدة بشرييل قا تشكعلى ص في لِ تخُ العقدي، و  ءنتماالايمان والإمن حيث    تنسجم في ما 

وخدم الجديد،  المجتمع  و سِّ تجُ ة  القيم  الإنسانية  علاقاتها  في  ونبَّ الـمُ د  الرسالة.  بها  جاءت  التي  ه ثل 

نبي بن  المعنى    مالك  هذا  بيانه  سياق  النبي  إفي  موقف  أنْ   لى  رفض  معيقا  حين  المتل   ؛نافقونه 

، ]47  توبة:ال[  َّ سخ سح سج خم  خج حم حج ُّ في قوله تعالى:    تمثِّلالـمُ للتوجيه القرآني    استجابةً 

  َّين يم يز  ير ىٰ ني نى نن نم نز نر مم  ما لي لى لم كي ُّ :  تعالى  وقوله

بُ   إلى أنَّ   ذلكص من  خلُ قد  . و]83  :التوبة[ يقوم في نشأته على قاعدة بشرية   أنْ   دَّ المجتمع الرسالي لا 

إلْ صُ  في  لمببة  بجدٍّ خلاصها  والعمل  للبذل  استعدادها  وفي  الرسالة،  تماسكها وتفانٍ   ادئ  وفي   ،

: "فالثورة قال في ذلك. نشودةالم فاعلةتحقيق الانطلاقة الحضارية الل  ؛يةالقيادة الرسال  معها وانسجام

إنهَّ  بل  والعتاد،  العدد  مع  رحاها  تدور  الحروب،   ￯الروح والعقيدة"ليست كإحد تعتمد على  (بن    ا 

 ). 15، ص2002، نبي

حديث   سياق  نبيوفي  بن  المسلم،    مالك  المجتمع  تكوين  طبيعة  بعض  ا  نجدهعن  ستحضر 

 عرض المجتمع. ففي م  انية الثقافية لهذالتي ينبغي دمجها في البِ   18ة  د الأخلاقية والجماليلأبعاالسمات وا 

 
دَّ   18 ثِّل  ،د الجمالي عنصرين من أربعة عناصرعْ د الأخلاقي والبُ عْ البُ   مالك بن نبي  عَ العملي"قافةالث"م  عماد مفهو   تمُ المنطق   ،، وهي: 

 ).67، ص1989، بيك بن نالم ( د الجمالي. انظر:عْ البُ و ،قيد الأخلاعْ البُ و ،الفن أو الصناعةو
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البُ   وجود  ضرورة  عن  المجتمعيعْ حديثه  البنيان  في  الأخلاقي   نخ ُّ تعالى:    االله  بقول  استشهد  ، د 

ورأ ]25  الحديد: [  َّ هى هم هج ني  نى نم  ،  ￯-م   تماداً اع استفاده  ما    الآيةهذه  ن  على 

إذا كان ضرورياً   أنَّ   -الكريمة الحضارة  العلم  يكفي وحده؛ لأنَّ فإنَّ   ، لبناء  يُ ه لا  ل حقيقة حيادية،  مثِّ ه 

ع صنَ تُ الناس في معاشهم، وأشياء تنفع  ع منه  صنَ تُ   -مثلاً -. فالحديد  ته د وظيف دِّ والأخلاق هي التي تحُ 

نفسه -  منه الوقت  تُ الأس  -في  التي  الفتّاكة  والبيئة.  دمِّ لحة  الإنسان  مثالاً وقد  ر  لهذه    شارحاً   أورد 

فها القادة السياسيون وظَّ   ، ثمَّ Oppenheimer  بالقنبلة النووية التي اخترعها أوبنهايمر   يختصُّ   ، الفكرة

ية أخلاقية  حما م لنا حقائق حيادية تحتاج إلىقدِّ يُ   -إذن -لعلم  فا  .اكازاكي هيروشيما ون   مدينتي  في تدمير

إليه الآية    أشارتن توظيفها في الاتجاه الصحيح الذي يعود بالنفع على الناس، وهذا ما  لضما   ؛ عقائدية

 ).87ص ، 2006، نبي(بن   مالك بن نبي" بحسب قول الحديد"من سورة   كريمة السابقةال 

ققد ت ف ،من تكوين المجتمع يكون جزءاً  أنْ  بي الذي يجد الأخلاقعْ إلى البُ  وإضافةً  مالك بن   طرَّ

بُ   نبي البُ عْ إلى   أيضاً   ب، ويتطلَّ ومظهراً   ب صورةً المبدأ الأخلاقي يتطلَّ   د الجمالي؛ ذلك أنَّ عْ د آخر، هو 

الشكل في يتعلَّ   تنظيم  بالملبس، والمعاش، و ما  والفضاءات  جميعق  د  ؛المرافق  يُؤكِّ استحض  ما  ار أهمية 

المجتمعي البنيان  في  الجمال  او  .عنصر  نبيم  لَّ ستد قد  بن  المَ   الك  هذا  بقوللْ على  تعالى:   االله  مح 

  ظم طح ضم ضخ ضح ضج صم صخ صح  سم سخ سح سج خم خج حجحم  جمُّ

 هى  هم هج ني نى نم نخ نح مينج  مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ

(جمَ   لافتاً   وقال.  ]8-5  النحل:[  َّيج هي كلمة  ورود  من   ￯المغز إلى  هالنظر  في  ذا  ال) 

ال "فكلمة  السياق  ف  )الجَمال (قرآني:  مصلحي؛  الركوب  نفعية.  وا   عندماليست  البغال  لحمير  نركب 

ولكنَّ  مصالحنا،  يُ   نقضي  أُ برِ القرآن  قيمة  يُ ز  الجمالية  القيمة  المصلحة،  غير   ￯للحياة"ظهِ خر (بن    رها 

 ). 110، ص2006، نبي

بالحديث النبوي:    "هضةشروط الن"به  حديثه عن التوجيه الجمالي في كتا  مالك بن نبي  روقد صدَّ 

الجمال  إنَّ " يحب  جميل  يُ عْ البُ ف  )،91،  2006،  سلم(م  "االله  عنصران  والجمالي  الأخلاقي  بِ كوِّ دان   نيةنان 

العمليا  المنطق  عنصر  جانب  إلى  الثقافية  وقصد    وعنصر   ،لمجتمع  نبيالصناعة.  بن  بالمنطق   مالك 
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د جرَّ الـمُ ز التفكير  تجاوُ   أيْ   )،85، ص1989،  نبي(بن    "العملي "كيفية ربط العمل بوسائله ومقاصده 

  وقد.  اعلةر الخيارات العملية المدروسة والفبلوِ الذي يُ   )،86، ص1989،  نبي(بن    يقيالتطبإلى العقل  

أنَّ  المسلم  العقل  يُ أخذ على  ليعمل،  فكِّ ه لا  رر  يُفكِّ الوضع   أنَّ   اً رقرِّ مُ    فحسب،ليقول كلاماً   وإنَّما  هذا 

ا الِ مخُ  للتوجيه  إنَّ بقوله  ، لقرآنيف  يقال:  ولقد  يعي  :  الإسلامي  طبقالمجتمع  القرآ  اً ش  ومع لمبادئ  ن، 

أنْ  الأصوب  فمن  إنَّ   ذلك  يتكلَّ نقول:  تبعاً ه  سلوكه   م  في  العملي  المنطق  وجود  لعدم  القرآن  لمبادئ 

أيهُّ  المسلم:  والرجل  الأوروبي  الرجل   ￯لنر واقعنا  إلى  ونظرة  نالإسلامي.  ذو  وحر ما  وعزم  كة شاط 

 دائبة؟

يأم الذي  وهو  أسف،  بكل  المسلم  الرجل  هو  الليس  يعرف  -قرآن  ره  تماماً كما  بقوله   -ذلك 

 . ]18 :لقمان[) َّمج�  له لم لخ� لح ُّ ، وقوله: ]19 :لقمان[ َّ  يج هٰ هم ُّ تعالى: 

الذي  قوِّ الـمُ و هو  الرابع  هم  نبي  سماّ بن  الفني  مالك  الصناعة  ،التوجيه  ، 1989،  نبي(بن    ،أو 

العلم  )،88ص ص2002،  نبي(بن    أو  أنَّ   ).151،   ￯رأ وتطبيقات   وقد  والقدرات  والمهن  "الفنون 

الصناعة" أنْ   ،)88، ص 1989،  نبي(بن    العلوم تدخل في مفهوم  العمل وَ   وقصد من ذلك   ￯ّفق  يؤد

في    معظم المهن   الصناعة تدخل  أنَّ   -في هذا الصدد -ولاحظ    ،صمقاييس الجودة والإتقان والتخصُّ 

الغربي الم الم  بما في ذلك  ،جتمع  البعض  التي توجد لها مدرسة وطني مثل  بسيطة،  هن  الرعي  ة في مهنة 

مجتمع المسلم الذي  لل  اً خلاف  )،88، ص1989،  نبي(بن    ضواحي باريسفي  فرنسا بمدينة رامبولييه  

 في هذا المضمار. اً كبير اً ريعاني تأخُّ 

ي ه أشار إلى  كنَّل  ، مقوِّ الـمُ شرحه هذا    في أثناء  ثوراً مأ  أو قولاً   شرعياً   نصاً   مالك بن نبي  ذكرولم 

قولة منسوبة إلى مأورد    الذي  )،151، ص  2002،  نبي(بن    نخلدو  بن ن  ع   "الصناعة"مصطلح    هأخذ

الراشد   خلدون،    بن (  ن"سِ في هذا الصدد، هي: "قيمة كل امرئ ما يحُ   علي بن أبي طالب  الخليفة 

 ). 403، ص1981
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 :عيةلاجتمااء شبكة العلاقات ا نشرعي في مجال بمن عطاءات النص ال. 2

لتنظيم   اً يأساس مدخلاً  وصفهاقات الاجتماعية ب الحديث عن شبكة العلا في مالك بن نبي أسهب

الإنسانية الحياة  يَةَ لمجتمعاتا   في  أوضاع  غْ بُ التاريخية  ؛  وظائفها  ص1986،  نبي(بن    أداء   ،94 ،( 

نية وأخلاقية، سس ديائمة على مبادئ وأُ قلاقات إنسانية  تأسيس ينسج أفراده عالفالمجتمع في لحظة  

بمجموعها  كوِّ وتُ  العلاقات  هذه  مُ ن  تُ تناسِ شبكة  الحضاري. عبرِّ قة  وانتمائه  المجتمع  شخصية  عن   

الأوَّ  التاريخي  العمل  الاجتماعية هي  العلاقات  ميلاده""فشبكة  المجتمع ساعة  به  يقوم  الذي  (بن    ل 

 ). 28، ص1986، نبي

هذا  رة في  نوَّ الـمُ ر والمهاجرين في مجتمع المدينة  لأنصال "المؤاخاة" بين ا عف  مالك بن نبي  قرأقد  و

ف التاريخي؛  وليد    هوالسياق  الاجتماعية    أنشأمجتمع  علاقاته  منها عديدة  إجراءات  باتِّباعشبكة   ،: 

نبي  بينّ و  .المؤاخاة بن  "المؤاخاة"  مالك  مصطلح  استخدام  ما  ؛أهمية  دلالِـ من  يحمله  ديناميكية،   لة 

 ). 28، ص1986، نبي(بن  داً رَّ " الذي يفيد معنى مجُ ةخوَّ صطلح "الأُ لم اً لافخ

وأهدافه  إنَّ  الدين  وظائف  المجتمع  تحقيقَ   الرئيسة   من  أفراد  بين  والتلاحم  ن  ؛ الترابط    ليتمكَّ

  كلمة (دين) بين دلالة    مالك بن نبي وحدة تاريخية لبناء حضارة إنسانية. وقد قارن    من تكوين المجتمع  

religion  هى هجهم ني نى ُّ تعالى:    االله   التي تفيد معنى الربط والجمع، ودلالة قولتيني  في أصلها اللا 

،  ه نفسالمعنى  فيد  ي ي  ذ ال  ] 63  الأنفال:[   ََّّ ٍّ ٌّ  ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح يج  هي

أنَّ خلُ و  إلى  ذلك  من  مع    "هذا   ص  يأتيها  الأرض،  إلى  السماء  من  منحة  الخلقي  الأديا نـز الروح  ن  ول 

 ).79، ص 1989، نبي(بن  ضارات، ومهمته في المجتمع ربط الأفراد بعضهم ببعض" لح د اعندما تولَ 

نبيورصد   بن  في    مالك  الإسلامي  للمجتمع  متضادتين  صورتين  الإطار  هذا    حقبتينفي 

 مختلفتين: 

لزمه  افر فيه شبكة علاقات اجتماعية نامية، تمنح البنيان المجتمعي ما يَ ي تتوصورة المجتمع الذ -

متانة   النبوي:    أشارو  .ساقاتِّ ومن  الحديث  الصورة  للمُ ؤمِ الـمُ "إلى هذه  كاؤمِ ن  يشدُّ ن  بعضه   لبنيان 
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هذا ف  )؛6026،  2002(البخاري،    "بعضاً   د  جسَّ الشريف    قد  نظر-الحديث  نبي  في  بن  صورة -مالك 

الالمجت الحدَّ مع  الاجتماعية  العلاقات  شبكة  فيه  تبلغ  دوالأقصى  ذي  يحول  ما  أيِّ ؛  وجود    غفرا   ن 

 ).39، ص1986، نبي(بن  اجتماعي

تداعى عليكم كما   مم أنْ يوشك الأُ "ها الحديث النبوي:  إلي  أشارالمقابلة التي    المجتمع  صورة  -

كم غثاء كثير، ولكنَّ  ال: بل أنتم يومئذٍ ؟ قذٍ ة نحن يومئلَّ تداعى الأكلة إلى قصعتها، فقال قائل: ومن قِ 

السيل الحديثف  )؛8183،  1988الألباني،    ؛4297،  2009ود،  (أبودا   "...  كغثاء  يعرض   الشريف  هذا 

المجتمع  صورة للمجتمع مختلفة   البنيان  تماسِ الـمُ عن صورة  ا   الذيك  السابقورد ذكره في  ؛  لحديث 

 ل استحضاراً مثِّ : "يُ ، فإنَّهمالك بن نبيامه. وبعبارة  وانسجمجتمع سائل فاقد لعوامل تماسكه    فهو هنا

د رَّ ل مجُ ، بعندما لا يعود مجتمعاً   أيْ   ؛ق شبكة علاقاته الاجتماعيةتتمزَّ   د أنْ ع الإسلامي بالمَ لصورة الع

 ). 29-28، ص1986، نبي(بن  عات لا هدف لها كغثاء السيل"تجمُّ 

تقوية   -من منظور فكر النهوض الحضاري-مل  ت العمن أولويا  فإنَّ   ،على هذا التحليل  وبناءً 

الاجتماعي العلاقات  ا شبكة  مختلف  ودرء  التي  لة،  والاجتماعية  والثقافية  السياسية  ن  توهِ   قدعوامل 

 ق والتشظّي والسيولة المجتمعية.، وتزرع فيه أسباب التفرُّ البنيان المجتمعي

تطرَّ  نبيق  وهنا  بن  مبد  مالك  وا   أإلى  بالمعروف  بلنهي  الأمر  المنكر  أخلاقية،   وصفهعن  دعامة 

تُ  اجتماعية  مُ سهِ وفعالية  بدور  شبؤثِّ م  حفظ  في  المبدأ  كر  هذا  وضع  فقد  الاجتماعية.  العلاقات  ة 

لتحمي بها    ؛اعية التي توجد لها نظائر في مختلف المجتمعات الإنسانيةالشرعي ضمن الإجراءات الدف

وا  الاختراق  من  الاجتماعية  علاقاتها  كلتشبكة  غريزية فكُّ بطريقة  دفاع  نظام  ذ  يتَّخِ مجتمع  "فكل   .

علاقاته شبكة  القوا   ...  حول  أَ نوجميع  التي  هي  مْ ين  البشر  محاولات  وضعتها  أو  السماء،  في -لتها 

الأمر الحياة   -حقيقة  تستطيع  لا  وبدونها  الاجتماعية،  العلاقات  شبكة  لحماية  دفاعية  إجراءات 

 ). 94، ص1986، نبي(بن  "ادياً ولا م  أخلاقياً  تستمرَّ  الإنسانية أنْ 

"الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر"    عتعية التي شرَّ في النصوص الشر  مالك بن نبيوقد وجد  

يحُ  واجتماعية  ثقافية  بها    لهاخلاظ  افِ دعامة   ￯ ويتصدّ الحياة،  في  أسلوبه  على  الإسلامي  المجتمع 
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 يقع كل تحضرِّ الـمُ "ففي المجتمع    .لته وأصا  نقاوة هذا الأسلوب  فيإلى التأثير    ساعيةللمحاولات ال 

وبواسطة هذه   .في السلوك تحت إرغام المجتمع  أ طخالنقد، ويقع كل  في الأسلوب تحت طائلة    أخط

الثنائية الجانب المجتمع على نقاوة أسلوبه، وعلى الصفات  الوظيفة  وهذه   . زة لفعاليتهميِّ الـمُ ، يحافظ 

الدقَّ  الالوظيفة على وجه  القاعدة كل ثقافة تتحدَّ   كما أنَّ   .بالذات  ثقافةة، وظيفة  د في أصلها على هذه 

ا بادَ تالـمُ الضمانات    من  وضعه  الذي  هو  هذا  التبادل  ومبدأ  والفرد.  الاجتماعي  الجسم  بين   لقرآن لة 

  هي� هى هم� هج� ني� نى نم ُّ :  تاليلمسلمين على الوجه الللة عند تعريفه  مَ بصورة مجُ 

عمران:[  َّيى يم� يخ� يح يج� المَ ]110  آل  هي  الإسلامية  الثقافة  فوظيفة  في نِ عْ .  ية 

يرم الذي  الفرض  هذا  ضمن  الوضوح  إلى  جلاء  في  المسلمة"دي  المدينة  أسلوب  عن  ، نبي(بن    فاع 

ال  )،84، ص2000 أنَّ ومن  ن  واضح  بن  بُ   أ مبد  ىطعأ   بيمالك  المنكر  بالمعروف والنهي عن    داً عْ الأمر 

وظيفة "الأمر بالمعروف والنهي   أنَّ   من ثَمَّ رأ￯و  ،ره ضمن مجال اشتغال الثقافة ونفوذهاطَّ أ  إذ  ؛ثقافياً 

 ). 84، ص2000، نبي(بن  تحديداً  ةهي وظيفة الثقاف  عن المنكر"

المجتمع  ات الاجتماعية، وصون منظومة لعلاقحفظ شبكة ا الشرعي في   أبدور هذا المبد وارتباطاً 

ل في حديث وقفة تأمُّ   مالك بن نبي  وقف دات الفكرية والثقافية والقيمية المضادة،  هدِّ الـمُ القيمية من  

القائم على حدود االله والواقع فيها مثل قوم استهموا    لمث":  فيه النبي    قال "السفينة" المشهور الذي  

وأصاب بعضهم أسفلها، فكان الذين في أسفلها إذا استقوا من   ،لاهاب بعضهم أعفأصا  ،على سفينة

وا على مَ  وهم  ترك  فوقنا، فإنْ   نْ مَ   ولم نؤذِ   ا خرقنا في نصيبنا خرقاً فوقهم فآذوهم، فقالوا: لو أنّ   نْ الماء مرّ

فقد )؛  2493،  2002(البخاري،    "أخذوا على أيديهم نجوا ونجوا جميعاً   ، وإنْ كوا جميعاً لوما أرادوا ه

س  م منه إلى محاولة تلمُّ فهَ تتجاوز المعاني العامة التي تُ   ،م قراءة حضارية عميقة لهذا الحديث النبويدَّ ق

التي تكفل للمجتمع الإسلامي الصمو التاريخية  التي   د في وجه الأزماتالمخارج والحلول  التاريخية 

 ة.مَّ تعصف به، والعمل على استئناف مشروع النهوض الحضاري للأُ 
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نجثمَّ   قد  الأُ   لحَّ أ  ده  كيان  على  الحفاظ  في  والعقيدة  الدين  دور  على  السبيل  هذا  وحماية  مَّ في  ة، 

بوظ العقيدة  قيام  على  وكذا  والاضمحلال،  التلاشي  من  الاجتماعية  العلاقات  ك  حرِّ الـمُ يفة  شبكة 

 لحضاري. يقاد شرارة الانطلاق نحو الإنجاز ا لإ ؛طاقات الاجتماعية داخل المجتمعلل

نبير  تدبَّ د  لق بن  الشريف  هذا   مالك  أنَّه    ، الحديث  إلى  الذي  صوِّ يُ وانتهى  والتدافع  المجتمع  ر 

تصويراً  كيانه  في  العقولفجِّ يُ   بديعاً   يجري  في  المعنى  ص2006،  نبي(بن    ر  أنْ و  )،60،  يقرأ    حاول 

التحدِّ طمع تستحضر  معاصرة  قراءة  الصورة  المجتمع  يات هذه  يعيشها  التي   بلوسُ الإسلامي،  يات 

 : "فنحن إذا نقلنا الحديث إلى ظروفنا اليوم، وقلنا: إنَّ قال في ذلك  .ئ القائمالخلاص من الوضع السيِّ 

مُ  بالغرقهدَّ سفينتنا  مُ   ...   دة  لكل سفينة  بالنسبة  أعني  هدَّ فالمرفأ  بالغرق،  إنساني لدة  هو   ،كل مجتمع 

ن من الطاقة التي تجعل المجتمع يتمكَّ   أيِ   ؛عني عقيدتهحضارته. دينه، أ  :دينه، والثاني  :لأمران: الأوَّ 

طوَّ  الذي  المكان  من  السير  بلوغاً مواصلة  الأخطاء  فيه  النجاة  قته  طاقة  الطاقة  هذه  مأمنه،   ...  إلى 

أع المجتمع،  حضارة  هو  الحضاوالمرفأ  الإمكان  يخُ رني  الذي  بوصفه وِّ ي  التاريخية  بوظيفته  القيام  له 

 ). 61-60، ص2006، نبي(بن  ضمانات الاجتماعية لكل فرد يعيش فيه"يع الم جمقدِّ يُ  اً تحضرِّ مُ  مجتمعاً 

 :ة دورها الحضاريمَّ من عطاءات النص الشرعي في مجال استئناف الأُ . 3

مرار الإمكان الحضاري، والدخول في  تتي من لوازمها اسبدورية الحضارة ال  مالك بن نبي  آمن 

الشر توافرت  إذا  جديدة  حضارية  المناسبدورة  لذلوط  ساقة  وقد  يبسط    ،ك.  إيمانه الوهو  في  قول 

(بن  ]140 : آل عمران[ َّ صخ صح سم سخ سح ُّ الآية الكريمة:  ،بالظاهرة الدورية للحضارة

ص 1986،  نبي أنَّ   ليستدلَّ   )؛25،  على  مكانالحضار  بها  في  تثبت  لا  زمنية   ة  مرحلة  في  ولا  واحد، 

او  ،واحدة  لة دائمة. في رح أنهَّ

درس   نبيمالقد  بن  تدبُّ زمِ الـمُ ة، ومشكلاتها  مَّ لأُ لية  تردِّ الـمُ وضاع  الأ  لك  ضوء  في  أبعاد نة  ره 

التاريخ وقوانين الاجتماع النص الشرعي في مجال صناعة الحضارة والتاريخ، وفي ضوء قراءته سُ  نن 

ة مَّ مشكلة الأُ   ك بن نبيمال  صشخَّ   باب صعود الحضارات وسقوطها. وبعد أنْ سله ألبشري، وتأمُّ ا 

توالت على    قدف  ،ا مشكلة حضارية في طبيعتها وأساسهانهَّ أب التي  الجوهرية للأزمات  الأسباب  عزا 
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ب  الخلقية  والفضائل  الروحية  القيم  فقدان  إلى  الإسلامي  الحضاري  جوقوَّ   وصفها الكيان  في ة  هرية 

م، فحيثما تتقدَّ تنهض و  للإنسانية أنْ يتيح  الروح، والروح وحده هو الذي    ارات؛ "لأنَّ ضتكوين الح

 ).31، ص 1986، نبي(بن  ت"د الروح سقطت الحضارة وانحطَّ قِ فُ 

ثَ  الأوَّ   فإنَّ   ،مَّ ومن  العناصر  مزج  على  بالعمل  يبدأ  الحضارية  المبادرة  استعادة  إلى  لية  الطريق 

) الذي  اعتماداً   ،والوقت)  ، والتراب  ،الإنسانللحضارة  الديني  العامل  دور  يؤدّ   على   "ركِّبالـمُ "ي 

 ين هذه العناصر لإيقاد شرارة الفعل الحضاري. ب

نبي  أنَّ   نجد  وهنا بن  الأُ   ىستدعا   مالك  آخر هذه  المأثور: "لا يصلح  بما صَ مَّ القول  إلاّ  به  ة  لح 

ص1986،  نبي(بن    لها"أوَّ  ف  19)؛ 76،  ن  حضارياً   هماً ليفهمه  الذي  ياً نوسُ الحضاري  بالقانون  وليربطه   ،

ما يكون في نفس الظروف والشروط وين الحضارة كظاهرة اجتماعية إنَّ تك  لنحو الآتي: "إنَّ على ا صاغه  

 ).25، ص1986، نبي(بن  ولى"دت فيها الحضارة الأُ لِ التي وُ 

تركيب عناصر    فكرة الإسلامية علىقدرة ال  أنَّ   مالك بن نبي ￯  أ وفي إطار هذا القانون العام، ر

ا ة، ورَّ ستمِ دة ومُ تجدِّ الحضارة مُ  ة التركيب قوَّ  : "إنَّ قالو ؛ولها نـزولى ل اللحظة الأُ ليست قاصرة علىأنهَّ

التاريخ" بوقت ظهوره في  ميزة خاصة  الدين، وليست  ، نبي (بن    لعناصر الحضارة خالدة في جوهر 

 ). 58، ص1986

أنَّ  جعَ غير  تحقُّ ه  ذلل  رهناً ق  ا   ك  والسُّ لباحترام  االلهشروط  أودعها  التي  والقوانين  في  تعالى  نن   

وفي   وحيه،  وحذَّ نصوص  كونه،  والقوانين  آفاق  الشروط  هذه  مخالفة  من  تعالى: إ  استناداً ر  قوله  لى 

، 1986،  نبي(بن    ]63:  النور[  َّ ما لي لى لم كي كى كم  كل كا قي قى فيُّ

هنالاحَ الـمُ من  و  ).58ص معنى  أنَّ   ظ  يقصر  لم  الآي  "المخالفة"ه  والنواهي   الكريمة  ةفي  الأوامر  على 

 ننية.السُّ  أدخل فيه المخالفة وإنَّما  ،الشرعية

 
نبياعتقد   19 بن  المذه  أنَّ   مالك  نبويه  حديث  خطأ؛و  .قولة  انظر:مهي  ف  هذا  أنس.  بن  مالك  الإمام  إلى  منسوبة  (عياض  قولة 

 ). 676، ص1984اليحصبي، 

 



 عبد اللطيف بوعبدلاوي                    مالك بن نبي وض الحضاري عند النه ر  فكاستثمار النص الشرعي في 

 

105 
 هج ُّ ة بظهور الإسلام:  بشرِّ الـمُ لآية  ا   ادههذه الشرطية عند إير   مالك بن نبياستحضر    وكذلك 

  َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ  يي يى يم يخ يح يج هي هى  هم
تحقُّ   إذ  ؛]33:التوبة[ الوربط  الإلهي  الوعد  الآية  ذكره  اردق  أوَّ   لكريمةا   في  إلى بشرط  الارتفاع  هو  لي 

 ).75ص، 2006، نبي(بن  مستو￯ الحضارة

ت و نبيقرير  في سياق  بن  الشروط والسُّ   وجوب  مالك  اللازماحترام  ة   تئناف دورة لاسنن    الأُمَّ

لَتْ مِ   االله  إلى قول  في ذلك  استند  ، فقدالحضاري نَّةَ االلهَِّ التِي قَدْ خَ ِ تعالى: (سُ ن تجَ لَ بْلُ وَ نّةِ االلهِّ  ن قَ دَ لِسُ

يلاً)   بْدِ ص2006،  نبي(بن    )23:الفتح(تَ الفكرة وأكَّ   ).49،  إلى  الرجوع  أهمية  المجال  هذا  في  د 

القرآنالذي يتجسَّ   بدئيالإسلامية في صفائها الم عن كل   بعيداً النبوية،  ة  نَّوالسُّ   الكريم  د في نصوص 

قد  العقل المسلم في أزمنة التراجع الحضاري. و   يتة التي تراكمت علىشة والأفكار المشوِّ الـمُ الشوائب  

أبي: يا  ا من  ر في حياتي نصيحة سمعتهما أثَّ   قولة محمد إقبال: "أشدُّ م هذا المقام  في  مالك بن نبي  لتمثَّ 

 ). 58، ص2006، نبي(بن  ل عليك"زِ ـنه أُ القرآن كأنَّ   أ، اقربنيَّ 

ة زمام  مَّ استعادة الأُ ب  في ما يختصُّ   ،بن نبي  مالك في تنظير    وراً حض   القرآنية  أكثر الآيات   أنَّ   غير

دَّ  ؛]11 :الرعد[ َّته تم تخ تح تج به بم بخ بح بج ُّ تعالى:   االله ولالمبادرة الحضارية، ق هذه    إذ عَ

التغيير  عاماً   إطاراً   الكريمة  الآية   إنسانياً   قانوناً   أيضاً   هاوعدَّ   ،قها ومسارهانطلَ د مُ دِّ ويحُ   ،يحكم عملية 

االله  وض القرآن  عه  سُ الكريم   في  وجعله  سُ نَّ،  من  البشرة  حياة  عليها  تسير  التي  االله  ، نبين  (ب  نن 

 ). 185ص ،2006

نبيونجد   بن  التغييري  مالك  القانون  بهذا  الأخذ  بين  الأُ تأهُّ بين  و  ، يربط  وظيفتها  مَّ ل  لأداء  ة 

الواردة في قوله تعالى:    يخ� يح يج�  هي� هى هم� هج ني نى نم ُّ التاريخية 

ع[  َّيى يم� ذلكفيقال  .  ]110  :مرانآل  تحرَّ   "إذا  تحرَّ :  الإنسان  وإذا  ك  والتاريخ،  المجتمع  ك 

س والتاريخسكن  المجتمع  وبدلاً   كن  أنْ   ...  أنْ   من  علينا  الأحداث،  ثقل  أكتافنا  على  د حدِّ نُ   نلقي 

دتنا،  لإرا   هاتنبِّ نر￯ فيها مُ   ،ونقيسها بالمقياس الصحيح  ، ك أسبابهادرِ إزاءها مسؤولياتنا. فبقدر ما نُ 

أسرارها  تهاوجِّ ومُ  من  نكتشف  ما  وبقدر  بدلاً   ،لنشاطنا.  عليها  أنْ   نسيطر  علينا،    من  تسيطر 
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تُ   ،هها نحن وجِّ فنُ  أنَّ   نا حينئذٍ هنا هي؛ لأنَّ وجِّ ولا  التاريخية تصدر عن سلوكنا   نعلم  وتنبع   ،الأسباب 

د بالضبط وظيفتنا دِّ يحُ   اء تغييراً الأشيمن أنفسنا، من مواقفنا حيال الأشياء، أعني من إرادتنا في تغيير  

 يح� يج�  هي� هى� هم� هج� ني نى� نم  ُّالاجتماعية كما رسمها القرآن في قوله تعالى:  

 ).130-129، ص2002، نبي(بن  "]110 آل عمران:[ َّيى يم� يخ�

 خاتمة:

 لت إليها في النقاط الآتية: ل أهم النتائج التي توصَّ جمِ نُ  ا في ختام هذه الدراسة أنْ ننمكِ يُ 

صناعة التاريخ  لوانب من دافعية مضامين النص الشرعي  جعن    مالك بن نبيحديث    رصد.  1

الحضار اعتماداً وبناء  والإرادة، ومن  ة،  للعقل  توجيهية  طاقة  من  طيّاته  في  النص  هذا  ما يختزنه    على 

تدبُّ   قدرة للفكر والعمل. وقد قاده  استخلاص مجموعة تسديدية  المنهجي للنصوص الشرعية إلى  ره 

الإيجابي    رهذه الدافعية، منها: قدرة النص الشرعي على إحداث حالة التوتُّ  دة على وجوعالم الدالَّ من الم

الصحيح،   الاتجاه  في  وتوجيهها  الحيوية  الطاقة  ضبط  على  وقدرته  المسلم،   ￯من  ا ره  وتحريلد لعقل 

ْ عوِّ لات والقيود التي تُ كبِّ الـمُ  ات يلة من الحقوق والحرق أداء أدواره في التفكير والإبداع، وإقراره جمُ

 ون. الأساسية لتحرير إرادة الإنسان، وإطلاق فاعليته في عمارة الك

استعراض2 فكر    "ننيةالسُّ "أهمية    .  نبيفي  بن  بمالك  عادة  لإ  اً ومنهجي  فكرياً   أساساً   وصفها، 

البِ  التي سيطرت عليه  صياغة  العقلية  الفوضى  المسلم، وإخراجه من حالة  للعقل  الفكرية  خلال نية 

الح الانحطاط  تتبَّ عهود  وقد  نظرات  ضاري.  الدراسة  نبيعت  بن  آياتالسُّ   مالك  في  القرآن   ننية 

  نن التي أقام االلهفقه السُّ ب  يبدأ  أنْ   دَّ التغيير الحضاري لا بُ   أنَّ   فيهاد  التي أكَّ   الكريم وأحاديث النبي  

أحيان  تعالى استعان  وقد  الكوني.  النظام  أساسها  التاريخية،  بمعطيات    اً على  الخبرة  القوانين  و من 

 . طوي عليه النص الشرعينني الذي يند السُّ عْ براز هذا البُ لإالعلمية الطبيعية 

في3 البحث  نبيتركيز    .  بن  يح   مالك  التي  المرجعية  الطبيعة  به على  الإلهي  ظى  التكريم  مبدأ  ا 

التصوُّ  في  يتضمَّ للإنسان  بما  الإسلامي،  الحضاري  الإنسا ر  إعطاء  من  مُ نه  مكانة  في  تميِّ ن  راتبية  ت زة 
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تأث   لها  خاصة،  مبدئية  اعتبارية  وضعية  ومن  الكوني،  الإنسانية  الوجود  الحياة  مناحي  مختلف  في  يرها 

في الحضارة    أ الامتدادات القيمية والسلوكية لهذا المبد ة من  نت الدراسة مجموع بيَّ قد  الفردية والجماعية. و 

 التكريمي.   أاته في أبعاد هذا المبد ر ونظ  ، مالك بن نبي يلات  على ما ورد في تحل   والعمران، اعتماداً 

على4 الوقوف  بن نظرات    .  الإنساني،    نبي  مالك  الاجتماع  إلى في  الإسلامية    استناداً  الرؤية 

ْ استخلا  من ثَمَّ عي في هذا المجال. وص الشرقة من عطاء الننبثِ الـمُ  مة تحكِّ الـمُ لة من العوامل  ص جمُ

المجتم كيان  تكوين  وتم  ،عفي  خصائصه،  إضافةً كوتحديد  التاريخية،  وظائفه  أداء  من  عوامل   ينه  إلى 

لها  أُ   ￯التوهين    ق تعلُّ خر عوامل  من  وصونها  عراها،  وتمتين  الاجتماعية،  العلاقات  شبكة  ببناء 

 ة دورها الحضاري. مَّ عطاء النص الشرعي في مجال استئناف الأُ  ذلك بيانوكف.  والإضعا

ي  فيو التي تمُ أبرز السما  أتيما  كما    ،في استثمار النص الشرعي  مالك بن نبيز طريقة  يِّ ت المنهجية 

 الدراسة:  وردت في ثنايا

ها  دَّ ية التي عَ الدين عن جوهر الفكرة  عبرِّ الـمُ   وصفهالنص الشرعي ب  على  مالك بن نبي  . اعتماد1

الإنسانيةحرِّ الـمُ العامل   للحضارة  الشرعي    أنَّ   يعني  وهذا ؛  ك  مشروع لْ صُ   يهلد  مثَّلالنص  ب 

 الحضاري.  النهوض

اقتصار  2 عدم  نبي.  بن  الشرعي-  مالك  النص  إلى  نظره  البُ   -في  الوعظي  عْ على  ب  هذِّ الـمُ د 

الإنسانية،   القوانين والسُّ   تهمحاولوللنفس  التناستمداد  تُ ن  الاجتماع سعِ ي  الإنسان في مجال  ف حركة 

التيكات  حرِّ الـمُ البحث عن    كذا و  ...  والحضارة والتاريخ الخروج   النفسية والفكرية  تساعده على 

 من حالة الركود الحضاري.

و3 نبيضع  .  بن  المعطيات    مالك  مع  والتعاضد  التكامل  سياق  في  الشرعي  النص  دلالات 

د في السياق الواحد الآية القرآنية  أنَّ   جدن  ا لذ   ؛العلمية والحضارية أو الحديث   ،طريقته في الكتابة تورِ

 ة التاريخية، أو المعطى الحضاري نَّلمعادلة الكيميائية، أو السُّ القانون الفيزيائي، أو  النبوي، إلى جانب ا 

 ساق. من التكامل والاتِّ  في جوٍّ ، والواقعي
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نبي. لجوء  4 بن  توسيع    أحياناً   مالك  مداها  دلالاإلى  لتبلغ أقصى  الشرعية  النصوص  ألفاظ  ت 

  جعله يمتدُّ   إذ  "؛الجوار"  مبالنسبة إلى مفهو  لحالن في تشكيل الوعي وتوجيه السلوك، كما هو ا مكِ الـمُ 

ولم  والعالمي،  الإنساني  الجوار  مبد  ليشمل  مع  وكصنيعه  المحدود،  الموضعي  الجوار  على   أيقصره 

 . لأمر النبي   "خالفةالم"م التكريم الإلهي للإنسان، ومفهو

نبي  استعانة.  5 بن  الم  أحياناً   مالك  وقراءة  التاريخية،  المعطيات  لتطوُّ ببعض  التاريخية  ر  نحنيات 

   .الشرعي، واستكناه خباياه  فهم دلالات النصل عامة؛لإنسانية ا ، وخاصة ة الإسلاميةمَّ الأُ 

نبيفهم    .6 تصوُّ   مالك بن  الجزئية في إطار  الكالنصوص  لمره    هتعامل  عدمو  ، شكلة الحضارةلي 

تعاملاً  الشرعية  النصوص  موقعه    يأخذ  لب  ؛موضعياً   جزئياً   مع  نص  المعمار كل  ضمن  التأسيسي 

 ده. يَّ لفكري الذي شا 

التفاصيل    في  مالك بن نبييختلف مع    ن للدارس أنْ مكِ ويُ  نظراته في النص  ب  التي تختصُّ بعض 

فيها مذهباً والتي    ؛الشرعي التفسيرية، كما  دوَّ الـمُ قه عليه كبر￯  فِ وا تُ   لا  خاصاً   ذهب  في   صنعنانات 

الدراسة تعالى:  ل لكلمة (الصلاح) في قو  فهمه  أنَّ   إلى  ، حيث أشرناهذه   ثر تي  تى تن ُّ ه 

إليه  الِ يخُ   ]105  الأنبياء:[  َّ ثز ما ذهب  يظلُّ   أنَّ   بيدين.  فسرِّ الـمُ عامة  ف  الاختلاف   ذلك 

 تَّبعة. الـمُ رية ؤطِّرة، والمنهجية التدبُّ الـمُ من قيمة الرؤية المعرفية   صقنلا ي جزئياً  لافاً اخت

في التاريخ والحضارة    بعيدةً   آفاقاً   -في فهم النص الشرعي-د  يرتا  أنْ   مالك بن نبيلقد استطاع  

أنْ من  والعمران،   مُ قوِّ مُ   أيَّ يهدم    دون  من  الإسلامية،  قوِّ م  الحقيقة  القراءات ل  اً خلافمات  بعض 

ماتها بدعو￯ السعي إلى تحقيق ما تزعمه من  قوِّ إلى تمييع الحقيقة الدينية وهدم مُ   تدمَ الحداثية التي عَ 

قرا  الدينيتجديد  النص  يَ   ؛ءة  غْ وتحدِّ   ةَ بُ الواقع  لمعطيات  ومن  الاستجابة  ،ياته.  نبي  مالك  فإنَّ   ثَمَّ  بن 

اً   أنموذجاً   -بحق-ل  مثِّ يُ  تجديد  فذّ الدينيالخط  في  البحث إذ    ؛اب  في  جديدة  آفاق  ارتياد  بين  زاوج 

 مات الأساسية للفكرة الدينية.قوِّ الـمُ ك بحفظ ر، والتمسُّ والنظر والتدبُّ 
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 : أتيوصي بما ينا ننَّ فإ ،  ختام هذه الدراسةوفي 

  هذه الدراسة لا   ؛ لأنَّ مالك بن نبيشرعي في فكر  لاستمرار البحث في أوجه استثمار النص ا .  1

 .إحاطةً كاملةً  ا أحاطت بأطراف هذا الموضوعأنهَّ  تزعم

المعاصر،  .  2 الإسلامي  الفكر  رواد  أعمال  في  الشرعي  النص  حضور  أوجه  مختلف  دراسة 

 ه في تجديد الخطاب الإسلامي. ت ق استثمارهم دلالا ائ وطر
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Abstract 

This study aims to investigate a specific aspect of the civilizational thought of Malek 
Bennabi and to reveal how he utilizes the semantics of the legal text to establish his 
intellectual project. Bennabi relies in this on deep consideration of the meaning of the 
Qur’anic verses and the Hadiths, in order to derive psychological and intellectual 
incentives, as well as methodological and cultural foundations that might contribute to the 
ending of the nation’s state of civilizational wandering, and the beginning of a new 
civilizational cycle. Having located such reflections in Bennabi’s thought, we then 
classified and documented them systematically, presenting his thought on civilization with 
supportive references from the legal texts. In addition, the uniqueness and distinctive 
features of his views are highlighted. 

Keywords: Malek Bennabi, legal text, civilizational advancement, contemplation, 
renewal. 
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 التأصيل الإسلامي لمصطلحات العلوم الاجتماعية عند مالك بن نبي

 مصطلح "شبكة العلاقات الاجتماعية" أنموذجاً 

 * نور الدين ميهوبي

 الملخص

نبي،   بن  مالك  عند  الاجتماعية  العلوم  لمصطلحات  الإسلامي  التأصيل  مسألة  الدراسة  هذه  تتناول 

م الاجتماع، وهو "شبكة العلاقات  فكره، انتقاه من حقل عل توظيفه مصطلحاً أساسياً فيوذلك بتحليل كيفية 

ل: إعادة صياغة   الاجتماعية". وهذا التوظيف للمصطلح يُبينِّ أنَّ منهج بن نبي في التأصيل له مستويان؛ الأوَّ

ا المراحل  وهي:  النظرية،  منظومته  ل  تُشكِّ التي  الأفكار  في  دمجه  ثمَّ  الحضارية، المصطلح،  للدورة  لثلاث 

الحضاري للفكرة الدينية. والثاني: استناد انتقائه مصطلحات العلوم الاجتماعية إلى العوالم الثلاثة، والدور  و

نَّة النبوية، وسيرة الرسول صلىَّ االله عليه وسلَّم وأصحابه  منطلقات فكرية أساسية، هي: القرآن الكريم، والسُّ

المنط وهذه  عنهم.  االله  بمنـزلة  رضي  هي  الفكرية  الظواهرَ كُ لقات  نبي  بن  خلالها  من  فهم  تعلِّقة   ليات  الـمُ

الحضارة في    .بمشكلات  الخوض  على  ينه  تُعِ الفكرية  منطلقاته  تُوافِق  التي  الاجتماعية  العلوم  ومصطلحات 

 جزئيات الظواهر محل الدراسة. 

العلوم    قات الاجتماعية، مصطلحاتمالك بن نبي، التأصيل الإسلامي، شبكة العلاالكلمات المفتاحية:  

 طلقات الفكرية.الاجتماعية، المن
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  :مقدمة

ة الإسلامية دورها  مَّ ل استعادة الأُ بُ جهده الفكري في البحث عن سُ   لَّ ص مالك بن نبي جُ خصَّ 

أنْ  بعد  الذي حادت عنه   تطلَّب ي  الحضارة  مشكلات  في  والبحث دخلت مرحلة الأفول.  الحضاري 

الاطِّ  الظاهرة  تشعُّ إلى  نظراً    ؛ة مختلفةصات علميوالجمع بين تخصُّ   ،لاعسعة  وتفاعلها   ،الحضاريةب 

 في حقل عينَّ ص مُ بن نبي لم يقف عند تخصُّ   ذا نجد أنَّ لهومم والشعوب.  مع مختلف جوانب حياة الأُ 

، 1999،  بن لحسن ف كل العلوم المتاحة لديه (وظِّ صات، يُ كان عابراً للتخصُّ   وإنَّماالعلوم الاجتماعية،  

مثل207ص التفلسف  :)،  النفس   ،اريخة  الاجتما  ،وعلم  و  ، عوعلم  الاقتصاد.  بهذا  وعلم  اقترن  قد 

"الدورة الحضارية" (بن    مثل:  عديد من مصطلحاتها،  التوظيف لمختلف العلوم الاجتماعية استخدامُ 

ص 1986نبي،   نبي،    و"الأنا"  ،)13ب،  ص   1986(بن  الاجتماعية"  ،)43أ،  نبي،   و"الظاهرة  (بن 

حظ لْ ). فالقارئ لكتب بن نبي يَ 80د، ص   2000الاقتصادي" (بن نبي،    علاقو"الإ  ، )22ب، ص1986

" أنهَّ  ص2015(سعود،    "العلوم لهذه المفهومي الجهاز  وتشغيل توظيف بغزارة تحفلا  يخدم  4،  بما   (

 أفكاره وأطروحاته.  

ر الإسلامي لم يرتكز في جهده الفكري فقط على ما تُ الـمُ   غير أنَّ  عية من  تماجمه العلوم الاقدِّ فكِّ

على رأسها و ما كان ينهل كذلك من المصادر الإسلامية،  ومفاهيم، وإنَّ أفكار ونظريات ومصطلحات  

فكر بن نبي، منذ بدايته، أخذ    نَّ فإ  ،نورة خالد السعد  وبحسبوالأحاديث النبوية.    الكريم،  القرآن

الأوَّ  الثاني  :ل"اتجاهين:  وتراثه،  بالإسلام  على    :الارتباط  الغربيضالحالانفتاح  وعلومها" ارة  ة 

أنَّ  ن هذه الازدواجية فيم). ومن أهم ما نتج  30، ص1997(السعد،   ه لم يغفل عن  مصادره الفكرية 

الغربية  للرؤية  الوضعية والمادية  الحمولة  المدروس، ولا عن  للمحل  الثقافية والدينية  الخصوصيات 

 لعلوم الاجتماعية. ل هةجِّ والـمُ 

الميزة في فك إنَّ   الرحمن رجنبي جعلت إب  بنر  هذه  يُ راهيم عبد  المرحلة صنِّب  ري  فكِّ فه ضمن مُ

مراحل  الأولى يتأسَّ   من  لم  مرحلة  وهي  الاجتماعية،  للعلوم  الإسلامي  التأصيل  فيها مشروع  س 
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بعدُ   لكنَّالمشروع  اتَّ ،  من  ها  عديد  بشعور  المنهجي الـمُ سمت  الإصلاح  بضرورة  الإسلاميين  رين  فكِّ

ا).  7، ص1995(رجب،    وإعادة صياغتها من وجهة إسلامية  ،ةعيللعلوم الاجتما   بن لحسن بدران    أمّ

  ￯اهتمَّ   أنَّ فرأ التي  العلوم الاجتماعية،  إثارة قضية أسلمة  نبي كان رائداً في  المَ   بن  نيون في حقل عْ بها 

الثمانينات حقبة  في  الإسلامية  ما  ؛المعرفة  قدَّ لِـ  ) المجال  هذا  في  إسهامات  من  لحسن مه  ، 1999،  بن 

ا 205ص وإذا  الإسلامية ال  أنَّ   فترضنا).  الصفة  إضفاء  أو  الاجتماعية،  للعلوم  الإسلامي  تأصيل 

أساساً يعليها،   الإلهي    عني  والنمط  الاجتماعية  الحقيقة  بين  القطع  (الفاروقي، رتبِ الـمُ عدم  بها  ط 

ص 1995 التصوُّ 28،  ضوء  في  فيها  والخوض  والو)،  والمجتمع  للإنسان  الإسلامي  (رجب، د  جور 

ص1995 الو15،  اعتبار  مع  المعرفية)،  مصادرها  ضمن  دِّ  و  ،حي  أساسعَ (أمزيان،   اً نظري  اً التوحيد 

أرضية تقام عليها (اللجنة الدائمة للتأصيل بوصفها  سس الإسلامية  الأُ النظر إلى  و  ،)265، ص1991

رب  قولالن  مكِ يُ فإنَّه    ؛)1987الإسلامي،   في  يكمن  المشروع  هذا  جوهر  الاجتماعية الط  إنَّ  علوم 

الإ ينفكَّ سلابالمنظور  لم  الجوهر  وهذا  للوجود.  العام  في    مي  نبي  بن  مشكلات أثناء  عنه  دراسته 

طريق الحضارة   الغربية  اتوظيف    عن  والمجتمع  فيلمعارف  للفرد  الكلية  الإسلامية  النظرة   ، ضوء 

 . وغير ذلك  ،مات الحضارة، ...قوِّ ومُ  ،ل التمكينبُ وسُ 

ممّ بو أنْ مكِ يُ   االرغم  نبي لمسقدِّ يُ   ن  للعلوم الاجتماعية،  مه فكر بن  التأصيل الإسلامي  ه لم نَّ فإألة 

الكافي  يحظَ  المهتمين بهذا    سواء  ؛بالاهتمام  ر،  الـمُ عند  التأصيلأ فكِّ بقضية  المهتمين  توجد  ؛و عند    إذ 

فقط   أشارت  ذكرناإلى  دراسات  كما  المجال  هذا  في  ال  .أسبقيته  القليلة  ذا  له  عرضت  تيوالدراسات 

العلوم،    -يتهاأهممن  رغم  بال-الموضوع   لم تتناوله من حيث إبراز قواعده أو منهجه في توظيف هذه 

نقله  وإنَّ  في  اللغوية  الصعوبات  تناولت  الأصلية  اما  بيئتها  من  العلمية  مغايرة إلى  لمصطلحات  بيئة 

(2006(سماتي،   الحضارة  مشكلات  لتناوله  الإسلامية  والخلفية  ومنظوره 2019ب،  يشعبن  ا )،   ،(

 ). 2018ربط بين المادة والروح (بابا عمي، الشمولي الذي ي

التي  و الدراسة  هنا  هانستثني  لمشيشي   أعدَّ الخليفة  عنوان:  ،مولاي  نبي  وحملت  بن   :"مالك 

الإنسانية لمشروع مشكلات الحضارة العلوم  تأصيل  المنهج في  معالم  مقارنة.  استقرائية  فقد    ؛"دراسة 
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  :الأولى  ؛ن حصره في نقطتينمكِ الفكر الغربي المعاصر يُ   مع  بن نبيتعامل    أنَّ إلى  الدراسة    ذهأشارت ه 

الإسلامية الحضارية  الرؤية  عالمية  تستوجب  التي  العالمية"  المسلم  "الاستيعاب   :والثانية  ،"رسالة 

أهم ركن    أنَّ ). وير￯ لمشيشي  74، ص2012والتجاوز" للمنظومة الفكرية الغربية المعاصرة (لمشيشي،  

التأ العلم بالأخلاقفي منهج بن نبي في  المنظور الأخلاقي   أنَّ   ذلك  ؛صيل للعلوم الإنسانية هو ربط 

نا أكثر في دراسة بنا السقوط في وهم مركزية الحضارة الغربية. والجانب الذي يهمُّ نِّيجُ   للعلوم كفيل بأنْ 

 ،وعلم السياسة  ،والتربية  ،جتماعالام  وعل  ، لعديد من مصطلحات علم النفسا لمشيشي هو استقراؤه  

صات المعرفية الغربية الإيحاءات والاقتباسات من التخصُّ   التي جاءت في كتب بن نبي، واستنتاجه أنَّ 

ر الإسلامي حول الإنسان والحياة س تزكية التصوُّ كانت تحكمها "المعيارية الإسلامية القائمة على تلمُّ 

يُ   ا ذ هو).  99، ص2012والكون" (لمشيشي،   ً هِ مُ   ر جانباً ظهِ الاستنتاج  من منهج بن نبي في التأصيل،   ماّ

فييُ  قدما  ؛في النصوص الشرعية وهو بحثه دائماً     مصطلحات العلوم الاجتماعية.على مصداقية  ضْ

أنَّ  كتاب    غير  النهضة"صاحب  يُ   "شروط  بالدرجةوظِّ لم  الاجتماعية  العلوم  مصطلحات   ف 

في  نفسها؛ أساسي  هو  ما  الفكريناب  فمنها  و  ،ئه  ثانوي.  هو  ما  المصطلحات ومنها  على  التركيز 

يُ  والمركزية  أنْ مكِ الأساسية  أُ برِ يُ   ن  جوانب  التأصيل.  ز  في  لمنهجه   ￯الدراسة   سنحاولوخر هذه   في 

منهج عن  نبي  الكشف  العلاقات   بن  "شبكة  مصطلح  هو  فكره،  في  أساسي  لمصطلح  التأصيل  في 

 : تيةلآ اؤلات ا تسالالإجابة عن  ب وذلكالاجتماعية"، 

 كان ذلك؟  مصطلح "شبكة العلاقات الاجتماعية" في كتبه؟ وكيف متى أدرج بن نبي -

 لي أم أعاد صياغته؟هل استعمل بن نبي هذا المصطلح بمعناه الأوَّ  -

 ف بن نبي هذا المصطلح الأساسي داخل منظومته النظرية؟كيف وظَّ  -

  التأصيل؟في بيبن ن هل يُمكِن استخلاص كليات تحكم منهج -
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  العلاقات الاجتماعية" في كتب مالك بن نبي إدراج مصطلح "شبكة أولاً:

ب الاجتماعية"  العلاقات  نبي مصطلح "شبكة  في كتابه "ميلاد   ية أساس  صورةاستعمل مالك بن 

نبي   :هو  فرعياً   عنواناً   حمل  الذي مجتمع" بن  إنَّ  القول  ويُمكِن  الاجتماعية".  العلاقات   ألَّف"شبكة 

ا   ذاه هذا  أهمية  لتبيان  خصيصاً  في  الكتاب  واللمصطلح  وتطوُّ لفهم  ال تحليل  المجتمعات  . ها رنشأة 

التي أتت   جميعفي    ، استعمل بن نبي المصطلح تقريباً م1962  عاموبعد هذا الكتاب الذي صدر   كتبه 

 .  ماعمن بعدُ عندما تناول موضوع العلاقات التي تربط بين أفراد المجتمع من منظور علم الاجت

المصطلح  و هذا  كتا   أيضاً نجد  ال في  والتيه"  الرشاد  "بين  نُشرِ به  مقالاته    مَّ وضَ   م،1978  عام  ذي 

بين  عنوان م1968عام  و  م1964  عام  المنشورة  تحمل  التي  المقالة  ففي  في   :.  الاجتماع  علم  "نظرة 

د بن نبيالاستقلال"،  في الجزائر  ية ماعضرورة إصلاح الأضرار التي لحقت بشبكة العلاقات الاجت  أكَّ

بعد   ما  قرون  نبي،  وحِّ ـمُ البعد  (بن  الاستعمار  وقرن  ص  2002دين  و47أ،  هذا  كذلك  ).  نجد 

وحملت   م،1964  عام  بن نبي  لمحاضرة ألقاها  اً المصطلح في كتاب "القضايا الكبر￯" الذي حو￯ نصّ 

الحضارة"،    :عنوان فيها  تطرَّ و "مشكلة  الاجتماإلى  ق  العلاقات  شبكة  تقويض  بعيخطر  فقد ة  سبب 

ا مع  الصلة  نبي،  لجماعالفرد  (بن  ص  2000ة  و31أ،  جاء).  المصطلح    ذكر  قد  كتابه   كذلكهذا  في 

صدر   الذي  الإسلامي"  العالم  في  الأفكار  ب  أيْ   م؛1971  عام"مشكلة  وفاته  االله -  عامينقبل    ؛-رحمه 

لم يعد هناك كابح روحي   ذا إ  هوحدة المجتمع وانسجام  تطال  للتعبير عن الآثار السيئة التي يُمكِن أنْ 

الغرائز    ا في المرحلة الثالثة، فإنَّ أمّ " :قال في ذلك  .ة الحيوية) للأفرادجانب الغريزي (القوَّ أو عقلي لل

أنْ (...)  ر  تتحرَّ  بعد  المجتمع،  بتفتيت  الطاقة الحيوية  تقوم  بإلغاء رت تماماً تكون قد تحرَّ   هنا  ، وذلك 

 ).56، صج 2002بن نبي، ..." (ها المنظم سقن ةمطِّ شبكة روابطه الاجتماعية، محُ 

 كيف دأب بن نبي على استعمال مصطلح "شبكة العلاقات الاجتماعية" بعد بينِّ هذه الأمثلة تُ إنَّ  

للتعبير عن العلاقات التي تربط بين أفراد المجتمع. وإذا تتبعنا ما كتبه قبل هذا  ؛  "ميلاد مجتمع"  هكتاب

يذكرفإنّا  الكتاب،   لا  اهذ   نجده  "الظاهرة   تطلَّبيالسياق    أنَّ من  رغم  بال  لمصطلحا  في  كما  ذلك، 

"وبينما كانت هذه الأنشودة (طلع البدر علينا) تنطلق من كل مكان، كان  :قال  إذ  ؛)1947القرآنية" (
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المهاجرون والأنصار يعقدون فيما بينهم أواصر الأخوة الإسلامية، أساس المجتمع الجديد والحضارة  

 ). 134ب، ص 2000، نبيبن الجديدة" (

ال "شروط  (وفي  الفكرة  بن   عبرَّ   ،)1949نهضة"  عن  "مشكلة   نفسها  نبي  كتاب  في  ذكرها  التي 

الإسلامي" العالم  في  وهيالأفكار  وانسجام  فيالغريزة    تأثير  ،  المجتمع  لكنَّهوحدة  إلى ي  لم  ه،  ق   تطرَّ

الاجتماعية" العلاقات  القبائ" : إذ قال  ؛مصطلح "شبكة  ا وتستخدم  ا لمو ل  الغريزة غلة في  لبداوة هذه 

تتجمَّ لك يتجمَّ ي  الذي  والمجتمع  فإنَّ ع،  حضارة،  لتكوين  ولكنَّع  الغريزة،  نفس  يستخدم  يهُ ه  بها  ذِّ ه 

 استعمالالدارسين  قد يستشكل بعض  و).  88، صب  1986بن نبي،  (  فها بروح خلقية سامية"وظِّ ويُ 

ه يواصل وفي الوقت نفس" :أتيكتب ما ي  حين  ضة"ة واحدة في "شروط النهرَّ هذا المصطلح مَ   بن نبي

تطوُّ  النور  إلى  الدينية  الفكرة  أبرزته  الذي  امتداد    ،رهالمجتمع  بقدر  الداخلية  روابطه  وتكتمل شبكة 

العالمَ  في  الفكرة  (إِشعاع هذه  نبي،  "  صب  1986بن  أنَّ  ).68،  الفقرة    غير  الفصل   موجودةهذه  في 

الدينيـب  وسومالم في لكتاب  إلى ا ضافه بن نبي  وهو فصل جديد أ  كوين الحضارة"، ت ة في: "أثر الفكرة 

صدرت    تهطبع التي  يَةَ   م؛1960  عامالثانية  بمفهوم   بُغْ الدينية  الفكرة  لعلاقة  أفضل  توضيح 

 مة.قدِّ الـمُ ، كما ذكره في "الحضارة"

أو  (ة تقويض رفك   عن بن نبي عبرَّ   كيف أنَّ بينِّ ) مثال جيد يُ 1954وفي "وجهة العالم الإسلامي" (

العلاق"  )إلغاء الاجتماعيةشبكة  الاجتماعي"  ولكنْ   "،ات  البناء  "انهيار  ذلكبلفظ  في  قال    "ولكنَّ  : . 

م تنقلب في عصور الانحطاط لتبدو الأمور ذات خطر كبير، فإذا ما حدث هذا الانقلاب يَ أوضاع القِ 

 . )30ب، ص  2002بن نبي،  (انهار البناء الاجتماعي" 

التي ذكر فيها بن نبي "شبكة  من هذه الأمثلة والمقار  استخلاصه  كِن ما يُمإنَّ   نات بين المواضع 

من القرن العشرين    اتيالستين  مطلعه أدرج هذا المصطلح في كتبه العلاقات الاجتماعية" في كتبه هو أنَّ 

ةوأوربانتشار مصطلح "الشبكة" في حقل علم الاجتماع  مع قد تزامن ذلك، والميلادي سا فرن، وبا عامَّ

ا سبب  .خاصوجه ب ز￯  وانتشاره في فرنسا  رهتطوُّ أمّ إلى الصد￯ الذي لقيه كتاب "أسس القياس   فيُعْ

ملعا (L.Moreno, 1954) الاجتماعي" وقد  .  Moreno  Jacob  النفس الاجتماعي جاكوب مورينو  لِـ
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الكتاصدر    مَ أوَّ   بهذا  فرنسا  رَّ ل  في  ا م1954  عامة  الأصلية  للنسخة  ترجمة  وهو  ت شرِ نُ   لتي ، 

 ). L.Moreno, 1934( الأمريكية  الولايات المتحدة في م1934 عامبالإنجليزية 

استقرَّ   وكما هو معلوم، فإنَّ  نبي  وجوده أثناء  في  . وم1956  حتّى عام  ةدَّ في فرنسا سنوات عِ   بن 

"أسس  اب  كت  لع علىه اطَّ الإنتاج الفكري في مجال العلوم الاجتماعية، ومن الراجح أنَّ على    اطَّلع  فيها

الاجتماعي"   الوالقياس  الممتد  في  فرنساقت  مغادرته  وسنة  الكتاب  صدور  سنة    عام   بين  أيْ   ؛بين 

وممّ م1956عام  و  م1954 أنَّ .  الاحتمال  هذا  يدعم  نبيا  بن  "فكرة     كتابه  في  مورينو  جاكوب  ذكر 

الصادر   الآسيوية"  وعرَّ م1956  عام الإفريقية  أنَّ ،  على  الهامش  في  "عافه  م ه  مشهور سي  نف  لِـ أمريكي 

 ). 257، ص2001د" (بن نبي،  يخالف مدرسة فروي 

ر الحقيقة أنَّ  و  فكِّ   ، الإسلامي مباشرةً   نامصطلح "شبكة العلاقات الاجتماعية" لم يدخل في كتب مُ

أوَّ  ماإنَّ و  عبرَّ بوصفه  لاً  دخل  كتاب فكرة  ففي  "الشبكة".  بكلمة  عنها  البلاد    ه  في  الفكري  "الصراع 

ال  بدأ ينظر إلى بعض الأحداث والظواهر الاجتماعية    بن نبي  ظ أنَّ لاحَ يُ ،  م 1960  عام ر  صادالمستعمرة" 

العلاقات    كلٍّ من:   استعمل هذه الكلمة للتعبير عن  حين فكرة "الشبكة"، وذلك    بناءً علىلها  لِّ التي يحُ 

مة (بن  نسجِ ـمُ ل ا)، ومجموعة من الأفكار  55، ص1981خر￯ (بن نبي،  وقائع أُ ب نة  عيَّ التي تربط واقعة مُ 

ص1981نبي،   ومج 63،  للاستعمار)،  القابلية  وتصنعها  الاستعمار  يصنعها  التي  الخيوط  من  (بن   موعة 

صة الـمُ المراصد و )، 92، ص1981نبي،   ). 113 ، 57، ص1981الصراع الفكري (بن نبي، في   تخصِّ

أنَّ  كتبأوَّ   غير  في  الاجتماعية"  العلاقات  "شبكة  لمصطلح  استعمال  نبي  ل  الطبعة    في  كان  بن 

الدينية في   عن استعمله في الفصل الذي أضافه    حينالنهضة"،    "شروط  من كتاب  الثانية "أثر الفكرة 

ا سبب  .  آنفاً   ذكرنا  كما  "تكوين الحضارة الاختلاف في تناول المصطلح بين كتاب "الصراع الفكري أمّ

من  الثانية  والطبعة  المستعمرة"  البلاد  النهضة"،    كتاب  في  السنة أنهَّ من  م  رغلبا"شروط  في  صدرا   ما 

عامأيْ   ؛نفسها ه،  م1960    رأينا-  فمردُّ تقريباً   إلى   -في  يصل  الذي  الزمني  بين    الفارق  أشهر  إلى ستة 

يوم    ؛الكتابين كان  المستعمرة"  البلاد  في  الفكري  "الصراع  كتاب  في  نبي  بن  ماي أيار/  2فتوقيع 
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كتاب  في،  م1960 في  توقيعه  كان  النهضة"  حين  الأول/  30م  يو  "شروط  ثم1960أكتوبر  تشرين    مَّ . 

 هذا المصطلح بالتفصيل في كتاب "ميلاد مجتمع". بن نبي تناول

ج في استعمال مصطلح " شبكة العلاقات الاجتماعية" لم يكن بالشيء غير المعهود عند  التدرُّ إنَّ  

ف عن   ؛بن نبي رِ رالـمُ هذا    فقد عُ يُ أنَّ   فكِّ في و  بته،مناقشاته مع طل  ثناءأ  في  رهاطوِّ ح أفكاره ويُ نقِّ ه كان 

أشار عمر مسقاوي  مح للكتب. وقد  نبيأحد تلامذ(اضراته ومطالعاته  بن  معرض في    )بينقرَّ الـمُ   ة 

 ؛ إذ راودته هذه الفكرة بن نبي  عندفكرة هذا الكتاب    نشوء  يةكيف  إلى  تصدير كتاب "مشكلة الثقافة"

ةً وقرأ   عديدة، م محاضراتبعدما قدَّ  دَّ  ).8صج،  2000موضوع الثقافة (بن نبي،  عن  كتباً عِ

 مصطلح "شبكة العلاقات الاجتماعية" بين جاكوب مورينو ومالك بن نبي ثانياً:

سابقاً  وصياغ  أنَّ   ذكرنا  الاجتماعية"  العلاقات  "شبكة  مصطلح  معاإلى  تعود    تهنشأة  النفس    لِـ

-لهذا المصطلح، يجب    صيل لتأى لنا إبراز منهج بن نبي في ا ى يتسنّالاجتماعي جاكوب مورينو. وحتّ 

 عرف معناه عند بن نبي.  ن لاً المعنى الذي أراده منه مورينو، ثمَّ نعرف أوَّ  أنْ  -في رأينا

 مصطلح "شبكة العلاقات الاجتماعية" عند جاكوب مورينو:  .1

عاصمة  ( في مدينة بوخارست    م1889  عام  Jacob Levy Morenoد جاكوب ليفي مورينو  لِ وُ  

ال ثمَّ و  )، يومرومانيا  الفلسفة  فيينا  النفس  وتحصَّ   ،الطب  درس في  .  م1917  عامل على شهادة في علم 

   .ر الهجرة إلى الولايات المتحدة الأمريكية، حيث قرَّ م1926 عامى  يمارس هذه المهنة حتّ  قد ظلَّ و

م ر مورينو في بداية مشواره العلمي بأفكار عاتأثَّ  ، Sigmund Freudفرويد   سيغموندالنفس    لِـ

  ومورينو في أنَّ   ص بن نبي الفرق بين فرويد لخَّ وقد  فة لأفكار فرويد.  الِ بأفكار مخُ   فيما بعدُ   ه استقلَّ نَّ لك 

  في علائق الأفراد بعضهم كامنة    اها الثاني ير   أنَّ و الأمراض النفسية توجد داخل الفرد،    أنَّ ب   عتقد ي   ل الأوَّ 

نبي،  بعض  ب ص  1986(بن  عَ و .  )44أ،  يُ مُ   دُّ لهذا،  النفس،  ؤسِّ مورينو  علم  في  جديدة  مدرسة  د  وقس 

 والدراما النفسية.    ، ها الدراما الاجتماعيةسماّ   ، أحدث لها أدوات تحليل وعلاج جديدة أيضاً 
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أصغر وحدة   مورينو ير￯ أنَّ   نا في إطار دراستنا هذه، فإنَّ وفي مجال علم الاجتماع، وهذا ما يهمُّ  

أو   الاجتماعيةرَّ الذَّ (اجتماعية،  الخاص   Social Atom  ) ة  في  ،بتعبيره  الفرد  وإنَّ   دِّ حَ   ليست  ما ذاته، 

حسب مورينو، بو التقارب مع الأشخاص المحيطين به.و إلى علاقات التنافر    إضافةً   ،تكمن في الفرد

تُ   فإنَّ  وهي  قياسها،  يُمكِن  الأشخاص  بين  العلاقات  أساس عبرِّ هذه  داخل   اً   الاندماج  نسبة  عن 

 الجماعات والمجتمعات.  

على  صبَّ ان  لقد  أمريكا  في  مورينو  نوعيتها    اهتمام  حيث  من  الأفراد  بين  العلاقات  دراسة 

منصب مدير  قد تولىّ  مورينو وكان يتها، مستعيناً في ذلك بمقاربات نفسية واجتماعية.  وكثافتها وكمِّ 

 دي؛ من القرن العشرين الميلا  ات يالثلاثين   مطلعمدينة هودسن،  في  بحاث لمؤسسة إعادة التربية  الأ

على م  ساعده  المي  ا  الدراسة  شكَّ إنجاز  التي  صُ دانية  "مَ لْ لت  كتابه  جديدة    نْ ب  مقاربة  سينجو؟ 

ل  س مورينو أوَّ في هذا الكتاب أسَّ ف .ر به هِ ، واشتُ م1934  عامصدر  ذي  " ال لمشكلة العلاقات البشرية 

حقيقي   ب لمنهج  الاجتماعية  العلاقات  وأةتجريبيو  ة مبريقيإ   صورة دراسة  على،  لمنهج  ا  اهذ  طلق 

 القياس الاجتماعي.   أي  ؛ The Sociometryاسم 

يت على مجموع الأفراد المحبوسين في مؤسسة  جرِ يعتمد الكتاب أساساً على دراسة ميدانية أُ و 

و التربية،  بين  قد  إعادة  للعلاقات  اجتماعي  هيكل  وجود  عن  الدراسة  هذه  نتائج  كشفت 

ل  غير مرئي  وهو هيكل    ، المحبوسين ع المحبوسين  وزِّ ف عن الهيكل الرسمي الذي يُ لِ ت ومخُ   ، وهلةأوَّ

عرقي.   أساس  أنَّ  على  مرئيصحيحٌ  غير  الاجتماعية  للعلاقات  الهيكل  رسميو   ،هذا  ، أيضاً   غير 

العرقية هيكَ مُ   لكنَّه بالحدود  يأبه  ولا  زمنياً،  ومستقر  بصلابة،  سماّ Merklé, 2011( ل  ما  وهو  ه  )، 

ولا  أي   ؛a network  مورينو أنَّ رينو  مو  حظالشبكة.  تُ   أيضاً  الشبكة  ل  هذه  وانتشار  تنقُّ السهِّ ل 

ي وظيفة تكوين الرأي  ما تؤدّ وإنَّ   ،لة ومستقرة زمنياً هيكَ فهي ليست فقط مُ   ؛الأخبار بين المحبوسين

 Ferrand and deغير مباشرة في عملية الضبط الاجتماعي للأفراد ( صورةم ب سهِ تُ  ما جعلها  ؛ العام

la Rúa, 2006.(   
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"هيكل سيكولوجي   اأنهَّ بينو شبكة العلاقات الاجتماعية  ف مورمن هذه الدراسة، عرَّ   قاً لاطانو 

في  روابطهم  ببعض  يساهمون  الذين  الأفراد  يكون  المتسلسلة،  الروابط  من  مجموعة  شكل  يأخذ 

مُ  غير  ولكنْ لِ طَّ تشكيلها  بعيدة،  روابط  معهم  لديهم  الذين  الأفراد  على  أنْ   عين  على و رؤثِّ يُ   يُمكِنهم  ا 

الأفراد واقتراحاتهم  بصفة غير مباشر  بعضهم بعضاً  يُمكِن لآراء  المتسلسلة  الروابط  ة. وبفضل هذه 

 1934Moreno, L.( .1ل داخل الجماعة" (التنقُّ 

نستخلص   يُمكِن أنْ   أنَّهرائدة في مجال علم النفس الاجتماعي، و  هذه  دراسة مورينو  والحقيقة أنَّ 

ر:  الـمُ ية" من منظور هذا  تماعمصطلح "شبكة العلاقات الاج احولهمنها ثلاث أفكار يتمحور   فكِّ

الاجتماعية  - الجماعات  فاعلية  في  النفسي  الجانب  العلاقات    . أهمية  شبكة   ￯مستو فعلى 

 عنها، تجاهل) عبرَّ أو وجدانية تفضيلية (تنافر، تجاذب، لا مبالاة مُ   ،وجد تيارات عاطفيةت   ،الاجتماعية

توجُّ يتحدَّ  من  هيكلُ دَّ وشِ   اهاته د  الجماعات.  تها  فإنَّ ثَمَّ   ومن  هذه  عند    ،  أكبر  تكون  المجتمع  فاعلية 

 بعض.  لل الأفراد بعضهم وتقبُّ   ،غلبة عاطفة التجاذب

 لة ومستقرة.هيكَ ها مُ مرئية، لكنَّ غير و  ،شبكة غير رسميةهي شبكة العلاقات الاجتماعية   -

 لاجتماعي. ي وظيفة الضبط ا وتؤدّ   ،لعامي ا أرلن ا م في تكويسهِ شبكة العلاقات الاجتماعية تُ  -

   مصطلح "شبكة العلاقات الاجتماعية" عند مالك بن نبي: .2

نبي    أنَّ   سابقاً   ذكرنا بن  ل  أفردمالك  "ميلاد مجتمع"  العلاقات    بيانكتابه  أهمية مصطلح "شبكة 

فهو   ؛تكاسهانا اب  وأسب  ،وعوامل نهوضها الحضاري  ، الاجتماعية" في فهم كيفية تكوين المجتمعات

عن العلاقات التي و  ، لح عن العنصر الثابت والمضمون الجوهري للكيان الاجتماعيذا المصطبه  عبرِّ يُ 

 ه نشاطاتهم.  وجِّ وتُ  بعضهم ببعض، تربط أفراد المجتمع

الاجتماعية العلاقات  مَ أوَّ   وجودهال عند  ثِّ تمُ   هذه  وشبكة  التاريخرَّ ل  ميلاد مجتمع في   ؛ة حدث 

هصلة بين ما  فاال  قطةفهي الن  همن كتاب  تيةجتمع الطبيعي والمجتمع التاريخي. والفقرة الآ بن نبي الم  سماّ

تُ  : "فالمجتمع يحمل إذن في داخله إذ قال  ؛ص المعنى الذي أراده من هذا المصطلحلخِّ "ميلاد مجتمع" 
 

 .للفقرة خصيةشة جمتر 1
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ا   التاريخ. وهذا  التي تضمن استمراره، وتحفظ شخصيته ودوره عبر  الذاتية  الثابت   صر لعنالصفات 

للك الجوهري  الذي يحُ   ؛يان الاجتماعيهو المضمون  الزمن،  دِّ إذ هو  المجتمع، واستقراره عبر  د عمر 

أنْ  له  يتجسَّ   ويتيح  الذي  وهو  جميعاً.  تاريخه  ظروف  الأمر-د  يواجه  نهاية  العلاقات   -في  شبكة  في 

وتُ  بينهم،  فيما  المجتمع  أفراد  تربط  التي  ألوان  وجِّ الاجتماعية،  وظيفة   متهاطنشاه  اتجاه  في  المختلفة 

ن هذه الشبكة، ولو في مرحلة ابتدائية، هو الذي يُ عا ة، هي رسالة المجتمع الخاصة به. فتكوُّ  عن  عبرِّ مَّ

 ). 14أ، ص 1986حدث (ميلاد مجتمع) في التاريخ" (بن نبي، 

قصده  عنىالمبين    وبالمقارنة مورينو  الذي  الاجتماعي"  من  جاكوب  العلاقات  لمعنى  اوة"  شبكة 

أراده نبي  الذي  بن  أنَّ لاحَ الـمُ من    فإنَّ ،  نهام  مالك  الإسلاميالـمُ   ظ  ر  نبي   فكِّ هذا    بن  يستعمل  لم 

ده عن تعريف مورينو؛    اختلافاً كلياً مه يختلف  فالتعريف الذي قدَّ   ؛ المصطلح كما صاغه صاحبه  إذ حدَّ

الأخير الأشخاص  فقط   هذا  بين  العلاقات  إطار  أ   ، في  حين  معنىً نب  بن   عطاهفي  ربطه أوسعَ   ي  إذ  ؛ 

   توجيه نشاط أفراد المجتمع نحو الوظيفة الحضارية.بالمجتمع وجوهره، وبنشأة 

تُ هذه  و أنَّ ظهِ المقارنة  أيضاً  ركَّ   ر  نبي  مورينوبن  الجانب    ،ز على فكرة أساسية عند  بأهمية  تقول 

يولي ولم  الاجتماعية،  الجماعات  فاعلية  في  ا   النفسي  للأفكار  التي  رخلأُ أهمية   ￯ شبكة   تقول" بهيكلة 

العلاقة بين الجانب الحقيقة أنَّ  وتأثيرها في تكوين الرأي العام. و   ها،واستقرار  ، قات الاجتماعية"العلا

مجتمعهم   في  وفاعليتهم  الاجتماعية  للجماعات  ثِّلالنفسي  هذا    تبنّاها فكرة    تمُ استعماله  قبل  نبي  بن 

إالمصطلح، وهي فكرة مركزية   المسلمين  استنتجها    وقد  كتبه،  معظمفي    اهدنج  ذفي نظره؛  من تجربة 

والأنصار. المهاجرين  بين  حدث  كما  والاتحاد،  التآلف  في  وهو   الأوائل  كتبه،  أوائل  شروط "ففي 

التي خَ   "إنَّ قال بن نبي:  ،  "النهضة قة كالأنصار والمهاجرين  تفرِّ لقت من عناصر مُ روح الإسلام هي 

إ  لَ أوَّ   ... إسلامي  للمجتمع  وَّ ق  نَّ مجتمع  الضرورية  التماسك  في ة  وضوح  بكل  موجودة  الإسلامي 

   ).90ب، ص 1986بن نبي، ( الإسلام"

أسقط الأخلاق   لقد  على  الاجتماعية  الجماعات  فاعلية  مع  النفسي  الجانب  علاقة  نبي  بن 

م لا س "الإ   فكرة   -مثلاً -لذا نجده يذكر    ؛م الدينية التي تظهر في السلوك الاجتماعي للمسلميَ والقِ 
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في  نبي،  ض النه "شروط    كتاب  الاجتماعي"  (بن  ص  1986ة"  الدين فكرة  و  ،) 90ب،  "دور 

الإسلامي" العالم  "وجهة  كتاب  في  نبي،    الاجتماعي"  ص   2002(بن  "الإسلام 32ب،  فعنده   .(

قبِ   غيرِّ ليُ   ؛ل أعباء مسؤوليتهويتحمَّ   ،ل على واجبه الاجتماعي" هو الإسلام الذي يجعل الشخص يُ

ا لىإحوله  ما   الفرد  على  المنطوي  الإسلام  ا  أمّ الأوائل.  المسلمون  عاشه  كما  وي  نـز والم   ،لأفضل، 

 ؛ لدور الاجتماعي للدينعلى ا   ينطبق   نفسه  لحقيقة الإسلام بصلة. والشيء  عن المجتمع، فلا يمتُّ 

باً ف ركِّ مُ الدين  يكن  لم  الاجتماعيةيَ للقِ   إذا  تنتهي على    فإنَّ   ،م  التاريخية  نبي،   (بن  "الأرض"رسالته 

 ). 32ب، ص 2002

  ، سلَّ ولكنْ أنَّ مْ إذا  موجودة   نا  كانت  الاجتماعية"  العلاقات  "شبكة  لمصطلح  الأساسية  الفكرة 

ز منظومة بن نبي النظرية أساساً على توظيف هذا المصطلح؟ في رأينا، تُ إلى    دَ مَ عند بن نبي، فلماذا عَ  ركِّ

انتق الذي  المصطلح  النفسية، وهذا  من الجوانب  يُ حقل    اه  الاجتماع  النظرية ضْ علم  منظومته  في على 

 . تيد السوسيولوجي الذي كان ينقصها. وهذا ما سنتناوله في المبحث الآعْ البُ 

 بن نبيالك مصطلح "شبكة العلاقات الاجتماعية" والمنظومة النظرية لم  ثالثاً:

نبي،  ب بن  بفكر  المهتمين  الباحثين  بعض  َّن حسب  ة  ممِ عامَّ فكره  ت   ،تناولوا  لح مصط  ا ناولوأو 

الاجتماعية"   العلاقات  المصطلح    فإنَّ ،  خاصوجه  ب"شبكة  ز  هذا  داخل  يتركَّ موضعين  نظومة المفي 

نبي؛  النظرية الحضارية  :لالأوَّ   2لبن  للدورة  الثلاث  المراحل   ￯مستو مستو￯   :والثاني  ،على  على 

لدور الحضاري للفكرة ق بايتعلَّ   ثالثاً   هذين المستويين مستو￯ً إلى  نضيف    ويُمكِن أنْ   3.العوالم الثلاثة

 الدينية.  

 
 في مجملها عن عبرَّ تو  ،التي صاغها بن نبي  ترابِطة الـمُ   مجموع النظريات والأفكار والمفاهيم والمصطلحات  : هيالمنظومة النظرية  2

 طريقة تحليله لظاهرة "الحضارة".  
أهم  عن  (بالإنجليزية)، لمحة  نبي"    بنك  والثقافة في فكر مال  ،المجتمع"الدين،    :عنوانحمل  في مقال    ،م محمد الطاهر الميساويقدَّ   3

  ط بفكرة العوالم الثلاثة (عالمَ رتبِ مُ   هذا المصطلح  كيف أنَّ   عند تناوله مصطلح "شبكة العلاقات الاجتماعية"ذكر  أفكار بن نبي، و

الأشخاصوعالمَ   ،الأفكار الأشياء).  وعالمَ   ،  عماّ وبالمثل،    اذكر  الطالبي  عنوان  نفسه  لمصطلحر  مقال  نبي  مالك    كر"ف   ه:في  بن 
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   مستو￯ المراحل الثلاث للدورة الحضارية: .1

ترجمها هذا  وقد   المراحل الثلاث في المنظومة النظرية لبن نبي عن مراحل الدورة الحضارية.  عبرِّ تُ 

مخُ الـمُ  في  ر  النهضة"طَّ فكِّ "شروط  كتاب  في  المشهور  ا   ،طه  الميلاد  مرحلة  باختصار:  تموهي   ازتلتي 

تم التي  الأوج  ومرحلة  الروح،  تم  تازبهيمنة  التي  الأفول  ومرحلة  العقل،  الغريزة.   تازبهيمنة  بهيمنة 

ه  ،مقياس   هذه المراحل ولكلٍّ من   لات على التحوُّ   يدلُّ وهو    ، م النفسية الزمنيةيَ مقياس القِ   بن نبي   سماّ

 . أو الدورة الحضارية ،النفسية لد￯ الفرد عبر الزمن الحضاري

عنداحر لمفا  الثلاث  نبي  ل  ب ت  بن  أساساً  المجتمعاللات  تحوُّ الرتبط  أفراد   ￯لد بحيث    ،نفسية 

الأفعال  ضِ يخُ  من  لنظام  الديني،  الوازع  بفعل  غرائزه،  الفرد  فمرحلة سمّ يُ   ،سةنعكِ الـمُ ع  الكبت.  ى 

هي   نفس-الروح  الوقت  تُ   -هفي  العقل  ومرحلة  الغريزة،  كبت  التيوافِ مرحلة  المرحلة  ا فيه  يقلُّ   ق 

 نان للغريزة.  كبت الغريزة، ومرحلة الأفول هي مرحلة إطلاق العِ 

ضوء مصطلح "شبكة    فيط دورته الحضارية  طَّ في كتاب "ميلاد مجتمع" أعاد بن بني عرض مخُ و

إضافةً  الاجتماعية"،  أنْ   العلاقات  سبق  الذي  النفسي  التحليل  فيتحدَّ   إلى  عنه  "شروط   كتاب  ث 

ذ  .النهضة" في  (القِ بَّ رُ و" :لكقال  معنى  خاصة  أدركنا  ببعض يَ ما  إليها  التي أشرنا  الزمنية)  النفسية  م 

المذكور الرسم  تمُ   ؛أضلاع  نظام  ثِّ فهي  في  الاجتماعي   ￯والمستو العلاقات،  شبكة  في  النمو  درجة  ل 

مُ نعكِ الـمُ الأفعال   مُ عينَّ سة في مجتمع  تاريخه.عيَّ ، في لحظة  ا  نة من  المراحل  في   لثلاثوكل مرحلة من 

أنْ ا  الآن  يُمكِن  المذكور  البياني  نبي،    لرسم  (بن  المصطلحين"  بهذين  علاقتها  في  أ،   1986تستبين 

 ).  76ص

 
ن نبي (مرحلة التي رسمها ب "لحضارية المراحل الثلاث للدورة ا"المصطلح بفكرة هذا   ه ربطوالمجتمع الإسلامي المعاصر"، ولكنَّ

الأوجوالميلاد،   الأفول).    ،مرحلة  حو لحبن    بدران  تناولوكذلك  ومرحلة  في  المصطلح  هذا  علىر  اسن  عمرانمن  له   صة 

الاجتماعية"العلا  :نواعن  حمل  الإلكترونية، الميلاد"،    قات  ساعة  بيِّناً ...  نفس-  مُ الوقت  بفكرة    -هفي  المصطلح   العوالم "علاقة 

 . )2020، سن لحبن (  "راحل الثلاث الم"وفكرة  "،الثلاثة
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فإنَّ   الحديث  إذا قصرنا و  الثلاث،  بالمراحل  الاجتماعية"  العلاقات  مصطلح "شبكة  ه على علاقة 

 الآتي:  على النحو نها بيِّ يُ 

الشبكة  :المرحلة الأولى  - امتدادها  لا  ،أكثف حالاتها   في  ةلالمرحفي هذه    تكون    لأنَّ   ؛ في أوسع 

الجنيني شكله  في  يكون  نفسه  نشأته  ،المجتمع  بداية  في  درجات قِّ يحُ  وفيها  .أو  أرفع  المجتمع  ق 

ديث رسول لح  مثَّل تطبيقاً عملياً و  ،العهد النبويبالمجتمع المدني    ، كما حدث فيالانسجام والاندماج

  " (حديث متفق عليه).بعضه بعضاً  شدُّ ن يا يكالبن"المؤمن للمؤمن  :االله  

الثانية  - ثغرات  ال   بعضفي أكثر حالاتها امتداداً، ولكنَّ   في هذه المرحلة  تكون الشبكة  :المرحلة 

تبدأ  الو انسجامها  التي  بنقائص في  الانفصالية  الحركات  مثل  الخلافة   نشأتالظهور عليها،  في عهد 

 ن بأقاليم تابعة للخلافة. وطميافأو الالأغالبة   استقلَّ   حينالعباسية 

ال   - الاجتماعية تتفكَّ   ثالثة: المرحلة  العلاقات  شبكة  المرحلة   ك  هذه  الغريزة  في  هيمنة    ، بسبب 

مثال  ب ضرب  وقد  وانتشار الفردية.   المرحلة  وهو الذي    ، عصر ملوك الطوائف في الأندلس ن نبي لهذه 

 " .تصبح "... غثاء كغثاء السيل إذ  ؛ اسهاانتك  ة عند ة الإسلاميمَّ ال الأُ لح   الرسول  يصدق فيه وصف  

ن بن نبي من إعادة عرض مراحل الدورة  مصطلح "شبكة العلاقات الاجتماعية" مكَّ   ا سبق أنَّ ممّ   يتبينَّ 

الاجتماع علم  بلغة  بُعْ نَّ إ  أيْ   ؛الحضارية  أضاف  المجتمع  سوسيولوجياً   تحليلياً   داً ه  ملامح  خلاله  من  أبرز   ،

   .جديداً   وتفسيرياً  تحليلياً  فقاً وفتح لها أُ  ،منظومته النظرية ￯ ثر أ  ؛ ماراحل الثلاث الم  نحلة مالخاصة بكل مر

 مستو￯ العوالم الثلاثة:   .2

الإ الـمُ ￯  أر ر  نبي  سلاميفكِّ أيِّ   أنَّ   بن  عوالم،  تاريخ  ثلاثة  صنع  من  هو    عالمَ   هي:  مجتمع 

الأفكاروعالمَ   ،الأشخاص الأشياء. ووعالمَ   ،  كتابهقد    أنَّ "مش  ذكر في  الثقافة"  الأساسي   كلة  الشرط 

وعالمَ عالمَ   كتسابلا الأفكار  بعالمَ   عضوياً  ارتباطهما  هو  ثقافية  قيمة  الأشياء  نبي،   (بن  الأشخاص   

الرابط   -نفسه في الوقت-هو الإنسان هو في نفسه عالمَ من العوالم الثلاثة، و إنَّ  أيْ  ؛)48ج، ص 2000

فإنَّه الأشياء،  عالمَ   الأفكار و لإنسان لتحقيق وظيفة الربط بين عالمَ قِ ا لم يرتإذا  ف  ؛العضوي لهذه العوالم
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ول   الأشياء،  ظاهر  فقط   ￯وإنَّ يتعرَّ   نسير جوهرها؛  في  الأفكار  وجوهها.    يلمُّ سما  ف  ببعض  فقط 

َّن ق هذه الوظيفة  قِّ والفرق بين الإنسان الذي يحُ  ) Newtonتن (الفرق بين نيومثل  قها  قِّ لا يحُ   وغيره ممِ

تفّ   حين تفّ استخلص نظرية الجاذبية من سقوط   ، احةاحة على الأرض والشخص الذي تسقط أمامه 

    وينتهي الأمر.  ،فيأكلها

نبي  أعاد  لقد   النظرية    ةصياغبن  المنظومة  المستو￯ من  الثلاثة  أيْ (هذا  العوالم    كتاب  في  )فكرة 

مجتمع" إلى    ،"ميلاد  العلاقااستناداً  "شبكة  عنه  عبرَّ و،  الاجتماعية"  تمصطلح  "فالعمل  :بالقول 

أنَّ  يُمكِن أنْ التاريخي بالضرورة من صنع الأشخاص والأفكار والأشياء جميعاً، ومعنى هذا    يتمَّ   ه لا 

نطاقها  في  أجزاءها  لتربط  الثلاثة  العوالم  هذه  داخل  ضرورية  صلات  تتوافر  لم  إذا  تاريخي  عمل 

لتُ   ،الخاص العوالم  هذه  العام،كل  شكِّ وبين  مشترك  من  يانها  عمل  أنَّ   .أجل  العمل   وكما  هذا  وحدة 

التي تتجسَّ -وافق هذه الوحدة مع الغاية منها  تَ   التاريخي ضرورة، فإنَّ   -م في صورة (حضارة)وهي 

(عالمَ   دُّ عَ يُ  وجود  منطقية  كنتيجة  يستلزم  الشرط  وهذا  أيضاً.  العلاقات ضرورة  مجموع  هو  رابع،   (

 ).  27أ، ص 1986" (بن نبي، )ليه (شبكة العلاقات الاجتماعيةق عطلِ أو ما نُ  ،الاجتماعية الضرورية

أنَّ أرو نبي  بن   ￯   َعالم وجود  يستلزم  الثلاثة  العوالم  رابعوجود  عالمَ   ،   هذه  هو  بين  العلاقات   

مَّ  العوالم. ومن  ن فيهفهو مُ  ؛ العلاقات يندرج تحت العوالم الثلاثةعالمَ  ، يُمكِن القول إنَّ ثَ لم   ، وإنْ ا تضمَّ

بسلَّ يُ  فالقول  عليه.  الضوء  عالمَ   وجودط  يربطها  عوالم  يتطلَّ ثلاثة  الأشخاص  من   وجودب    شبكة 

ترابط   بسبب  ج  تُنسَ ببعض  العوالم هذه  العلاقات  "شبكة بعضها  مصطلح  أهمية  تكمن  وهنا   .

فكرة   إلى  بالنسبة  الاجتماعية"  الثلاثة"العلاقات  أنَّهالعوالم  ذلك  نبيمكَّ   "؛  بن  هيك   ن  إبراز  ل من 

ً هِ مُ  اً اجتماعي  اً دور ؤدّيلعلاقات الذي يا   يصعب إدراكه من دون هذا المصطلح.   ماّ

أُ و جهة  أضاف    عمالاستفإنَّ  خر￯،  من  المصطلح  الثلاثة"فكرة  إلى  هذا    ، جديداً   داً عْ بُ   "العوالم 

العوالمتمثَّ  هذه  داخل  صلات  وجود  ضرورة  في  بي  إضافةً   ،ل  تكون  التي  الصلات  فشبكة نإلى  ها. 

ربط   "، هما:العوالم الثلاثة"فكرة  إلى  وظيفتين بالنسبة    -في نهاية المطاف-ي  قات الاجتماعية تؤدّ علاال

 ة.  دَ على حِ  بعضها ببعض ربط أجزاء كل عالمَ و، بعضها ببعضهذه العوالم 
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 مستو￯ الدور الحضاري للفكرة الدينية:  .3

لب  النظرية  المنظومة  الثالث من   ￯المستو أ  نهو  الذي  بإضافة مصطلح "شبكة  عاد صنبي  ياغته 

في نبي  بن  صاغه  الدينية  للفكرة  الحضاري  والدور  الاجتماعية".  النهضة"   كتاب  العلاقات  "شروط 

الحضاري  حين الناتج  موضوع  في  ؛تناول   ￯رأ والتراب   إذ  الإنسان  تفاعل  حصيلة  الأخير  هذا 

الثلاثة.  ناوِّ كالـمُ ذه  له   نتاجما هو  إنَّ   جميعه  الحضارة  نتاج  وأنَّ   ،والوقت أنَّهت  ،   طرح سؤالاً   غير  ً ماّ هِ مُ

وُ هو حيثما  حضارة  توجد  لا  لماذا  ثمَّ جِ :  والزمن؟  والتراب  الإنسان  بالقول  د  عنه  نشوء   أجاب  إنَّ 

ن   الحضارة يُ ب  رهْ ركَّ   ىسمّ ما  يَ   ،الحضارة  ب مُ الذي  العامل  هذه  أو  الثلاثة  كوِّ الـمُ مزج  بعضها نات 

فو  ببعض، الدب  يُعرَ فإنَّ   ينية.الفكرة   ،￯أُخر الدينية    وبعبارة  الفكرة  إنَّما نات  كوِّ الـمُ تلك    فيتأثير 

بفعل هذا الدافع   والزمن   الإنسان الترابَ   تحويل  ، ثمَّ لتغييرإلى ا   هابتحويل روح الإنسان ودفع  يكون

 ضارة. الحنتج فت  ،الروحي

إلى   نبي  بن  أضاف  الدينيةوقد  للفكرة  الحضاري  الدور  "شبكةم  هذا  قات العلا  صطلح 

التاريخ هي   ر أنَّ قرِّ نُ   : "نستطيع أنْ قائلاً  عنه  وعبرَّ   ،الاجتماعية" التي غرست بذرتها في حقل  الفكرة 

أنَّ  أيضاً  هذا  ومعنى   (...) دينية  والتي   فكرة  وأطراف،  خيوط  من  تحتويه  ما  بكل  العلاقات  شبكة 

ة داخل البذرة (الفكرة ز القوَّ في حيِّ   دُّ عَ ي ذاتها تُ ه  ي عمله التاريخييؤدِّ   ى للمجتمع بفضلها أنْ سيتسنّ

التي تشتمل جميع أقدارها (...) إذن التي تلد    ، الدينية)  الروحية بين االله وبين الإنسان هي  فالعلاقة 

الاجتماعية  فالعلاقة   (...) الإنسان  وأخيه  الإنسان  بين  ما  تربط  بدورها  وهذه  الاجتماعية،  العلاقة 

الفر تربط  نبي،    الواقع ظلُّ ي في  بالمجتمع ه  دالتي  (بن  الزمني"  المجال  الروحية في  أ،   1986العلاقة 

 ). 56ص

من الفكرة الدينية عند   تصبح شبكة العلاقات الاجتماعية جزءاً   ،بهذا المعنى الذي ذكره بن نبيو

الدينية محُ تصبح    ، ثمَّ نشأتها هس  فيما  ،رهاللعلاقات الاجتماعية عند تطوُّ   زاً فِّ الفكرة  نب  ماّ الفبن  اعلية ي 

ال هذه الفاعلية الاجتماعية في  تتمثَّ و).  111أ، ص   1986الاجتماعية للفكرة الدينية (بن نبي،   ئ   أنهَّ تُنشِ

اً تتضاعف فيه شبكة العلاقات الاجتماعية    نظاماً اجتماعياً  دّ فيه الفراغ الاجتماعي.   يقلُّ   حتّى تصل حَ
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ا من ذلك  وعلى العكس  ،  تتناقص  فة شبكة العلاقات الاجتماعية كثا  ، فإنَّ ينيةدل، إذا ضعفت الفكرة 

الفراغ الاجتماعي.  تَّ يو إدماج مصطلح "شبكة العلاقات الاجتماعية" على مستو￯   أنَّ   والخلاصةسع 

الدينية   بُ ا   منحالفكرة  الفاعلية الاجتماعية، إضافةً يتمثَّ   داً اجتماعياً عْ لدور الحضاري لهذه الفكرة   ل في 

   .لمرءالجانب الروحي لب تصُّ يخنفسي الذي لا د عْ إلى البُ 

   نبي في التأصيل لمصطلحات العلوم الاجتماعية لمالك المنطلقات الفكرية  رابعاً: 

رئيسينوظَّ  لسببين  الاجتماعية"  العلاقات  "شبكة  مصطلح  نبي  بن  هذا  :لالأوَّ   ؛ف    تناغم 

 ثَّلت فيوتمار،  ن والأنصيرمن تجربة التآخي بين المهاج   بن نبي   فكرة جوهرية استنتجها  معصطلح  الم

والثاني  ثرأ سابقاً.  ذكرنا  كما  المجتمع  تماسك  في  الروحي  أو  النفسي  المصطلح هذا    تطوير  :الجانب 

نبينظوملم بن  البُ   ىضفأ   أنْ ب  ؛النظرية  ة  وعْ عليها  ينقصها.  كان  الذي  السوسيولوجي  يتعينَّ  د  هنا 

طريق  لمصطلح  ا توظيف   صياغتهعن  أفكار  ،إعادة  أُ ح و  ،بإضافة  ثمَّ خر￯ذف  منظومته   ،  في  دمجه 

 وربطه بأهم أفكاره.   ،النظرية

نبي    كان وإذا   تبنّى  بن  الاجتماعية"قد  العلاقات  "شبكة  منظومته ووظَّ   ،مصطلح  داخل  فه 

فإنَّ  عن ه  النظرية،  أُ   أعرض  أنْ مصطلحات  بعد   ￯مثل  دَّ ورَ   ،ناقشها  خر العامل "مصطلح    :عليها، 

ماركس    "الاقتصادي الجغرافيتحدّ ال"طلح  ومص  ،Karl Marxلكارل  توينبي  "ي   Arnoldلأرنولد 

Toynbee النظريات أنْ ":  قالإذ    ؛ نستعمل إحداها في تفسير    إذا نحن حاولنا بعد الذي سردنا من 

محُ  تاريخية  المثال-  دةدَّ لواقعة  سبيل  على  الإسلامية  الحضارة  أنهَّ فإنَّ   -ولتكن  نجد  تمام  نا  ترضينا  لا  ا 

  عينَّ مُ "  تحدٍّ "هذه الحضارة العامل الجغرافي أو المناخي في شكل  "  ن تكوي"  لا نر￯ في  ن إذاً نح.  الرضا

الأساس   الزوجي  الاقتصادي  العامل  ولا  توينبي،  نظرية  والوسيلة تمثِّ الـمُ حسب  الحاجة  في  ل 

اعتمد صاحب كتاب   ،في هذا النقدو  4. )65ب، ص  1986بن نبي،  " (الصناعية حسب نظرية ماركس

 
النقد  أر 4  هذا  الميساوي  الطاهر  محمد  إلى  لمجع  وتوينبي  ماركس  الصطلحات  بهالقبول  حظيت  الذي  هذي  واسع  ن نظريات 

في إطار   بي بالمناقشة والردِّ هما بن ن لذا خصَّ   ؛ات من القرن الماضييات والستين ي فين العرب في الخمسينثقَّ الـمُ  من طرفين رفكِّ مُ ـال

 ). El-Mesawi, 2006, p253مشروعه الفكري (
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ي الجغرافي" في اختباره مد￯ قدرة مصطلح "التحدّ   ،ضارة الإسلاميةشأة الحة" على نضه"شروط الن 

 على تفسير التغيير الاجتماعي ونشأة الحضارات.   "ومصطلح "العامل الاقتصادي

الاجتماعية" من جهةإنَّ   العلاقات  الجغرافي"  "التحدّ مصطلح  و  المقابلة بين مصطلح "شبكة  ي 

الاقتصاد  مصطلحو جهة    " ي"العامل  تُ أُ من   ￯أنَّ بينِّ خر نبي  قبول    رفضها  لمصطلحاتل  بن    أو 

￯مد على  متَ   يعتمد  الفكرية.    عوافقها  دمنطلقاته  ليات وَّ الأأو    كلياتُ الالمنطلقات  بهذه    ويُقصَ

ا   ة بن نبيساسية في نظرالأ تحكم عملية التأصيل   نظرةلظاهرة الحضارية ومختلف جوانبها، وهي  إلى 

 الآتية: لثلاثة لعناصر ا ا  ل فيوتتمثَّ  ،عنده

الكريم:  .1 نبي    حرص   القرآن  إظهاربن  القِ   على  تحليلاته  يَ مركزية  في  القرآنية  والمبادئ  م 

ن جميع  إذ  ؛ودراساته قرآنية    ضمَّ آيات  تعالى:   ،بها  للاستشهادكتبه  قوله  مثل   ودعم تحليله وأفكاره، 

عديد من    في  ريمةلكا أورد هذه الآية    ؛ فقد]11  :الرعد[  َّته تم تخ تح تج به بم بخ بح بجُّ

هاو  5،كتبه دَّ راته ذكِّ في مُ   كان بن نبي قد أشاركل نقلة حضارية. وأصل  و  ،أصل كل تغيير اجتماعي  عَ

أ بن نَّ إلى  تأثَّر كثيراً في شبابه بطريقة صديقه حمودة  الق  ه  بالآيات  رآنية لتحليل الساعي في الاستدلال 

ا وفضلي بين غابات الصنوبر، كنت أستمع معه أن  نا ت هانـزففي  ":  ها؛ إذ قالواهر الاجتماعية وفهمالظ

الحاضرة،  الإسلامي  المجتمع  لحالة  اجتماعياً  تفسيراً  لتتخذ  القرآنية  الآيات  توجيهه  في  طريقته  إلى 

ط بين الآيات القرآنية الطريقة في الرب  . فهذه)67، ص1984(بن نبي،  ر في نفسي كثيراً"  ؤثِّ وكان ذلك يُ 

تأثَّ لتا والظواهر الاجتماعية   تَ ي  تُ   ةيَّ لِ جَ بصورة  ظهر  ر بها  القرآن   اً  أساسعبرِّ في كتبه، وهي  عن مركزية 

 في فكره. الكريم 

  بها؛   أفكارهتدعيم  و   ،بالأحاديث النبوية  في كتبه على الاستشهاد بن نبي  دأب    ة النبوية:نَّ السُّ   .2

وافِ   ،موقف من مواقف الرسول  و  ،حديث شريفما ختم الفصول ب  فكثيراً  الأفكار خلاصة    انق يُ

إليها.   ينتهي  ذلك:التي  يهُ   ومن  فأبواه  الفطرة  على  يولد  مولود  "كل  يُ   ،دانهوِّ حديث  أو   ،انهنصرِّ أو 

 
"وجهة العالم   كتابهمن عين ضمو  "شروط النهضة"، وفي  من كتابه ععلى سبيل المثال، ذكر بن نبي هذه الآية الكريمة في أربعة مواض 5

 "ميلاد مجتمع".  من كتابهوفي موضع واحد  ،الإسلامي"
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ن نبي، " (ببعضه بعضاً  يشدُّ  لمؤمن كالبنيانل )، وحديث "المؤمن 65أ، ص  1986سانه" (بن نبي، مجِّ يُ  

نبي االله    أكل من عمل يده، وإنَّ ي  أنْ   ن م  خيراً  )، وحديث "ما أكل أحد طعاماً 57  ،39  ،12أ، ص  1986

في كتبه   بن نبي  ). والأحاديث التي ذكرها106ب، ص  1986داود كان يأكل من عمل يده" (بن نبي،  

   ستخدمها.االمصطلحات التي بأفكاره وب كيف كان يربطها بينِّ تُ وهي   ،كثيرة

أجمعين. وكما    أصحابه  ة  وسير  ، في سيرة الرسول    ذلك   تجلىّ ي  لإسلامية: نشأة الحضارة ا   . 3

بِل بمصطلح    رأينا، فإنَّ  وافِق تجربة التآخي بين المهاجرين شبكة العلاقات الاجتماعية" لأنَّ "بن نبي قَ ه يُ

وافِق عوامل نشأة هذلأنَّ   "ي الجغرافيالتحدّ "والأنصار، ورفض مصطلح   يُ رة  ه الحضارة. والصو ه لا 

كتابه   في  نبي  بن  النهضة " التي رسمها  تحت    للصحابي،  "شروط  رباح  بن  وهو    ، التعذيبوطأة  بلال 

سبّ  اابته  يرفع  أَ أَ   اً: دردِّ مُ   ، لسماءنحو  سماحد،  حد  وعقله  وقد  جسده  عن  بروحه  الفعل  هذه    ؛ بهذا 

نشأة  قاعدة رجَّ بن نبي  جعل منها  الصورة   العامل الروحي في  العوح بها   ،خر￯امل الأُ الحضارة على 

،  هنا  نا ذكرها الصحابة لا يسعُ عن  و   يرة عن الرسول  قصص كث  جدو ت والاقتصاد. و   ، الجغرافيا  : مثل

   فها.المصطلحات التي وظَّ على بها على أفكاره و  اً د ستشهِ مُ  ، في كتبه  بن نبي أوردهاوقد 

د كيفية  دِّ بن نبي، تحُ   للتأصيل عند  اً سسأُ   بوصفهاهذه المنطلقات الفكرية الثلاثة  النظر إلى    يُمكِن 

ل كتاب له، وهو "الظاهرة القرآنية" تماعية المختلفة المشارب. وأوَّ وم الاجعللتعامله مع مصطلحات ا 

صدر   مهَّ م1946  عامالذي  التالية  ،  لكتبه  تناولتد  العالمَ   التي  في  الحضارة  الإسلاميمشكلات    ، 

أو  توضعو الروحي  في  الأصل  الأصل  أُ الغيبي  الحضار  كل  ص 2016(نقيب،  ات  فق  وفي )31،   .

مهَّ ال  هذا فإنَّ  نظرنا،   الفكريةكتاب  لمنطلقاته  أيضاً  نبي  ؛د  بن  د  أكَّ الكتابخاتمفي    إذ  ه في "ضوء أنَّ   ة 

إذن، .  )300ب، ص  2000(بن نبي،  القرآن يبدو الدين ظاهرة كونية تحكم فكر الإنسان وحضارته"  

-  يستند   ، أوالكريم  القرآن   ستند إلى ما جاء فيي  حضارته يجب أنْ فالفهم الصحيح لفكر الإنسان و

الأقع مع    إلى  -للى  تتناقض  لا  ومصطلحات  ومفاهيم  والمأفكار  بها  ميَ قِ البادئ  جاء   القرآن   التي 

نتها  أو النبوية، ةنَّوالسُّ  الكريم  الصحابة.سير سيرة الرسول و تلك التي تضمَّ
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ما يختصُّ   المعرف ب  وفي  بين  والمعرالعلاقة  الدينية  نبي،  ة  بن  فكر  في  الوضعية  أنَّ   وجدفة    لمشيشي 

رفمُ  الوضعية  كان  الإسلامي    ناكِّ بالعلوم  وسائلي  لهيستعين  الإفهامعِ يُ دف  على  استعانته أمّ   .ينه  ا 

تُ  التاريخ الإسلامي فهي غائية  العلمية في التوصُّ   علىينه  عِ بالنصوص الشرعية وحقائق  النتائج  ل إلى 

 . ) 92، ص2013شيشي، دراساته (لم

أنَّ   ￯نر الشرعية  ونحن  الر  ،النصوص  منطلقات  ثِّ تمُ كلها    ؛الصحابة  سيرو   ،   ولسوسيرة  ل 

عند  كلية  نبي  فكرية  ثِّل  ضعها  و،  بن  تمُ ا  أنهَّ أساس  الدراسة  اً عام  اً إطارعلى  الظواهر محل  ا أمّ   . لفهم 

اعتماده في الفهم  ذلك ومن ق فيها. عمُّ الخوض في دقائق هذه الكليات والت  علىينه  عِ العلوم الوضعية فتُ 

التغيير لعملية  الآية  جتماعيالا  الشامل   َّته تم تخ تح تج به بم بخ بح بجُّ  :الكريمة  على 

 ستقاة واستعماله مصطلحات "الكبت" و"اللاشعور" و"شبكة العلاقات الاجتماعية" الم،  ]11  :الرعد [

  الأنفس.ق في فهم كيفية تغيرُّ لتعمُّ ل  ؛لم الاجتماعمن علم النفس وع

صفه طه جابر العلواني بالقراءة التي  وا  ممّ يراً  كثب  وهذا المنهج في الربط بين الدين والعلوم الوضعية يقتر

ال "تستصحب الوحي في قراءة الكون وفهمه واكتشاف سُ  باتجاه  النسبي  كلي  ننه" في شكل عروج "من الجزئي 

دائماً يستصحب المنطلقات الفكرية الكلية    كان بن نبي  والخلاصة أنَّ  ).  17-16، ص1996العلواني،  ق" ( طلَ الـمُ 

ما  تبعاً  هاشكلات الجزئية للحضارة وتحليلالمفهم  في   التي ذكرناها   لت إليه العلوم الاجتماعية الحديثة.   توصَّ لِـ

 خاتمة:

تنبَّ  مُ مالك  ه  لقد  نبي  العلوم الاجتماعية  مصطلحلق استيراد  راً لمزا بكِّ بن  الغربات    ،الناشئة في 

تمحيصهارأ￯  و الإسلام  ،ضرورة  الثقافية  البيئة  وافِق  يُ ما  الاجتماعية خصوصياو  يةوانتقاء  تها 

ما جعل بعض المهتمين بفكره يقولون بأسبقيته في تناول مسألة التأصيل الإسلامي وهو  والتاريخية،  

الاجتماعية. الوتحلي  للعلوم  هذه  في  العلاقات   سةدرالنا  "شبكة  مصطلح  استخدامه  لكيفية 

عا  ،الاجتماعية" صاغه  مالذي  م  لِـ مورينو،  جاكوب  الاجتماعي  من  نكَّ النفس  خطوتين  نا  إبراز 

 ، وهما: بن نبي  أساسيتين في عملية التأصيل عند 
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كما صاغه    لم يستعمل بن نبي مصطلح "شبكة العلاقات الاجتماعية"  إعادة صياغة المصطلح:  - 

ي  ،مورينو وإنَّ   لتزم ولم  منه،  أراده  الذي  معناهبالمعنى  في  ع  توسَّ أفكاراً   ، ما  إليه  منه   ،وأضاف  وحذف 

 ه في تحليله للمجتمعات الإسلامية.مُّ يهلا  ما وحذف  ،وافِق أفكارهيُ  ماى على بقأ خر￯، بحيثأُ 

النظرية: بعد    - نبي إدماج المصطلح داخل منظومته  بن    ه دمج ه عمل على  فإنَّ المصطلح،  ة  غ صيا  أنْ أعاد 

النظرية منظومته  طريق   ، داخل  بكلٍّ   عن  فكرة    ربطه  الثلاث"من  "و  "، المراحل  الث فكرة  رة  وفك   "، ثةلاالعوالم 

ا هدف بن نبي . " الدور الحضاري للفكرة الدينية " د  عْ هو إضفاء البُ ف من إدماج "شبكة العلاقات الاجتماعية"   أمّ

 على الجانب النفسي.   اً أساس  ت ز منظومته النظرية التي ركَّ لسوسيولوجية على  السوسيولوجي أو القراءة ا 

أنَّ  الخطوت ينهات  غير  تُ ين  جانباً برِ   بن م  من   واحداً   زان  التأصيل  نهج  في  الآأمّ   .نبي  الجانب    خر ا 

قَ  التي  المصطلحات  بين  المقارنة  عند  والمصطلحات بِ فيظهر  الاجتماعية"،  العلاقات  "شبكة  مثل  لها، 

مثل  التي توينبيتحدّ "ال  :رفضها،  لأرنولد  الجغرافي"  ماركس  ،ي  لكارل  الاقتصادي"  .  و"العامل 

 ،م الاجتماعية يخضع لمنطلقات فكرية معياريةالعلو  اتلحمصط  اختياره  ويتمثل هذا الجانب في كون 

د دِّ أو    تحُ قبوله  يجب  المصطلحات  من   هرفضما  ا  .هذه  القرآنهذه  هي:  ة نَّوالسُّ   الكريم،  لمنطلقات 

الرسول  وسير  ،النبوية رضسير  و  ، ة  ع  وانأصحابه  إنَّ  يُمكِن  وهم.  لياالله  المنطلقات القول  هذه 

ثِّلالفكرية الثلاثة   ينه على فهمر بن نبي،  في فك   ات ليك  تمُ عِ مشكلات الحضارة، ومصطلحات العلوم   تُ

الفكرية منطلقاته  تُوافِق  التي  جزئالتعمُّ   على  تساعده  الاجتماعية  فهم  في  المشكلاتق  هذه  على   يات 

 . ، وغير ذلكوالاقتصادية، ... ،والنفسية ،والسياسية  ،باتها الاجتماعيةتشعُّ  اختلاف

ف لذاتها،    لتأصيلا   لةمسأ  إنَّ ختاماً،  تكن  لم  نبي  بن  عند  الاجتماعية  العلوم  ما إنَّ ولمصطلحات 

جانبها انبها العملي لا  فتعامله مع هذه المسألة كان في ج  ؛جاءت في إطار دراسته مشكلات الحضارة

أنَّ   النظري. وإنِ  ه في استخدامه هذه المصطلحات كان ينحو منحى استحضر بن نبي أو لم يستحضر 

مصطلحات  فإنَّ لامي،  سالإ التأصيل   انتقاء  في  يُ   منهجه  المختلفة  الاجتماعية  العلوم   مثِّلحقول 

   ة.للعلوم الاجتماعيم مشروع التأصيل الإسلامي م في تقدُّ سهِ يُ  قد عملياً  نموذجاً أ
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Malek Bennabi’s Islamic Rooting of the Terminology of Social Sciences: 

"Social Relations Network” as a Model 

Noureddine Mihoubi* 

Abstract 

This study examines Malek Bennabi’s Islamic rooting of the terminology of social 
sciences through the analysis of one of the basic terms that he selected and instrumentalized 
from sociology; namely, “social relations network.” Bennabi’s instrumentalization of the 
term shows that his approach to rooting has two levels. The first is to reformulate the term 
and integrate it into the concepts that make up its theoretical system; which are: the three 
stages of the civilizational cycle, the three worlds, and the civilizational role of the religious 
idea. The second level is basing his selection of those terms on the following principal 
intellectual premises: the Noble Qur’an, the Prophet’s Sunnah, and the biography of the 
Prophet (peace be upon him) and his Companions (may Allah be pleased with them). These 
intellectual premises are totalities through which Bennabi understood the phenomena 
related to the problems of civilization. The terminology of social sciences that agrees with 
his intellectual premises helps him delve into the particulars of the phenomena under study. 

Keywords: Malek Bennabi, Islamic rooting, social relations network, social sciences 
terminology, intellectual premises. 
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 سؤال العلاقة مع الحضارة الغربية في فكر مالك بن نبي 

 *عبد الملك بومنجل

 الملخص

هو سؤال العلاقة مع الحضارة الغربية في فكر مالك بن نبي، من جهة علاقته مع    البحث  ا موضوع هذ

ة في  لغالبهي ا  )،وانجذاباً  نفوراً (ية ت النظرة الحدّ انك إذ ؛همنظور من بها هذه الحضارة، ومن جهة علاقة الأمة 

والثقافية. والفكرية  الدينية  خلاصة   والبحث الأوساط  نبي  بن  مالك  مؤلفات  من  تستقي  مركزة  خلاصة 

الموضوع.   في  جعلناهفلسفته  محورين:    وقد  مع بأولهما    يتعلق في  العلاقة  سؤال  عن  نبي  بن  جواب  صميم 

بتحليل الغربية،  منها الحضارة  الموضوعي  وموقفه  لصعودها،  العلمي  وكشه  لل ،  المنهجفه  قراءتها خلل  في   .ي 

إلى   الموجزة  بالإشارة  نبي،  بن  بعد  الغربية  الحضارة  مع  العلاقة  سؤال  وضع  الثاني  منويتناول  كل   موقف 
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 مقدمة:

مالأ لفكر  الدارسون  علىجمع  نبي  بن  الحضارة  أنَّ   ك  تتأسَّ (  مشكلة  وعلامَ  تنشأ؟  س؟  كيف 

 وأنَّ   ،له ودراسته وتحليلهوموضوع تأمُّ   ،ومحور تفكيره  ،مركز اهتمامه) مثَّلت وكيف تتقهقر ثم تنهار؟

طويلة،   حملته قروناً   ضارة بعد أنْ لحته التي فقدت مشعل امَّ الذي عناه من ذلك هو سؤال النهضة لأُ 

افتقارها    بهارت  وتعثَّ  بسبب  النهوض  ا محاولات  قوة إلى  من  الكافية  والشحنة  الصحيحة  لرؤية 

 الروح. 

ولأنَّ لقد   الحضارية.  النهضة  سؤال  هو  نبي  بن  مالك  تفكير  شغل  الذي  الأكبر  السؤال    كان 

ة الإسلامي  الحضارة الغربية، ولأنَّ   يهنة،  هيمِ الحديث تقوده حضارة عالمية قوية مُ   العالمَ  ة وقعت الأُمَّ

قابل الحضارة فكرياً ضحيةَ  المراحل  ، وعسكرياً وسياسياً   ،واقتصادياً   ،يتها لهيمنة هذه  فقد    ؛ في بعض 

ذ مالك من سؤال العلاقة ل والدراسة، الحضارة الغربية أحد الموضوعات الفكرية الجديرة بالتأمُّ ب  اتخَّ

النظر  فكان   ، بإيجابياتها وسلبياتها، فرعاً ا مقوِّ ومُ   ، وخصائصَ   ،منشأً   ؛الحضارة الغربية  فيإنعام  ن   متٍ

 مشكلة الحضارة. ؛مِّ اهتمامه بالقضية الأُ 

العلاقة سؤال  هو  البحث  هذا  جهة  ب  وموضوع  من  نبي،  بن  مالك  فكر  في  الغربية  الحضارة 

نفسهفكِّ الـمُ علاقة   الحضارةبه  ر  إذذه  تأمُّ   ؛  علاقة  مكانت  مُ ضول  فلسفي   ،نتوازِ وعي  وتحليل 

مُ  خلافاً تعمِّ اجتماعي  ما  ق،  ولِـ الطلبة  معظم  علاقة  عليه  كانت  لهم  ثقَّ الـمُ   ر  قُدِّ الذين   -مثله-فين 

الغربية   بالحضارة  ة  الأُمَّ علاقة  جهة  ومن  الحضارة،  هذه  في  الإشعاع  بمراكز  المباشر    من الاتصال 

نبي النظرة الحدية  ؛ إذمنظور بن  الديني  )وانجذاباً   ،اً رنفو(  كانت  الغالبة في الأوساط  ة والفكرية هي 

التعامل مع روحها وقانون   لا  ،جات هذه الحضارة بالتكديسنتَ التعامل مع مُ   ؛ ما أفضى إلىوالثقافية

، منهجٍ   ولا فعاليةِ   ،نظرٍ   ل والاعتبار. وكان ناتج هذا التعامل الإقامة في التيه بلا أصالةِ حركتها بالتأمُّ 

 !الدفع في الجهتين لقوة وعواملا عن مصادر  ق بين حضارتين وأنموذجين في غفلةٍ والتمزُّ 
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ل، وتحليل الحضارة الغربية فرع  النهضة كانت هي الهاجس، والحضارة هي موضوع التأمُّ   ولأنَّ  

المركزيةم القضية  النهضة"    ؛ن  ه الأوَّ الـمُ فقد كان كتابه "شروط  التصوُّ وجِّ العام لمشكلة ل لخطوط  ر 

ن ارةضالح تضمَّ إذ  مع  من شذراتٍ    ؛  التعامل  ب  مبادئ  الغربية  الراهن    الأنموذج  وصفهاالحضارة 

الفاعلة في شكل حضارة قويةلتجسُّ  الغربية تردَّ ب  سؤال العلاقة  غير أنَّ   .د القدرة البشرية  د الحضارة 

ومصادر   مل نشأتها ا و تحليله عوع موقف مالك بن نبي من هذه الحضارة،  سنتتبَّ   افي كتب عديدة؛ لذ

ْ   ختلال نظرة المسلمين إليهاولا  ، ر فوضاهاظاه مو  وخصائص منهجها  قوتها لة وتعاملهم معها، في جمُ

 ،الدراسة العلمية  تكون نتاج  ،نظفر بنظرية متكاملة في تقويم الحضارة الغربية  أنْ   فإنّا نأمل  ؛من كتبه

الموضوعي والتأمُّ  الإنساني  عْ والبُ   ،ل  الظواهر،  لا د  تناول  في  نظرة سطحي  لاعالمي  أو  تعجِّ مُ   ةوليد  لة، 

التحليل العلمي   ،بة، أو رؤية تمجيدية عائمةتعصِّ عة عاطفية مُ نـز تستعيض عن الواقع بالمثال، وعن 

 بالإنشاء.

العلاقة  ولئنْ  نبي محل عناية ودراسة  ب  كان سؤال  الغربية في فكر مالك بن  بعض    من الحضارة 

لا بن  سيَّ   الباحثين،  بدران  القيِّ ما  كتابه  في  "الظلحسن  ا م  الحضارياهرة  الوعي  في  أنموذج   :لغربية 

 عصارة فات بن نبي  ؤلَّ زة تستقي من مُ ركَّ مرادنا في هذا المقام هو تقديم خلاصة مُ   مالك بن نبي"، فإنَّ 

ل لخلاصة تأمُّ   وأكثره تمثيلاً   ،فلسفته في الموضوع، وتقبس من دراسات هؤلاء الباحثين أعمق ما فيها

 لغربية.مالك بن نبي في روح الحضارة ا 

أنْ و ارتأينا  في محورين   لذلك  البحث  أحدهما  نجعل  عن سؤال    قيتعلَّ ؛  نبي  بن  مالك  بجواب 

وكشفه  ب  العلاقة منها،  الموضوعي  وموقفه  لصعودها،  العلمي  بتحليله  الغربية،  لخلل ا الحضارة 

قراءتها في  سوالآخر    .المنهجي  وضع  العلاقةا ؤ يتناول  بعدب  ل  الغربية  نبيرحيل    الحضارة  ، بن 

مسائلبالإ في  موقفه  مع  يتقاطعان  موقفين  إلى  الموجزة  أُ   ،شارة  في  وهماويختلفان   ،￯موقف   : خر

 طه عبد الرحمن.  موقف و  ،روجيه غارودي
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 مالك بن نبي وسؤال النهضة والحضارة : أولاً 

هلم يكن   ا   توجُّ نبي إلى تحليل الحضارة  ربية سو￯ عنصرٍ من عناصرِ منظومةٍ فكرية غلمالك بن 

والحضامتك سبات،  بعد  النهضة  سؤال  موضوعها  أَ املة،  كما  ه،  َّ أَهمَ فقد  موات؛  بعد  قبلُ هَ رة  من  مَّ 

هينةً ، وفةً تخلِّ ته مُ مَّ ير￯ أُ   سواه، أنْ  عاجزةً عن التفكير لنفسها  وعالةً على غيرها،  و،  ذليلةً ، وتابعةً و،  مَ

تتعثَّ  خبنفسها،  الوطر  طريق  وفي  منهج،  بلا  الإصلاح  طريق  في  طريق اتها  وفي  صحوة،  بلا  نهضة 

يداً   ة؛ فتبدو لها الحضارة ماضياً الحرية بلا همَّ  تَغنّ  مجَ تعلَّق بأثوابه، وليس وراء    غربياً   ى به، أو حاضراً يُ يُ

 ذلك من إدراك حقيقي لأركان الحضارة، ولا وعي موضوعي بشروط النهضة، ولا سعي منهجي في

التحرُّ  التخلُّ طريق  وأعراض  النهوض  عوائق  من  يُ ر  فشرع  ل، لِّ ويحُ   ،ريتدبَّ ول،  ويتأمَّ   ،رفكِّ ف؛ 

الماضيو أعماق  في  بفكره  الحاضر   ،يضرب  آفاق  والمظاهر    ؛وفي  والوقائع  الأحداث  ضوء  في  ليقرأ 

ا، ويجمع من أشتات تلك الدلالات منظومة قيم وقوانين هي بم يق النهضة رط معالم في    لةنـزدلالاتهِ

 ومشروع الحضارة. 

)،  ن سؤال النهضة والحضارةم فرع  (   بصفتها تلكته للحضارة الغربية إلاّ قراء  تناول ن، لن  اذلهو

مهم  و جزء   ￯سو تلك  قراءته  كانت  وعِ   من ما  الحضارات  قيام  أسباب  سقوطها، لَ تحليله  ل 

تجاو التي  أهلاً لخصائص  تُ   علها  التي  والرذائل  للرشِّ للاستمرار،  لذدتحها  السقوط؛  ثم   لم  اهور 

ص   صِّ لمعالجةمستقلاً   اً كتابنبي    بن يخُ العلاقة    الغربية،ب  إشكال  في   وإنَّما  الحضارة  المسألة  هذه  تناول 

 ْ  لة من كتبه، في سياق معالجة موضوعه المحوري: سؤال النهضة وقانون الحضارة.  جمُ

 :قانون الحضارة نهضةً وسقوطاً .1

ف والتبعية  ساة التخلُّ الاحتلال، ثم مأ  أيام ته  مَّ ش مأساة وطنه وأُ يالم يكن مالك بن نبي، وهو يع

مَ  الخروق    بمنأ￯بقراءة الأجزاء    يّاً نِ عْ بعد الاستقلال،  الكلي، وبترقيع  النظرة   بمعزلعن سياقها  عن 

ثم لا يلبث   ، كان يضع عينه البصيرة على السطوح والأجزاء  وإنَّما،  وعمقاً   أفقاً   ؛المحيطة بجغرافيتها

الأعماق  نْ أ في  محُ يغوص  الاهتداءلاً اوِ ،  جذإلى      طاقات حل  مع  تفاعله  في  الإنسان  لمشكلة  ري 
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  مشكلة منهج في ضمِّ   ؛ لها حتى نجدها مشكلة حضور وفاعليةنتأمَّ   نْ إتلك المشكلة التي ما    ؛الوجود 

عْ   ن أنْ مكِ بفعل شحنة لا يُ   ،بعضها إلى بعض  وافرة العناصر المت   ، لمعنى الوجدانيا ب إلى الروح  ز￯ إلاّ تُ

تل  المعنى  لا المحض.  الحضارالديني  مشكلة  هي  الأوروبي    "شرقة"المة  ك  الغرب   ،الأمريكيو في 

الشرق   "غاربة"الو فَ الإسلامي  في  أيُ لِ ؛  هناك؟  وأشرقت  هنا  غربت  ينبغي مكِ مَ  أم  هنا  ها  بعثها  ن 

 استيرادها من هناك؟ 

المشكلات التي يعيشها   ￯ بن نبي أنَّ أرا  ذل   ؛مشكلة الحضارة هي مشكلة الحضور والفاعليةإنَّ  

إنَّ   أيُّ  الفعل    ما هي مشكلة حضارة، وأنَّ شعب  الإنسانيعبرِّ الـمُ الحضارة هي  الكفاح    ؛ عن ملحمة 

يصحُّ  إلاّ نظَ يُ   أنْ   فلا  إليها  مستو￯ ر  إلى  النظر  بنتائج  يرقى  الذي  التاريخي  الكوني  الإطار  هذا  في   

 ن لشعب أنْ مكِ لة كل شعب هي في جوهرها مشكلة حضارته، ولا يُ كشم  "إنَّ   القانون. قال في ذلك:

ق في فهم العوامل التي يفهم أو يحل مشكلته ما لم يرتفع بفكرته إلى الأحداث الإنسانية. وما لم يتعمَّ 

تهدمها أو  الحضارات  الماضي،  .  تبني  ظلام  في  الضاربة  والحضارات  المعاصرة،  الحضارات  وما   ..

المستق أنْ ة إلاّ لبوالحضارات  البشرية منذ  آ    عناصر للملحمة  له   دم علىهبط  الأرض إلى آخر وريث 

 . )44، ص2011بن نبي، فيها" (

فق  بن نبي هي في جوهرها مشكلة الإنسان؛ فهو صانع هذه الحضارة وَ ومشكلة الحضارة عند  

تتعلَّ  وَ شروط  كذلك  هادمها  وهو  الحيوية،  لطاقته  توجيهه  طريقة  في  به  الشرو ق  .  نفسها  طفق 

نظره-فالحضارة   وجهة  ار  -من   ￯سو المادة   الإنسان  اءتقليست  أو  الطبيعي،  الكائن   ￯مستو من 

الكائن   أو  الاجتماعي،  الكائن   ￯مستو إلى  الفرد،  أو  مَ كتسِ الـمُ الخام،  أو  لَ ب  الثقافي،  التفاعل  كات 

عاطفية مصدرها    ةشحنة روحية ودفع  نتيجة  الشخص. فحينما ينتقل الإنسان من تلك الحال إلى هذه

د هذه الفاعلية في ته الحيوية في طريق الفاعلية الاجتماعية، وستتجسَّ قطاب  سيدفع فإنَّه  الفكرة الدينية،  

￯رأ التي  الثلاثة  العناصر  مع  تعامله  أنهَّ   منهج  نبي  الإنسان، قوِّ الـمُ ا  بن  للحضارة:  الضرورية  مات 

 والتراب، والوقت. 
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الإنسانف  مع  الإنسان  تعامل  مثِّل    منهج  الأساسيُ يتشكَّ   يةالوحدة  ا التي  منها  مع،  جتلمل 

يتحرَّ حرِّ الـمُ و الذي  بحركتهك  والتاريخ  المجتمع  و  ،ك  بسكونه،  أيضاً ويسكن  الحضارة نتِ مُ   هو  ج 

نبي(وناتجها   ص1986،  بن  ا    ).29،  التراب  أمّ مع  الإنسان  تعامل  الحيوي فيُمثِّل  منهج  المجال 

ر للإنسانالـمُ  ا  )152، ص2017ره وتعميره (نقيب،  ماقصد استث؛  سخَّ الإنسان مع   ملتعامنهج  . وأمّ

المجال الزمني المتاح لحركة الإنسان على الأرض، أو بتعبير مجازي النهر الصامت الذي فيُمثِّل  الوقت  

العالمَ  ثروةً يعبر  ما  التي تصير في مجال  اليومية  الساعات   وفي مجال آخر عدماً   ،  منذ الأزل بفيض من 

 ف.تخلِّ الـمُ  والإنسان  تحضرِّ الـمُ ق بين الإنسان  فرِّ هو ما يُ ، و)190، ص2011، بن نبي(

وعي الإنسان بذاته، وفعله في مجاله، ومنهجه   نتاج قيام الحضارة وسقوطها هو    وعلى هذا، فإنَّ 

ته إلى ينفة لوجوده، وفاعليته في استثمار طاقاته الحيوية في اتجاه يسمو بإنساؤلِّ الـمُ في تركيب العناصر  

النظام من  بها  يليق   ￯الشرط ذوق  وال  ،قلُ والخُ   ،مستو عن  للحديث  المجال  ينفتح  وهنا  الجمالي. 

الأوَّ  الحضارة  قانون  نبي  بن  مالك  رآه  الذي  الكبير  طاقة الحضاري  فيها  النافخة  وروحها  ل، 

ثُ   ه نظريةً في تفسير دِّ عَ الدين، بِ   ؛د وطاقة الانبعاث والاستمرار والتجدُّ   ،الانطلاق عليا   لاً الوجود، ومُ

مزرِّ تحُ  نحو  الهمم  مك  اليد  مزيجاً   ؛بذل ن  كانت  أم  الإلهي،  الوحي  مصدرها  أكان  الوحي   سواء  من 

البشرية   والإضافة  لها  نحرِ الـمُ الصحيح  صلة  لا  خالصة  بشرية  نظرية  كانت  أم  الأصل،  عن  فة 

 بالسماء. 

نبي في هذه الحضارات جميعاً مالك  قد نظر  ل أتها وازدهارها وسقوطها، فكانت  شنل  ، وتأمَّ بن 

 : ، هيله ثلاث نتائجليوتح هلخلاصة تأمُّ 

لها وسقوطها. وتفسير هذا  قانون الروح هو الذي يحكم نشوء الحضارات وازدهارها ثم تحلُّ أ.  

أنَّ  أُ   القانون  في  تظهر  لا  الأُ مَّ "الحضارة  من  إلاّ ة  السماءمم  من  صورة وحي يهبط  في  للناس    ،  يكون 

التقوم أسسها في توجي  -على الأقل-. أو هي  اجاً هنوم  شرعةً  ى العام،  نحو معبود غيبي بالمعنناس  ه 

ر الإنسان ألاّ ما قَ فكأنَّ   حيث يمتد نظره إلى ما وراء حياته الأرضية، ق عليه شمس الحضارة إلاّ شرِ  تُ دَ
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الأشياء التي   إذ حينما يكتشف حقيقة حياته الكاملة، يكتشف معها أسمى معاني   ؛عن حقبته  أو بعيداً  

 ).86-85، ص2011، بن نبي(ها" ل معن عليها عبقريته، وتتفاعيمِ تهُ 

تُ  الدينية  الفكرة  وجودهفسرِّ فهذه  معنى  للإنسان  أهدافه.    ،  تحقيق  إلى  تدفعه  بطاقة  فتشحنه 

على  ت كذلك  و تربويةعمل  لعملية  للفرد  الحيوية  الطاقة  الأداء   ؛"إخضاع  لمقتضيات  تكييفها  قصد 

ل (نقيبولالناجح  أجلها"  من  لِق  خُ التي  التاريخية  ص2017،  ظيفية  وهي  104،  في   تبثُّ   أيضاً ). 

ق الأيدي في طلِ وتُ   ،وتشحذ العقول  ،د العلومالتي توجِ   فة لمادة الحضارة الروحَ ؤلِّ الـمُ العناصر الخام  

 ). 114، ص2008، بن نبيدها بذاته (يوجِ  ن للعلم ولا العقل أنْ مكِ ميادين الإنجاز، ولا يُ 

مُ ب.   النشوءتدرِّ للحضارة عمر  ا   ،ج من  ثم  المرضثم    ،لقوةإلى  هي:    ، السقوط، على مراحل، 

) الغريزة  مرحلة  ثم  العقل،  مرحلة  ثم  الروح،  نبيمرحلة  ص2011،  بن  ا  ).  103،  الروح أمّ مرحلة 

بقَ ف المجتمع  على  تفيض  التي  الإيمان  طاقة  الإنسان  وتُ دْ تمنح  الجهد،  من  زائد  ا غلِّ ر  في  ائن  كلب 

بالعبارة    عنه بن نبي رمزياً ذ، وهو ما عبرَّ أو الأخ ق الحق  الاجتماعي روح الواجب أو العطاء على منط

 "الحضارة هي القيام بالواجب انطلاقاً  ما يعني أنَّ  ؛)120، ص2005، بن نبيالقرآنية "اقتحام العقبة" (

   ).73، ص2018(بلعقروز،  من المكان الذي فيه الإنسان"

ا  و العقل  حرمأمّ التفلة  الحضارية  الطاقة  فائض  ناتج  بههي  دفعت  مرحلةي  طريق    ا  في  الروح 

والتطوُّ ا  والتراكم لإنجاز  والانتشار  ً كَ   ؛ر  تتطوَّ إنهَّ   ؛ونوعاً   ،ماّ التي  المرحلة  والفنون، ا  العلوم  فيها  ر 

فيها الغريزة   عر من يسر العيش ولذائذه ومباهجه، وتسترجوتنفتح فيها الأبواب على ناتج هذا التطوُّ 

قيَّ   راً دْ قَ  الفكمن حرية  الديندتها  للعقل على   ؛هتها في طريق الإنجاز الحضاريووجَّ   ،ةيرة  إذ لا قدرة 

 ). 106، ص2011، بن نبيالسيطرة على الغرائز سيطرةَ الروح (

ا  و الغريزةأمّ أَ فهي    مرحلة  بلوغها  لحظة  الحضارة  تعرفه  الذي  المنعطف  ازدهارهاناتج  ج    ؛ وْ

ا تنتج من   ؛العقل  فطمنع لطاقة الحيوية، وبدء استعادة الروح ل  وتوجيه  ،ة ضعف سلطة المراقب  إذ إنهَّ

تحرُّ  التحرُّ الغريزة  هذا  يبلغ  فـ"عندما  الحضارةرها.  أطوار  من  الثالث  الطور  يبدأ  تمامه،  طور   ؛ر 

تماماً  وجهها  عن  تكشف  التي  الدالغريزة  للفكرة  الاجتماعية  الوظيفة  تنتهي  وهنا  تصبح ني.  التي  ية 
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تماماً   بمهمتها  القيام  عن  مجتم  عاجزة  مُ في  نهائياً   لٍّ حَ نْع  دخل  قد  تتمُّ   يكون  وبذلك  التاريخ،  ليل    في 

 ). 107، ص2011، بن نبي( "دورة في الحضارة

يستدعي   ،مرحلة الغريزةثم    ،إلى مرحلة العقل  ،ج الحضارات من مرحلة الروحقانون تدرُّ ت.  

لِمها م   نهو قانو  ،آخر  قانوناً  ل عف والتحلُّ زة إلى الضرحلة الغريالدورة الحضارية. فالحضارة التي تُسْ

 ، عن الاستمرار في العطاء  -لا محالة-بفعل ضمور فعالية الفكرة الدينية في بنيتها الاجتماعية ستعجز  

التاريخ حينها للفراغ،  وحمل قيم التحضرُّ   ،والإشعاع التدافع   نسيظهر بحكم قانو  وإنَّما. ولن تُسلِم 

دورة حضارية جديدة على   ساً ؤسِّ الأرض، مُ   من   خر￯جهة أُ   يحمل مشعل الحضارة في  نْ والتداول مَ 

ة الحياة، فتعبر المراحل نفسها، نَّ، لتجري على هذه الحضارة الجديدة سُ أساس من الفكرة الدينية أيضاً 

 "فإنَّ   ؛ولا يحابي   ،فلا يتخلَّ   يذه القانون الإنَّ   ؛وتعيش قانون نشأتها وازدهارها ثم ضعفها والسقوط

  ،ومن فجر إلى فجر  ، تسير من دور إلى دور  ر االله لها أنْ دَّ د الحضارة إلى حيث قَ قوت   تلبث أنْ الأقدار لا  

  ،ه الزوايا من وهمتة إلى ما تبثُّ لتفِ غير عابئة بما يحاوله الباطل من إطفاء النور، أو تغيير الحقائق، ولا مُ 

 ). 84، ص2011، بن نبيالاستعمار" ( هص بأو إلى ما يتخرَّ 

ي  انونالق  إنَّه علىالذي  القانونكلها  المجتمعاتو  الحضارات  سري  هذا  ضوء  وفي    تِ لَ فَ أَ   ، . 

القانونت محلَّ حلَّ ، والحضارة الإسلامية الغربية. وفي ضوء هذا  م  قدِّ يُ   بن نبي   مضى   أيضاً   ها الحضارة 

 تحليله الموضوعي للحضارة الغربية.

 : الحضارة الغربية العلمي لصعود  ل ي.التحل2

تكن علاق نلم  بن  مالك  ِّ ب  يبة  السرِّ باحث عن  الغربية سو￯ علاقة  المنهج  و   القانون  والحضارة 

سيُ  أُ قدِّ الذي  لبني  يتخبَّ مَّ مه  وهم  يتعثَّ ته  بل  الحضارة،  طريق  في  ولا طون  النهوض،  طريق  في  رون 

 .يكادون يهتدون سبيلاً 

د إلى الذلك،   مَ ْ  ، ضمن هذه الحضارة نعلحديث  عَ لمحوري: وان الواحد الةً من كتبه ذات العنجمُ

حديثَ   هاكان حديثه عن، وإنَّما  رأساً إليها  فاً نصرِ مُ  ومستقلاً   لم يكن حديثاً لكنَّه  "مشكلات الحضارة"،  
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مُ مُ ولِّل لا واصف،  محُ ول لا سائح،  تأمِّ مُ   أنْ   كان موقفهثم  ر.  نبهِ علِّل لا   تحليلاً ا  هلبادر إلى تحلي  منها 

نشأتاً علمي ُّ ازدهرت؟    اذا لم  ؟: كيف  وبوادر تحلُّ ا و قوته  ما سرِ فاعليتها  ما مظاهر  ما لها؟  هيمنتها؟ 

ل  نهجالم منها  اشتقاقه  يُمكِن  الإنسانالذي  الحضارة:  عناصر  مع  ما   ؟والوقت  ،والتراب  ،لتعامل 

 لها؟ مظاهر تحلُّ  ولا نجاريها في ،نقع ضحية لهيمنتها لكيلا العِبرة المستفادة منها؛

مشغوف، قبل   ريها قراءةَ فكِّ ما قرأه لأدبائها ومُ   لالمن خالحضارة  ب  بن نبيمالك  كان لقاء  لقد  

ذه الحضارة به   لقائه المباشر  من خلال). ثم  114، ص1984،  بن نبيلعلم (اً ليرحل إلى باريس طلب  أنْ 

الآدابنتَ ومُ  من  العلمية  ةوأنظم  ،والأوضاع  ،والأفكار  ،والفنون  ، جاتها   ،والسياسية  ،الحياة 

مقيم  لإدوا   ، تصاديةلاقوا   ،والاجتماعية وهو  من  في  ارية،  لعدد  وزائر  باريس،  الفرنسية  العاصمة 

 بية في ذلك الحين. والدول الأور

أنَّ   التحضرُّ والحقيقة  بمظاهر  إعجابه  في  يخُ يكن  لم  نبي  بن  تلك  مالك  في  الفاعلية  ودلائل   

ل الجدران السود فه فيه تأمُّ عن الانطباع الذي خلَّ   اً عبرِّ مُ   -الث سبيل الم  على -  كان يقول  ؛ إذالحواضر

الخالدين  دْ مَ   فيوالآثار    نصابوالأ "وأُ سمّ الـمُ فن  البانتيون:  بالنور    سُّ حِ ى  نفسي  أعماق  ق  نبثِ الـمُ في 

تُ درِ وأُ   ،من هذه الأحجار السوداء  ه . لكنَّ )39، ص 2017،  بن نبيى باريس بمدينة النور" (سمّ ك لماذا 

الوقت  - أُ كان    -نفسهفي  حال  بالإهانة    اً نقارِ مُ ته،  مَّ يستحضر  فيشعر  الحالين،  مابين  من  لِـ يراه   بون 

ة رهيب، ثم يشعر بأسف أشدَّ واسع وتخلُّ  الأُمَّ المسلمين    ف في  الطلبة  ة من  الأُمَّ أبناء هذه   ￯حين ير

يٌّ وهذا الإحساس. و  ،لهناك لا يشاركونه هذا التأمُّ  رِ  تُ "وكنْ  :قال إذ  ؛نقرأ ذلك بعبارته هو ا أنْ نب حَ

ل عميق  لتي في تأمُّ يِّ فتسرح مخُ   ،طالعة البرامج الجامعية في زاوية من زوايا الشارعق في مأستغر  أحياناً 

العالمَ  بين  يفصل  ما  كل  والعالمَ عن  الإسلامي  المطالعة   هذه  وكانت  وفروق.  مسافات  من  الغربي   

هذا   مخيفة عن  فكرة  أُ لا تمنحني  الذي  بتخلُّ حاوِ بون  الإحساس  وكان  قياسه.  يحل  الرهيب  من    طُّ فنا 

أُ   ،نفسي  أُ   سُّ حِ ويجعلني  ولم  الكبيرة.  أيَّ لاحِ بالإهانة  مُ   ظ  يقف  مسلم  هذه   لاً تأمِّ طالب  أمام 

 ). 49، ص2017، بن نبيفي ويزيد" (فيعظم تأسُّ  ،الاعتبارات
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د انطباع الإعجاب والتقدير من جهة، وشعور ولِّ ل الذي يُ هذا هو الشعور والموقف: التأمُّ   كان 

من  الأ والغيرة  أُ سف  حملجهة  الانطباعين  وكلا   .￯نبي  خر وال  بن  العلمي  التحليل  نظرة على 

لالموضوعي الغربية.ة  مُ و   لحضارة  الغربية  الحضارة  لصعود  تعليله  العام   جاً ندرِ كان  القانون  ضمن 

ه قانوناً الذي عَ   قانون الروح، أو قانون الفكرة الدينية. :النشوء الحضارات وازدهاره  دَّ

أفبع الح  نِ د  الإس استوفت  المسيحية  ضارة  الفكرة  كانت  الغريزة،  مرحلة  بدخولها  دورتها  لامية 

يَةَ بناءميراث الحضارات السابقة  تسلُّمبا لوأ في أورتتهيَّ  غْ بُ الفكرة المسيحية   حضارتها الجديدة. "إنَّ   ؛ 

ال مسرح  إلى  أوروبا  أخرجت  عالمَ اتقد  بنت  ولقد  انطلاقاً ريخ.  الفكري  ذ  ها  ومن  عصر  لك.  مع 

استعادالن العالمَ هضة  اكتشافها  الإغريقيت  وأفلاطون فتعرَّ   ،  الأفكار،  باعث  سقراط  على  فت 

العالمَ   عها. غير أنَّ شرِّ خ لتلك الأفكار، وأرسطو مُ ؤرِّ الـمُ  التقت به ثانيةهذا  الذي  وهي تقتفي أثر    ، 

 ). 105، ص2000، بن نبيقد اكتسى منذ توماس الأكويني صبغة مسيحية" ( ،الحضارة الإسلامية

داً الدين، مجُ ف وكان وراء استثمار هذه    ،بيةوفي الفكرة المسيحية، كان وراء نشأة الحضارة الأور   سَّ

السابقة للحضارات  التحوُّ   ،الحضارة  وراء  إصلاحاً وكان  الحضارة  هذه  عرفتها  التي  المختلفة    لات 

وانتصاراً   باسمه، وصراعاً   عاً ا للدين، وصر  "ل  معه،  اعليه.  قامت  بدايتها على   الغربيةلحضارة  قد  في 

التماسك والوثبة الضرورية لازدهارها؛ لكنَّ  أتاح لها   هذا  رها قد غيرَّ تطوُّ   هيكل أخلاقي مسيحي، 

شيئاً  العقيدي  أنْ فشيئاً   الأساس  إلى  هيكلاً   ،  اليتمثَّ   ، طاً تلَ مخُ   صار  التفكير  فيه  ثوليكي اكل 

 ). 105، ص2000، بن نبياليهودي" (والتفكير   رِّ لحُ ى بالتفكير اسمّ والبروتستانت، وما يُ 

ة الإسلامية طويلاً   مثلماو ة القوية،  على رصيد الدفعة الإيمانية الروحية القرآنية الحيَّ   عاشت الأُمَّ

على رصيد    اعتماداً ازدهرت    ةالحضارة الغربي  فإنَّ مع ما أصابها من انحراف منذ بداية حكم الأمويين،  

منحته التي  إيّ الدفعة  ا ا  الفكرة  وإنْ اها  الفكرة    تنال  لمسيحية،  بعدُ -هذه  الإقصاء   نصيبها  -فيما  من 

 والتفكير اليهودي بتوجيه هذه الحضارة وجهةً مادية غير أخلاقية.  رِّ النسبي الذي سمح للتفكير الحُ 

مَ  هو  الروح  قانون  كان  الحض   نْ وإذا  هذه  فإنَّ   ،ةراأنشأ  الازدهار،  طريق  في  بها  روح    ودفع 

حال اسقانون  على  هذه  افظ  رسَّ تقرار  ما  القانون  بروح  والمقصود  واستمرارها.  ناة الحضارة  بُ خه 
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حُ   من  الغربية  المجتمعات  ضمير  في  الغربية  والعلمانية  يتحكَّ   بِّ العقلانية  الذي  للقانون  في المعرفة  م 

نه القانون الذي مكَّ وهو  نون بمعناه العام في مختلف شؤون حياته.  اقالوجود المادي للكون، والتزام ال 

من استثمار الإنسان والتراب والوقت أنجع استثمار؛ فـ"استقرار الإنسان على الأرض كان له نتيجته 

مُ  العلم والفن، وترعرعا في مجتمع  فيه لمزاجه  نظَّ السريعة، فنشأ  الفرد يخضع  يعد  ب، بل تقلِّ الـمُ م لم 

 ). 42، ص2002، بن نبيم وقوانين" (ظُ لنُ

ه ِّ نها  ونقبض  سرِ على  التخلُّ المتن  القوة  ا  ذلك  مقابل  الغربية  للحضارة  للعالمَ امية  المستمر    ف 

ولى، وسيادة حكم المزاج م والقوانين في الجهة الأُ ظُ ه سيادة حكم النُّإنَّ   ؛ما العربي منهسيَّ   لا  ،الإسلامي

الثانية.تقلِّ الـمُ  بالنُّ  ب في الجهة    انينِ بالقو  لمقصودفحسب، وليس امَ الإدارية  ظُ النُّ  مِ ظُ وليس المقصود 

التي أساسها العلم بقوانين عمل الإنسانظُ بل المقصود النُّ  ،القوانينَ التشريعية فحسب وكيفيات   ، م 

العلم هذا  منجزات  والتزام  والوقت،  التراب  من  الحيوي  مجاله  ضمن  الحيوية  طاقاته    ؛استثمار 

للواجب على   وتقديماً   ،للعمل  ساً ، وتقديوفعاليةً   ،، واجتهاداً وتوجيهاً   ،، وانتظاماً وتخطيطاً   ،اً طانضبا

 بالقيم الجمالية.  والتزاماً  ،للقوانين  الحق، واحتراماً 

يُ  عنوان  "الفعالية"عبرِّ وأفضل  هو  الروح  الالتزام بهذه  روح    ؛ عن  استبدلت  الغربية  فالحضارة 

المسيح بالفكرة  الروحية  ةيالفعالية  الشحنة  لها  ضمنت  التي  الفكرة  تلك  مُ ،  من  دَّ الدافعة  ، الزمنة 

الفعالية حقبة مُ كَّ ووضعتها على سِ  الفكرة كانت عتبرَ ة  ة من عمرها، حتى إذا وقع التراجع عن هذه 

ترسَّ  قد  نمطاً الفعالية  الاجتماعية  العلاقات  وشبكة  الفرد  ضمير  في  والتفكير    خت  الشعور  في 

 والسلوك. 

"أنَّ ن عوي ذلك  علىرجَّ   أوروبا  ي  الفعالية  قيم  الأصالة   حت  الأخلاقي    نَّ إ   أيْ   ؛قيم  المبدأ 

قد   الدافعة،  القوة  ومنحها  التاريخ،  وأدخلها  الوجود  إلى  أوروبا  أخرج  الذي  (المسيحية) 

ها الثقافي وجهان؛ وجه  اضمحل لحساب النهج الاستعماري (النفسية الاستعمارية)، وصار لعالمَ 

لحسن،  بن  عالية" ( يد الف ه الوح، وهمُّ عالمَ ذاتها بأخلاقيته الخاصة، ووجه يلتفت نحو ال   لىيلتفت إ 

 ). 79، ص 2015
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الغربية.    للحضارة  الجديدة  الأخلاقية  الصبغة  هي  الفعالية  صارت  مصدرها  وهي  لقد  فعالية 

م الحضارة الحديثة المنهج التجريبي الذي دعا إليه ديكارت، "والذي هو في الواقع السبب المباشر لتقدُّ 

(تقدُّ  المادي"  نبيمها  ص2000،  بن  ا    ).71،  الجمالي،   :هيفائمها  عدأمّ والذوق  الأخلاقي،  المبدأ 

) الصناعي  والفن  العملي،  نبيوالمنطق  ص2011،  بن  الانضباط 121-122،  روحها  دعائم  وهي   .(

النفسي (التذوُّ  الجمالي)، والالتزام وبذل الجهد   قوالانتظام (المبدأ الأخلاقي)، والانسجام والإشباع 

ب ناسِ يُ   وباجتماعها وتفاعلها على نحوٍ   العمل (الفن الصناعي). لي)، والاختراع وتنظيم  (المنطق العم

تتشكَّ  الغربية  للحضارة  الثقافية  منجزاتها  الخصائص  إلى  الانتباه  تلفت  التي  المستمرة  الفعالية  ل هذه 

مبدأ حضاري ما حمل مالك بن نبي على القول ب  ؛والعسكرية  ةيالمادية، وهيمنتها الاقتصادية والسياس

أنَّ   ؛والأصالة  الصحةَ نْتُ  بِ لا    والصلاحية  الفعاليةَ نْتُ  بِ الحضارة    أنآخر، هو    الخاطئة الفكرة    ذلك 

أنْ  تمتلكه  يُمكِن  بما  علمي  ،ةوهمَّ   ،قوة  : من   ؛تنتصر  عملي  ،واجتهاد  تخطيطودقَّ   ،وجهاد  ن  سْ وحُ   ،ة 

م  ،تدبير  وأنَّ ا رودوام  الإنجاز،  مواقع  في  الصحيحة  بطة  أنْ   الفكرة  إنْ   يُمكِن  كل   تْ طَ رَّ فَ   تنهزم  في 

الآية إصلاح الأرض الذي أشارت إليه  و  "."الصلاحية هي الصلاح للأمر   ذلك أنَّ   ؛أو بعضه  ،ذلك

  َّثم ثز ثر تي  تى تن تم تز تر بي بى بن بم ُّ القرآنية:  

مثل   ]105الأنبياء:[ والمتانة،  القوة  بأسباب  والأخذ  العمل،  بصلاح  بل  الفكرة،  بصحة  يرتبط  لا 

(العد نبيل  ص2005،  بن  العمل )151،  منطق  بل  الفكرة،  منطق  ليس  المسلم  "ينقص  فالذي   .

ما أيهُّ ( بي وواقع الرجل المسلموالأور لجن بين واقع الرقارِ يُ  نْ ). ومَ 87، ص2000، بن نبيوالحركة" (

ك يقيناً أنْ ، يُ ؟)ذو نشاط وعزم وحركة دائبة ، 2000،  بن نبي"ليس هو الرجل المسلم بكل أسف" (  درِ

المبدأ 87ص وهذا  و  حظيالحضاري    ).  نبي،  بن  مالك   ￯لد عظمى  موقفه   هو بأهمية  أركان  أحد 

 الموضوعي من الحضارة الغربية.

أنَّ  الدينيةمِّ تأالـمُ   غير  الفكرة  على  الحضارة  قيام  مبدأ  في  قيامها  -كانت  اً أيّ -  ل  مبدأ  ثم   ،

من قيمة المبدأ    المبدأين يحدُّ من التمايز بين    راً دْ د قَ ما وجبَّ واستمرارها على مبدأ الفعالية والصلاحية، رُ 

ما أو استمر   الأول، أو يستدعي مزيداً  الدينية في نشأة حضارة  الفكرة  أثر  توضيح  ما سيَّ   لا  ،هارا من 
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نظَ   يُ تنتقل سريعاً حين  الغربية وهي  أنموذج الحضارة  المسيحية إلى   ر إلى  القيم  إرث  من الاعتماد على 

ا  القيم  ومحاصر   ، لدينيةمجافاة  معاداتها  الحبل  هذه  بقيام  البداية-ضارة  تها،  طاردة   -منذ  علمانية  على 

خ السياسة  في  الدين  ،لتأثير  ةً الاجتما  اصَّ الحياة  عامٍّ ة  يعوفي  مادية بوجه  بخصائص  انطباعها  ثم   ،

 مع.بارزة، وانحدار أخلاقي على مستويات عديدة، وضمور للقيم الروحية على مستو￯ الفرد والمجت

التي    إنَّ  الصورة  الحضارهذه  عليها  مراحلها  تبدو  في  الغربية  أَ تأخِّ الـمُ ة  في  قوتها  رة، وهي  ج  وْ

الع على  وهيمنتها  والاقتصادية  وأَ لمَ ا العلمية  الدين وْ ،  عن  استغنائها  سماّ   ،ج  ما  الفكرة أو  نبي  بن  ه 

مجُ   ؛الدينية السؤال  مجال  القائلة    داً دَّ لتفتح  الأطروحة  صحة   ￯مد الفكرة عن  على  الحضارات   بقيام 

المقصود بالفكرة الدينية هو الشحنة الروحية الأخلاقية التي   بن نبي قد أوضح أنَّ  أنَّ  ينية. صحيحٌ الد

في   صوراً لقتُقيم  الناهضة  والمجتمعات  الأفراد  الحياة  وب  عن  الجِ   ،مثالية  بقيم   ،والعمل  ،دِّ آخذةً 

أنَّ   .لوالجما  ،والنظام  ،ختراعالاو   ،والعلم  ،قوالتفوُّ   ،والإنجاز  ،والإتقان القيم    وَ زْ عَ   بيد  إلى هذه 

ن والحضارة، يدر العلاقة بين ال لدين قد يكون هو السبب في إحداث هذه الفجوة على مستو￯ تصوُّ ا 

دينية الحضارة الغربية، التي هي موضوع   حضارة، وواقعِ لا  ة بين فكرةِ دينيةِ النشأة في أيِّ وَ بْ وهذه النَّ

 لك بن نبي. تحليل ما

 : الحضارة الغربية وعي منالموض .الموقف3

أكان   متازي والعاطفية والحدية. وسواء  الإنشائية  ينبو عن  رياضي  بتفكير علمي  نبي  بن    مالك 

ذكاؤُ  أم  الغربية،  بالثقافة  ه  احتكاكُ أم  الكهربائية،  الهندسة  في  ه  اختصاصُ ذلك  ومواهبه وراء  ه 

 يتخذ من الحضارة الغربية موقفاً  لأنْ له هذا النمط من التفكير فقد أهَّ  ؛ الشخصية، أم اجتماع كل ذلك

ْ   قلَّ  ذه مُ   لةِ نظيره ضمن جمُ ه الموقف إنَّ   ؛هذه الحضارة  لايمواقف ح  فوهم من ثقَّ رو العرب ومُ فكِّ ما اتخَّ

بعيداً  ذاته  في  الموضوع  يدرس  الذي  القومية  الموضوعي  العصبية  ضغوط  ال  ،عن  العاطفية نـزأو  عة 

الغربي  الناقمة الهيمنة  أو  على  الة،  الغالب  عقد  إزاء  بالنقص  بالانبهار تفوِّ الـمُ شعور  ق، والإحساس 

 . ماً عظي حضارة بلغت من الازدهار المادي مبلغاً  حيال
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 ؛يفقد حرارة عاطفته الإسلامية  دون أنْ من  نظر بن نبي إلى الحضارة نظرةً علمية خالصة،  لقد   

ة، وحرصاً  نظر إليها نظرَ  لقد    من قيود تبعيتها.ريرها  فها، وتح أسباب تخلُّ ويرها بعلى تن  غيرةً على الأُمَّ

القانونوطالب الحكمة، الباحث عن الحقيقة،   ث عن هذه الحضارة تحدَّ ي  ؛ فهو لمالراغب في معرفة 

وتهليل أو تضليل؛   سياق عاطفةٍ   لا  ،  في سياق بحثه عن قانون الحضارة. وهذا سياق علمٍ وتحليلإلاّ 

لِ  كان  أنْ فما  نبي  لحضار لِّ يهُ   بن  ليست  ل  أنْ ة  ولا  أُ   حضارتَه،  التحضرُّ مَّ يُضلِّل  طريق  عن  بإخفاء تَه   

 ت بقوانينه.مزوالت ،مظاهره وشرائطه في حضارة أخذت بأسبابه

حالـمُ الطبيب    ، أو موقفَ لٍ الناظر من عَ   وقف بن نبي من الحضارة الغربية موقفَ لقد     ذال   ؛شرِّ

موضوعياً  لها  وصفه  و  مظاهرَ   صاً شخِّ مُ   ،كان  الالقوة  و مظاهر  تشخيصه    انتهتضعف،  إلى نتائج 

المركزية"، و"المادية"،  :لحسن فيصها بدران بن  ثلاث خصائص لخَّ  لحسن،  (بن    و"الفعالية"  "العالمية 

 الترتيب.    فيمع تغييرٍ  اهتبنّنسهو التلخيص الذي ). و2015

 : .فعالية جديرة بالاحتذاء أ

نتحدَّ  خصائصلن  ا   ث عن  مالحضارة  تشخيص  في  إلاّ لغربية  نبي  بن  بِ الك  نتائجَ تحليل دِّ عَ   ها 

ة الإسلامية ها في خدمة الأُمَّ د بها استثمارُ   الموقف منها. ولا شكَّ صيصة، و لخابذكر  سنلتزم    الذ  ؛يُقصَ

عن    وأكثرها تعبيراً   ،وألصقها بالحضارة ،وأظهرها  ،الفعالية هي أكبر فضيلة في الحضارة الغربية أنَّ في 

 بالاحتذاء، أو التقدير والإعجاب على أقل تقدير. لك جديرة ؛ وهي لذقانون التحضرُّ 

الع التحليل  الفعالية في سياق  الحديث عن هذه  الغربية؛  ملوقد سبق  لا  إذ  ي لصعود الحضارة 

الفعالية، لا    تنهض حضارة أصلاً  في   شرطاً بوصفها  بغير فعالية. ولكن مرادنا الآن هو الحديث عن 

قد استمرت الحضارة الغربية ؛ ففي استمرارها  وشرطاً   ،في الحضارة  ةً صخصي  وإنَّما بصفتها  ،نهوضال

قَ  وهي  قروناً  الفعاليةدْ محافظة على  أو    :ر وافر من  العمل،  التفكير، وفعالية  وفعالية  الشعور،  فعالية 

تَ  اجتماعية  طاقة  "فكل  واليد؛  والعقل  القلب  فعالية  آخر:  حتماً باصطلاح  القلب، ن  م  صدر  دوافع 

مُ  الأعضاءت  غاسوِّ ومن  حركات  ومن  العقل،  مُ   .وتوجيهات  اجتماعي  نشاط  هذه ركَّ فكل  من  ب 
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الوس  في   ￯أقو تكون  والفعالية  يُ   طالعناصر،  التوجيهاتنتِ الذي  وأقوم  الدوافع،   ￯أقو وأنشط   ،ج 

 ). 34-31، ص1991، بن نبيالحركات" (

دَّ روروح هذه الفعالية هو التوتُّ  لا حضارة  إذ    ؛الحضاري  مالك بن نبي صانع الإنجاز  ه، الذي عَ

كل نمط "إحصائية   ل فيمثِّ ه يُ ر يختلف باعثه ونمطه من مجتمع إلى آخر، لكنَّالتوتُّ وهذا  ر.  توتُّ من دون  

 ).35، ص1991، بن نبيومواهب العقل" (  ،وحركات اليد ،لنبضات القلب

التوتُّ  وولهذا  الإنجاز،  إلى  الدافع  فيحفِّ الـمُ ر  والساكب  الجهد،  تكثيف  على  الكائن  ز  كيان   

بالحركةتتدفَّ   الاجتماعي طاقة  بالعطاءوتتفجَّ   ، ق  الإيمان والآمال تختلف من  سوِّ مُ   ؛ر  تمع مجغاتٌ من 

آخر ا إلى  إنهَّ الجهدسوِّ مُ   ؛   ￯قصار بذل  إلى  دافعة  علياثُ بمُ   قاً تعلُّ   ؛ غات  إلى  عاً وتطلُّ   ، ل  أحلام   بلوغ 

 ية.غيب ومعنوية، دنيوية كانت أ وأمادية كانت  ؛عظيمة

ثم  التاريخ ليس سو￯ "قائمة إحصائية لحركات القلب واليد والعقل"،    أنَّ نبي إلى  بن  وقد أشار  

نماذج من  يُ   النموذجَ   التوتُّر  ذكر  لم  الذي  مُ نجِ العربي  عشر   ￯سو سنة  آلاف  أربعة  خلال   .قاتعلَّ ز 

أنْ  استطاع  الإسلام  جاء  خلا  "وحينما  حضارة  وميخلق  قرن،  نصف  أنَّ ل  ذلك  أتى سلاالإ  عنى  م 

الدافعة لليد والعقل والقلبسوِّ الـمُ ب  ،بن نبيذات إشعاع" (  حضارةً   -دةً تسانِ مُ -ق  قِّ لكي تحُ   ؛غات 

ص1991 مُ   أيضاً   ومنها  .)36،  مراحل  في  الغربي  مسارهتفرِّ النموذج  من  إذ  قة  "؛  غات سوِّ الـمُ بلغت 

الأور  للشخصية  أعطت  الوالتي  في  توتُّ بية  أقصى  عشر  التاسع  أورحين  رها،قرن  كانت  تُ وما  ن  ؤمِ با 

ه كل وجِّ ك وتُ رِّ غات تحُ سوِّ الـمُ م العلمي وبالحضارة وبالاستعمار رسالة حضارية، فكانت هذه  بالتقدُّ 

أور في  والعقل  والقلب  اليد  الاجتماعية:  وتُ والطاقات  العالمَ وحِّ با،  في  صفوفها  الأور  ؛د  كان  بي  وإذ 

الت إلى  بها  قدُّ ينظر  يمتاز  ميزة  العلمي  أ م  الحضارة على  وإلى  أنَّ نهَّ عقله،  الاستعمار على  وإلى  فطرته،  ه ا 

أور حدود  خارج  حضارته  (وامتداد  نبيبا"  ص1991،  بن  ثم  )39،  من  بثَّ .  الماركسية  التجربة  ت 

فجَّ  ما  والآمال  توتُّ الوعود  (  راً ر  الإنتاج   ￯مستو من  نبيضاعف  ص1991،  بن  ظ الـمُ و  ).37،  لاحَ

النماذج وغيرعلى   الدافعة إلى العمل:   دُّ فيها تمَ   غاتسوِّ الـمُ   أنَّ ها  كل هذه  الكائن الاجتماعي بالطاقة 

 العقل، وحركةً في اليد.   فيحرارةً في القلب، وبصيرةً 



 بحوث ودراسات                      م2022ه/1443 خريف، 104العدد كر الإسلامي المعاصر، الف       

 

156 
الدينية  هذه  غاتسوِّ الـمُ وفكرة    الفكرة  أكثر الحالات. ولأنَّ لكنَّ ،  تختلف عن  تتقاطع معها في    ها 

مُ ؛ إنهَّ استيرادها   ر الحضاري لا يُمكِنغات التوتُّ سوِّ مُ   فإنَّ   ؛كرته الدينية الخاصة تمع ف كل مج ل غات  سوِّ ا 

التاريخية التي يعيشها  مج النموذج الحضاري الذي ينتمي إليه كل   من    مجتمع كل  تمع، وناتج الصيرورة 

ومَ المجتمعات يحُ   نْ .  يسدِّ لم  الذي  الموضعَ  التاريخ  يضعه  ولم  نموذجه،  همَّ د  طاقاته  تنفر  ويستجيش  ته، 

 ف لا محالة. تخلُّ   ة الفتور التي هي حال ة في حالفإنَّه سيظل  ي،  يوية في طريق التحدّ الح 

في الوقت  ونشاطها،  ،واستمرارها  ، وازدهارها  ،غات نهوضهاسوِّ مُ  ةيلقد عاشت الحضارة الغرب

أبناؤها   فَّ ر، أو بتعبير أدق: حين كتُّ التوغات سوِّ أبنائها بمُ  دِّ الحضارة الإسلامية عن مَ   فيهتْ كفَّ  الذي

استقبال هذه   بقانونها هذا  غات وتشغيلها في وجودهم. ولأنَّ سوِّ الـمُ عن  الروح(  الحضارة  ) قانون 

جاكرتا  -ر من محور طنجةفقد انتقل التوتُّ   ؛ف عنهأو يتخلَّ   ،يجهل قانونها  نْ ق طريقها غير عابئة بمَ شت 

كِناً مشاهدةُ أمريكا، حتى  -باوإلى محور أور بريطان"العجوز    أصبح ممُ يا تسير خمسة كيلومترات في في 

)، 39، ص1991،  بن نبيساعة، والقاضي في شمال إفريقيا يسير الكيلومتر الواحد في خمس ساعات" (

بالمجتمع   ع بها المجتمع الغربي مقارنةً وهي إشارة رمزية إلى البون الواسع في مقدار الفعالية التي يتمتَّ 

 سلامي. الإ

ي  إنَّ  التي  الفعالية  المبدأ الأخلاقي،  -  بها المجتمع الغربي  متازهذه  على مستو￯ أركانها الأربعة: 

العمليوالتذوُّ  والمنطق  الجمالي،  الصناعي  ،ق  أنْ   -والفن  ينبغي  ما  المسلم  يضع  هي  في   المجتمع 

بن  شاء أنْ   إنْ   ؛حسبانه، ويعمل على احتذائه اء حضارته من جديد.  يأخذ بشروط نهضته، ويشرع في 

نات الحضا  ولأنَّ  تصطبغرة  والثقافة  الثقافة،  الدينية  ج  الفكرة  أنشأتها  بلون  الفعالية   فإنَّ   ؛ التي  هذه 

د هي ذاتها بنمطها الغربي،    أنْ  -حسب بن نبيب- ن الغربية لا يُمكِ  د يُستورَ  الذي يُمكِن أنْ  وإنَّماتُستورَ

￯تذ  هو قانونها.   به أو يحُ

 : بة للإدانةوجِ تس. مادية مُ ب

نبيحلَّ  بن  مسارها  ضالح  ل  في  الغربية  مرحلة  تطوِّ الـمُ ارة  من  الحتمي  الانتقال  عرف  الذي  ر 

المسيحية (الفكرة  الديكارتية  ،الأخلاقي)  والمبدأ  ،الروح  (العقلانية  العقل  مرحلة  والفلسفة   ،إلى 
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فالمادية)  الغريزةتدرُّ المرحلة  ،  نحو  اج  مع  وافر لم،  رصيد  على  فكا  حافظة  العقل.  مرحلة  نت من 

نتها من تحقيق  الحضارة الغربية ذات الفعالية العالية التي مكَّ   ص إليها هي أنَّ خلُ   الكبر￯ التيالنتيجة  

 ،إلى مادية صارخة   فشيئاً   قادتها شيئاً التي  ذه الفعالية  خضعت له  ، قدوهيمنة على العالمَ   خ ق صارتفوُّ 

دها الأخلاقي وعمقها عْ دتها من بُ ان أساس وجودها، فجرَّ فصلت بينها وبين المبدأ الأخلاقي الذي ك

الإغراء   كمن ذل  كثيراً   الإنساني، وأدخلتها في طور جديد له من رذائله وأمراضه وفوضاه ما يغضُّ 

 نا الإسلامي الباحث عن أنموذج إشعاع يهتدي به. ما عالمَ سيَّ   ، لاالذي كانت تمارسه على العالمَ 

النتيجة   جدوهذه  ة  مَّ هِ اتخَّ   اً نظر  اً؛مُ التي  الخيارات  و فكِّ الـمُ ذها  إلى  وأصحاب ثقَّ الـمُ رون  فون 

العالمَ  في  العربيالقرار  نتيجة  وإذعانه  همانبهار  ؛  الحضارة،  بعد   مبهذه  والمادية،  العقلية  لسلطتها 

 الخضوع حقبةً لسطوتها العسكرية.

الغربية    إنَّ  للحضارة  الموضوعي  نبي  جعل  التحليل  ماد   ينفر بن  و فرِ الـمُ يتها  من  من  ذِّ يحُ طة،  ر 

تجع  ب رُّ واقب  الأخلاقية،  الصبغة  من  الذي   ر دْ قَ ال دها  بفاعليتها  نفسه  الإعجاب  إلى    ، العالية  قاده 

ق  مبدأ أخلاقي ذي صبغة مدنية، وتذوُّ   :من  ؛ ر وشروط التحضرُّ ستمرة على حالة التوتُّ لم محافظتها ا ب و 

 ية واستهلاكية. تقن عة نـز ه صناعي ذي ية، وتوجُّ مِّ ية، ومنطق عملي ذي صبغة كَ جمالي ذي وجهة حسِّ 

بولأنَّ  تحليله  ويمارس  مختلف،  حضاري  أنموذج  إلى  ينتمي  أخلاقيةنـزه  ومسؤولية  علمية   ؛عة 

حريصاً   دقف بقَ   كان  الحضارة  هذه  رذائل  كشف  بها. دْ على  والتنويه  فضائلها  كشف  على  حرصه  ر 

الرذائل  عنده-  وتلك  للمسار  -هي  طبيعية  سلكته  نتيجة  الذي  الحضا  التاريخي  رة، هذه 

عنهاوالخصو انبثقت  التي  المعرفية  كيَّ   إصلاحٍ   :من   ؛صيات  لمديني  الأوروبي  الإنسان  سايرة ف 

ال وعقلانيةٍ   ة عنـزمقتضيات  ركَّ   الدنيوية،  عالمَ ديكارتية  في  الغربي  نظر  وزت  المادي،  الوجود   عةٍ نـز  

غرست  ة، ورأسماليةٍ لآلوا   مِّ اعات الباهرة بثقافة الكَ علمية وضعية أغرتها الكشوف المستمرة والاختر

وال المادي  والكسب  والفردية  الحرية  قيم  وماركسيةٍ نـز فيه  الاستهلاكية،  الت فسرَّ   عة  تفسيراً رات    يخ 

الإنتاج، و  بحتاً   مادياً   اقتصادياً  امتلاك وسائل  الطبقي على  الصراع  عنصرية واستعمارية   عةٍ نـزقوامه 

 وخيرات وأسواق.  ين رستثمِ ل ومُ ماّ يد وعُ دية الجشعة التي تبحث لها عن عبهي ثمرة هذه الما
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الإذاً،  هي،    مبدؤها  العلميةنـزمادية  ال،  عة  الاستعمانـزوثمرتها  ويرعة  وصف  ة.  نبي    بن قد 

 نر￯ لاق إلى حمأة المادية. ونـزر الادَ قَ ، وهو  با وراً مكتوباً على أوردَ قَ ه أصبح  بأنَّ   ينِ عاملذين اله تحالف  

نأنْ  عبارة    في  بن نقل  نفسها  الا  نبي  هذا  هذين  نـزوصف  شأن  من  "كان  خطواته:  وتصوير  لاق 

ت خطوها نحوها، يحدوها ما أحرزه حثَّ   الكت أنْ تمبا إلى حمأة المادية، فما  ولقت أورنـزا   التأثيرين أنِ 

ا  وبين  الأوضاع،  قلب  الذي  العلم  هذا  بين  الفجوة  وكانت  مبدع.  هائل  ازدهار  من  لضمير  العلم 

ات  الناكص تزداد  العلوم. وغرق    دَّ ما جَ ساعاً وعمقاً كلَّ التقليدي  جديد، أو حدث اكتشاف في ميدان 

نهاي منذ  رأسه  طأطأ  الذي  الضمير  العلم  ةذلك  إله  أمام  عشر  الثامن  علمي   ، القرن  فيضان  فغمره 

الفكر الديكارتي، حتى   بية (طمياً) نما فيهوحقيقي في بداية القرن العشرين، استودع في النفسية الأور 

أ افتُ نـزحياناً  انقلب  لقد  بما حرَّ ونت (الذات) الأورتِ عة (ديكارتية) عقلية خطرة؛  رت من قو￯، بية 

 ). 127، ص2002، بن نبي(ها" تيفاستسلمت لسحر عبقر

الغربيةبَّ رُ و الحضارة  لمآل  الوصف  هذا  كان  الأوَّ   ،ما  نشوئها  القيم  بعد  من  أساس  على  ل 

ل عليه في مَ ينية إنَّ مبدأ الفكرة الد على أنَّ   يلاً الأخلاقية، دل ولى الدافعة  بالشحنة الأُ عينَّ مجتمع مُ  دِّ ما يُعوَّ

دِ   ،إلى بناء الحضارة تلك الفعالية ذاتها    فإنَّ   ،ا بعد ذلكر دافع إلى الحركة والفعالية. أمّ توتُّ   ن ثه مبما تحُ

 ةدَّ عطاء الحضارة مُ يمنحها قوة وعرامة يستمر بهما  ستجد لها من الدوافع العقلية والنفسية والمادية ما  

 المادي. المستو￯  العقلي و ￯ما على المستوسيَّ  ، لامن الزمن 

ذور الدينية تظل هي الحامية لتوازن الطاقات البشرية الدافعة إلى  لج ات ا والقيم الروحية ذ   ولأنَّ 

الطاقات واستث البشريةالبناء والإنجاز الحضاري، والضامنة لاستمرار هذه   لا   ،مار عملها في خدمة 

إلى مادية جارفة قد تُشعِر صاحبَها    ضمور هذه القيم سيقود الحضارة حتماً   شقائها أو دمارها؛ فإنَّ   في

تتصارع فيه القو￯   ،ضتناقِ إزاء وضع حضاري مُ   -حقيقةً -ها تضعه  لكنَّ  ،درته على السيطرةقوبقوته  

النتائ مع  الحضارة  لصانع  والعقلية  الحضاالروحية  لتلك  والمادية  العلمية  فيه ج  وينكشف  نفسها،  رة 

الإنسانالصراع ع ما    ن هزيمة  الآلة والرقم. هذا  ا أضافه  أمام  الحال غير  نبي وهو يصف  غرية لمبن 

الذات إليها  التي وصلت  تلميذ    "ولكنَّ   .بيةوالأور  بالاحتذاء  الواقع بدور  الذات قد قامت في  هذه 
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، مت لتلك الآلات تقودها بعقل آليتستطع السيطرة عليها، ثم استناالساحر، فلقد أبدعت آلات لم   

ما لديها من   دِ دع، وأصبحت السعادة مقيسة بها في أحشاء من حديد، فصارت الحياة أرقاماً وتزدرد

كَ  العصر عصر  لل  مٍّ وحدات حرارية وهرمونات، وصار  الضمير  فيه  الكمية، كما صار نـز يخضع  عة 

الأخلاقية،   النسبية  القائلعصر  بالمبدأ  قرنه  استهل  في  فقد  شيء  "كل  نسبي":  أحد   ،الحياة  يعد  فلم 

 . )128، ص2002، بن نبي(قة" طلَ الـمُ ك معنى الفضيلة درِ يُ 

ية  مِّ عة كَ نـز و  ، وآلية  ، ها لا تُغري بما سقطت فيه من ماديةلكنَّ،  حضارةٌ تُغري بفعاليتها   ، إذاً، هي

للفضيلة و اعتبار  فيها  إنهَّ بقي،  لضمير الأخلاا ليس  نبي.  بن  مالك  بالاحتذاءلا  ا  حسب  بل   ، تُغري 

الإدانة في  لأنهَّ   ؛تستوجب  الآلة  تسخير  على  القدرة  وفقدت  الإنسانية،  الصبغة  فقدت  مة دخا 

رقماً  ذاته  الإنسان  هذا  صار  حتى  الآلة،  لخدمة  الإنسان  تسخير  إلى  وآلت  لا    الإنسان،  الأرقام  من 

أصبح    .أكثر سلطاناً ا "لقد  ق   لرقم  الذي  الآلي  الفني  المجتمع  بأورفي  عام  وام  منذ  وصار 1900با   ،

مُ  لا  ذا عقِّ الإحصاء  الإنساني  الضمير  أعني  الإنسانية،  للفطرة  فليس  لحكمه،  الحياة هت ب  في  دخل   ،

بالكميات، وبذلك أصبحت  الأرقام، ولا يقاس  الجديدة، شأنه في ذلك شأن ما لا يدخل في عداد 

مجُ  الإنسان  ورَّ حياة  تُ ظيفد  فالآلات  كمِّ ة  الأرقام،  تحُ ل  التي  تُ وتحسُ   ،ررِّ هي  الإنسان سخِّ ب،  ر 

 . )129، ص2002، بن نبي( للانخراط في حركة أجهزتها"

البليغ لمآل الحضارة الغربية، ذات الفعالية العالية والصبغة العالمية، هو من أندر   ف صهذا الوإنَّ 

مُ  حضارة  من  العربية  الفكرية  لد￯  لا  نة  هيمِ المواقف  العظمة  بهالة  تحتفظ  أصحاب تزال  من  كثير 

و والرأي  العالمَ الفكر  في  إنَّ القرار  العربي.  ع  هي  بما  الظاهرة  يصف  الذي  الموضوعي  الموقف  ه ي له 

ص من كل ذلك إلى الفكرة التي تحتاج يقرن النتائج بأسبابها، ويثبت الأوصاف بأدلتها، ويخلُ   وصفاً 

ة الإسلامية إلى أنْ  الي  عهاتض  الأُمَّ باحثةً في حسبانها وهي تخبط ذات  الشمال  الوهم  مين وذات  .  عن 

دين  وحِّ الـمُ بين فوضى ما بعد    ،ه يعيش في منطقة حرام في التاريخ الإسلامي بأنَّ رنا حالة العالمَ شعِ "تُ 

ر بها  ظف  بةع به من تأثير ساحر، وجاذبية غلاّ هذا النظام لم يعد له ما كان يتمتَّ   والنظام الغربي. بيد أنَّ 

خر￯ من الفوضى، لا بمشاهد أُ    الغربي الآن قد أصبح حافلاً بال، فالعالمَ على عهد مصطفى كمال وإق
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عن    الباحث  الإسلامي  الفكر  فيه  نموذجاً لا يجد  مساره   نظام  يهدي  خارجي  إلهام  ومنبع  يحتذيه، 

 .)122، ص2002، بن نبيمي" (التقدُّ 

صورتهف في  الغربية  للحضارة  تحليله  أنهَّ خلاصة  المادية  أنْ ا  تصلح  لا  أنتكو  ا  للحياة   موذجاً ن 

أنْ   فضلاً   ،الإنسانية للأُ   عن  إلهام  مصدر  الإسلاميةمَّ تكون  والآإنهَّ   ؛ة  الرقم  حضارة  حضارة لا  ة، 

تَ  التي  الحضارة  والمادة،  التقدُّ   دُّ عُ الكمية  معيار  الدخل  تُ مقدار  التي  والحضارة  "بصورة ضاعِ م،  ف 

ْ هائلة شهوة الإنسان    وقد وضع لحياة، فلا يختار طريقه إلاّ اتجاهه في ا  لي على الطفلإلى المادة، فهي تمُ

 ). 128، ص 2002 ،بن نبيب عينيه ما يأخذ من المجتمع لا ما يعطي" (صْ نُ 

ف الضمير عن مجاراة سرعة النمو العلمي،  وحين ينتصر منطق الأخذ على منطق العطاء، ويتخلَّ 

و  اً بير ك  جزءاً   تفقد الحضارة    فإنَّ  استمرارها،  شروط  المبدأ    فيهايتغلغل  من  وفقدان  الفوضى  من 

يُ  والانجذاب   ، الانبهار بها  لا  ،ن بانحدارها، ويدعو البشرية إلى إنقاذ إنسانيتها منهاؤذِ الأخلاقي ما 

عمَّ  لحضارة  الموضوعي  التحليل  عنها  أسفر  التي  الخلاصة  هي  تلك  مُ إليها.  وفلسفتها نتَ ت  جاتها 

ال َ المادية  الماعالمَ فلسفتها  ويلات  وأصابت  و،  التوسُّ نـز دية  َ عتها  العالمَ الاستعمارية  ا؛  عية  حضارة   إنهَّ

ين: عالمية  .يوسلب  ،إيجابي  ذات حدَّ

 : ربة للتحرُّ ستوجِ مركزية مُ  ةي.عالمت

وليس يهمُّ  مكان.  كل  في  للعيان، وملموسة  ظاهرة  الغربية  الحضارة  أنْ   عالمية  نبي  بن    مالك 

ا هذه  عالمتكون  إلاّ لحضارة  هية  تأثير  جهة  من  ح  في  العالمية  شيء    اضرذه  وأهم  الإسلامية.  ة  الأُمَّ

   الإسلامي الويلات لائية عانى بسببها العالمَ ع ت عة عنصرية اسنـزيعنيه من هذه العالمية ما واكبها من  

 . حتى اليوم

ا إيجابي  إنهَّ وجهين:  ذات  أمّ   ، عالمية  الفعاليوسلبي.  فمصدره  الإيجابي  مكَّ ا  التي  الفائقة  نت ة 

فر من  ا الغرب  على  هيمنته  الإنسانيةلعالمَ ض  المشكلة  وتوحيد  "حقَّ   ؛ ،  هذا  إذ  الغربية  العبقرية  قت 
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مق  أوصلت  حين  يتجلىّ التوحيد  وهو  العالمي،   ￯المستو إلى  الإنسان  شعبدرة  كل  حياة  في  وفي   ، 

 ). 259، ص2001، بن نبي" (تشكيلاته السياسية، وفي ألوان نشاطه العقلي والفني والاجتماعي 

العالمي  فاً وتكيُّ   ￯المستو هذا  والجماعة  أصبح  ، مع  الفرد  أيِّ -  وعي  العالمَ   في  من  يشمل    -نقطة 

على مد￯ أوسع من   حضور المستو￯ الشخصي للفرد ممتداً   غدا ، ومن قبلُ   عليه  ا كاندوائر أوسع ممّ 

 . )67، ص1990، بن نبي ( ضرُّ ه من التحر في مستو￯ حظِّ ثَّ أه، فوسطه، فبلاده؛ ما مقرِّ 

 ، والتنظيمية  ،والإنتاجية  ،يةوالتقن  ،بفعاليتها العلمية-الحضارة الغربية    إسهامذلك،    يضاف إلى

إ  -والأخلاقية العالمَ إ المدنية    يصالفي  أمدَّ أجمع  لى  بحيث  بخيراتها،  ونمط   ،أنظمتهاووخبراتها،    ، ته 

البرلمان  يعرف  به  فإذا  يكن    ألواناً و  ،والديمقراطية  ،ثقافتها،  لم  المادي  الرفاه  قبلُ من  من  . يعرفها 

جة مثل الثلاّ -سب   الذي أغرقته غمرة الرفاهة المادية فحللعالمَ   لم تأتِ   الموجة الأوروبية  فإنَّ   ،"وعليه

وغيرها إنهَّ   -الكهربائية  أيضاً بل  أتته  لاشعور   ا  في  أودعت  لقد  فيها.  جدال  لا  روحية  بثروات 

في فنها، وفي أسلوبها،   ؛الجديدالاجتماعي     في سلوكها في ذاتيتها عناصر تتجلىّ و  رةستعمَ الـمُ الشعوب  

يَ نشاط    وهكذا لا يُمكِن تحليل أيِّ   .وفي نشاطهاوفي تنظيمها،   نجد طرازه في   وي اليوم دون أنْ أفرسْ

 .)262، ص2001، بن نبي(الغرب" 

عَ    ة منثمر  -وما تزال-  ع بها الحضارة الغربيةدُّ هذا الإقرار بالقيم المدنية والروحية التي تتمتَّ ويُ

من  وموقفه    ،اهة والموضوعية في تفكير مالك بن نبيعلامةً على مقدار النب  ؛ثمرات هيمنتها على العالمَ 

ا  الإيجابيهذه  فالوجه  يُ له  لحضارة.  يزال  ما  الحضارة  صوراً قدِّ ذه  لمَ   م  بالاعتبار  سلوك    نْ جديرة  أراد 

ة الإسلامية الآيلة حضارتها إلى سبيل النهضة والحضارة. وا  تها إلى الركود، ونشاطها  الخمود، وهمَّ   لأُمَّ

الفتور، وحي الذي   لبِ الحكمة إلى هذا تنظر بإيجابيةِ طا  اتها إلى الفوضى، ينبغي أنْ إلى  الوجه الإيجابي 

فهو الشعور   ا الوجه السلبي لهذه العالميةأمّ   .تكشفه الحضارة الغربية وهي تبسط مركزيتها على العالمَ 

بهالـمُ  ن  والسلوك  قترِ ينفكُّ ا،  لا  والاستعلاإنَّ   ؛ عنها  الذي  بالمركزية  الشعور  بالهيمنة ه  والمعاملة  ء، 

 والاستلاب. 



 بحوث ودراسات                      م2022ه/1443 خريف، 104العدد كر الإسلامي المعاصر، الف       

 

162 
الف  إنسانها هو الأعلى    أنَّ  يتمثَّل في  اً يّ ضِ رَ مَ   تعاني شعوراً   -في نظر مالك بن نبي-  غربيةالحضارة 

وأنَّ   ،￯تخُ   والأقو الفوقية  غير  عامِ يُ   أنْ   هل وِّ هذه  الأطراف  إلىنتمِ الـمُ ل  هذا ية  صَّ -الجنس      خُ الذي 

وإقصاء  -العبقريةو  ،والقوة  ،والذكاء  ،بالتحضرُّ  واحتقار  سيطرة  من  تتجسَّ   ،معاملةَ  ألوان  في  د 

ا الاستعمار التمدين والعولمةوشعارُ   ،الاحتلال والقهر والاضطهاد، عنوانهُ ها الاستعلاء وحقيقتُ   ، ها 

 لاستعباد. والاستغلال وا 

"بدأ مع    تاريخ البشرية  ر للغربي أنَّ صوِّ عند هذا المرض الذي يُ   قد وقف مالك بن نبي بإشفاقل

تقطُّ  فيه  حدث  ثم  والرومان،  جديد"  عالإغريق  من  ولندن  باريس  في  للظهور  عاد  ثم  بن  (  وجمود، 

ما كلَّ   ده حتماً طر يتهدَّ لخاأنَّ  القوة والسلطان هما وحدهما مفتاح السعادة، و  وأنَّ   ،)160، ص1981،  نبي

ا  هذه  وأنَّ ضعفت  أنْ   لقوة،  على  مقصورة  إمّ   خياراته  ظالماً يكون  داً ومُ   ا  وإمّ ضطهِ مظلوماً ،   ا 

داً ومُ  مركب القوة موجود في أصول   . "إنَّ )258، ص2001،  بن نبي(  ر آخرنالك خيا، وليس هضطهَ

جنباً  يسيران  والسعادة  فالسيطرة   ... الأوروبي  جن  المرض  في هذ إلى  موقفاً ب  يعكس  الذي  المنطق   ا 

هذا الأوروبي    أنَّ   -نبي  بن عند  -  عنيوهو ما ي  ،)258، ص2001،  بن نبي(  للضمير الأوروبي"  ياً أساس

 من هذا الذهان.  صمساعدة ليتخلَّ  محتاج إلى 

خر￯  روح أُ  وجودبن نبي  لاحظ قة للعالمية الغربية، رافِ الـمُ هذه الروح الاستعلائية  نعفضلاً و

لها رافِ مُ  البشر  ،قة  على  خطورة  عنها  تقل  الاستهلاكيةلا  الروح  هي  اتَّ ف  ؛ية،  التي  بهالمادية  ا  سمت 

 ، والإنتاج   ،والفكر  ،ه حركة العلموجِّ تُ   أخذترخة،  عة استهلاكية صانـزالحضارة الغربية استتبعت  

وت   ، والتجارة  ،والإعلام  ،والصناعة قيمها،  الحياة  على  وتخلع  ا نـزوالسياسة،  عن   ، قداستهلوجود  ع 

كرامته الإنسان  العالمَ تولَّ وقد    .وعن  في  الروح  هذه  إشاعة  العالمية  استهلاكية نـز  اإنهَّ   أجمع؛  ت  عة 

الأخلافرَّ مُ  القيم  من  ومُ غة  الإمبراطوريةشبَ قية،  وثقافة  الصراع  بروح  "إنَّ   ،عة  نبي:  بن  قال  كما   أو 

  هناك فراغاً   بروح الحرب وبوسائل الحرب، ولكنَّ   جُّ يضه  ل بالعلم وبثقافة الإمبراطورية، إنَّ ثقَ  مُ العالمَ 

أنْ   كبيراً  له  ينبغي  الضمير  ..  من  إنَّ يمتلئ  ادَّ   .  التي  عشر  التاسع  القرن  تحقي روح  سعادة عت   ق 

   ينتظر الخلاص على يد العلم، ولكنْ ن، فلم يعد العالمَ زِ محُ   الإنسان بواسطة الآلة قد انتهت إلى إفلاسٍ 
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أنْ   بعَ   في  الضيُ ا ث  جديد"مير  من  نبي(  لإنساني  ص 2000،  بن  شكَّ .  )126-127،  صورة   أنَّ في    ولا 

نبيبعد  -   الآنالعالمَ  تعبيراً   -عقود من رحيل مالك بن  التجارية الاستهلاكية الروح    عن هذه  أشد 

تختلق الحاجات و  ،تفتعل الحروب لأجل ترويج وسائلها   إذ  ؛عة بروح الحرب ووسائل الحربشبَ الـمُ 

 .العالمَ  وسائل إشباعلترويج المن أجل 

 : الموقف من الحضارة الغربية.الخلل المنهجي في 4

أنَّ  في  شكَّ  نبي  قراءة  لا  الحضارل  الموضوعية  بن  الغربيةصعود  الإيجابية    ،ة  وخصائصها 

أكسبتها  والسلبية قد  الفكرية النمط  الب  مقارنةً زة،  تميِّ مُ ة  مكان،  والمواقف  القراءات  من  غالب 

طةالـمُ غة في الانبهار، أو  بالِ الـمُ و لل المنهجي،  غارقة في الخال  والرسمية والشعبية حتقار، مع في الا  فرِ

ينجرُّ  ما  قابل  كل  من  ذلك  للاستعمارعن  روح هذه   ةً ذخِ تَّ مُ   ،ية  فهم  العجز عن  صورة  صورتين:  لها 

ثم الإفادة منها، و الفضيلة فيها،  التعامل الحضارة وإدراك أسرار قوتها وعناصر  القدرة على  امتلاك 

هيمنتهاوالتحرُّ   ،معها من  بك  .ر  والإيمان  لجاذبيتها،  الإذعان  لها،    ،ونيتهاوصورة  التبعية  ضرورة  ثم 

إدراك لقانون الحضارة وشروط النهضة، ومن غير مبالاة بأمراض هذه الحضارة الغربية وقد  من غير  

 من مصادر السحر والجاذبية.  أفقدتها كثيراً 

￯عليه موضوعيته    تْ أبَ   ا لذ   ؛يكون شهادة زور  لا يعدو أنْ الموقفين  كلا    مالك بن نبي أنَّ   وقد رأ

العالمَ   "إنَّ   قال:، فذه الشهادةط في هيتورَّ   ومسؤوليته الأخلاقية أنْ   العلمية  فحسب، أوروبا لم تحكم 

إنهَّ  قد غيرَّ بل  أيضاً ا  أفالعالمَ   .ته  السحرية،  قد وقع تحت وطأة عصاها  الراهن  و تحت وطأة سوطها  

ْ كوِّ هذا هو الشكل المزدوج الذي يُ  أنَّ اللعين. والحق  ي الذي قامت به أوروبا منذ  لة الدور التاريخن جمُ

ال من  أنَّ   .زمان قرنين  نتحدَّ فلو  لم  إلاّ نا  الاستعمارث  يفعل  كما  السحرية  عصاها  عن  نستخدم    ،  فلن 

ولكنّ التاريخ.  في  زور  شهادة   ￯أيضاً سو شقدِّ نُ   ا  أُ م  مُ هادة   ￯أنَّ زوَّ خر لو  ا رة  منهجياً نا  على   قتصرنا 

 طريق الحضارة حين  ها وضعته على، هذا حق، ولكنَّين العالمَ تمد  دْ رِ با لم تُ وث عن سوطها. فأورالتحدُّ 

تصرُّ  تحت  أمدَّ جعلت  وحين  الطريق،  هذا  ليتبع  المادية  الوسائل  بإرادةٍ فه  (  ته  فيه"  نبي للسير  ، بن 

 ). 255، ص2001
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  اذعن اتخِّ   منهج التحليل، بل عزوفه أصلاً إلى  لافتقاره    ؛يهما العربي الشهادتين كلتشهد العالمَ قد  ل 

الغربيةب  علاقة التأقوامُ   ،الحضارة  تحدَّ   ؛لمُّ ها  الأسف-نبي    بن ث  فقد  من  من   -بكثير  زملائه  عن 

الغرب في  المسلمين  عالمَ   ؛الطلبة  من  القادمين  للسائأولئك  ومخطوطاته  آثاره  باع  الأمريكيين،    حين 

التي تصليفهموا معنى تعلُّ   أنْ   لذلك لن يستطيعوا  القديمة   ،الماضي بالمستقبل  ق الأوروبي بالأشياء 

م معنى الحياة بي وهو يتعلَّ و من مظاهر الحضارة في حركة الطفل الأور  لوا كثيراً تأمَّ ي  ولن يستطيعوا أنْ 

وه الكادح  الفلاح  حركة  وفي  زهرة،  غرس  أو  قطة  خطِّ بتدليل  نهاية  في  يقف  مُ   و  مع   لاً عِ تفامحراثه 

تفاعلاً  تُ   التربة  التي  الخميرة  الحضارصنَهو  منها  والفنّع  الصانع  حركة  وفي  على بَّ كِ الـمُ ان  ات،  ين 

المادة  تحقيقل  ؛عملهما صفحة  في  نبي(  فكرة  ص2002،  بن  فهم)67،  ي  .  أور  أتوا لم  مُ وإلى  لين  تأمِّ با 

ظيفة، أو راغبين في إشباع فضول باحثين عن لقب جامعي وحرفة وو  اءواوإنَّما جفين لثقافة،  كتشِ ومُ 

تافه.   صنعثقَ مُ ا  إليهموا  دِ قَ   لقدسطحي  التي  النفسية  بـ"القيود  بعد  لين  ما  بيئة  تلك  وحِّ الـمُ ت  دين، 

إمّ  فهو  احتمالين:  أحد  للأمر  التي تجعل  مُ البيئة  طاهر  أنْ قدَّ ا  دون  حقير،  دنس  أو  بينهما   س،  تعرف 

 . )66، ص2002، بن نبي( "وسطاً 

أشار   نبيلقد  إلىبن  إذاً،  أور  أنَّ   ،  المسلم دخل  موالطالب  بعقلية  بعد  با  العاجزة  وحِّ الـمُ ا  دين 

ظ في الأجواء التي لاحِ لم يكن يُ وأنَّه  والفارغة من المشاغل الحضارية الكبر￯،    ،المنهجي  عن التفكير

يتعلَّ  الذي  السطحي  الجانب   ￯سو بعالمَ يرتادها  عالمَ ق  لا  الغريزة  و   والروح،  العقل  الظاهر    الجانب 

يتعلَّ  بمُ الذي  الحضارة  نتَ ق  القامن  جات  الدون  والثقافة  الحضارة  أنشأ هذه  الذي  إلى نون  دفعت  تي 

، فـجات.  نتَ الـمُ إخراج هذه   ثَمَّ يُمكِنهومن  ما ير￯ هنالك منها ر الحضارة، وإنَّ ير￯ فيها تطوُّ   أنْ   "لا 

التي تصبغ أظافرها  رانبها، وإنَّ ر￯ المرأة التي تجمع قبضات العشب لأنتيجتها، فهو لا ي ما ير￯ تلك 

 . )67، ص2002، بن نبي( ن في المقاهي والندوات"دخِّ وشعرها، وتُ 

  مكِنالـمُ من  كان    -للحظة حضارية  ه رمزاً دَّ عَ الذي  -الطالب المسلم  هذا  وحديث بن نبي عن  

هو حديث في ف  ؛إسلاميةتؤدي إلى قيام نهضة حضارية    ،السلوك  لحركة في الوعي ثم  قاً نطلَ كون مُ  يأنْ 

الحضارة فلسفة  العلاقة  ، صميم  بب  وسؤال  الغربية  العصر.    وصفهاالحضارة  ا  حضارة  هذه أمّ أهمية 
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المقصود   ليسوالإنسان.    أي  ؛ل من أركان الحضارةالطالب هو رمز الركن الأوَّ   في أنَّ   فتتمثَّلالرمزية   

ف الواعي بمطالب الحياة العصرية ثقَّ الـمُ نمطه    الإنسان في، وإنَّما المراد  طه العاديالإنسان في نمهنا  

ال الحضارية.  وشروط  أيضاً نهضة  تتمثَّل  أ  وهي  من   نَّ في  حاسمة  تاريخية  لحظة  في  هو  الطالب  هذا 

م قدِّ ئمة تُ دةً في حضارة قاتجسِّ مُ   ،لحظة المعاينة لشروط النهضة وأسس الحضارة  ؛تهمَّ تاريخه وتاريخ أُ 

الدالة على أسباب الطالب كان    قها. فلو أنَّ صعودها وتفوُّ   الشواهد  مار هذه اللحظة لاستث  أهلاً هذا 

ة من نباه  ، ة الحضارية من الوعي والعلم والهمَّ   وفيراً   حصاداً   ا ته وحصافته وإخلاصه لهلغنمت الأُمَّ

 مؤهلاً للتعامل لم يكن    -ةً امَّ للإنسان العربي والمسلم ع  مثِّلالـمُ وهو  -  ولكن المشكلة هي أن الطالب

 . ، فخاب وخسرة الحضارية الغربيةله داخل البيئ تالمختلفة التي تراء مة ونباهة في المواقفبحك

بعيداً   لقد ظل الطالب  العلمي من الحضارة  هذا  الموقف  الموضوعية  الغربية  عن  القراءة  ، وعن 

قها. فإذا  يتذوَّ   نْ مها دون أه تعلَّ نَّ إ  أيْ   ؛ى بقراءتهابا، بل اكتفوب حياة أوررِّ لقوتها ومرضها؛ فهو "لم يجُ 

أنَّ أضفْ  ذلك  إلى  تارنا  يجهل  مازال  أدركْ ه  حضارتها،  أنَّ يخ  أنا  يستطيع  لن  تكوَّ   نْ ه  كيف  نت، يعرف 

التحلُّ وكيف أنهَّ  ما  ل والزوالا في طريق  التعارض مع لِـ التناقض وضروب   اشتملت عليه من ألوان 

 . )68، ص2002، بن نبي( القوانين الإنسانية"

نتج   للاستعمار  ن هذا موقد  القابلية  نبي  بن  ه  ما سماّ المنهجي  نبي(  الخلل  ص2002،  بن   ،93( .

ع هي  بما  وعن  فالقابلية  الغربية،  للحضارة  الموضوعي  والتحليل  الحضارة،  قانون  فهم  عن  جز 

ة النفسية، وقصور في في الهمَّ   توظيف الطاقات الحيوية الفردية والاجتماعية والطبيعية، وبما هي فتور

التعامل مع أنموذج الحضارة الغربية  التفكير، ة   ف، وهي أشدُّ التخلُّ   سُّ هي أُ   ؛وسطحية في  على الأُمَّ

  على ذلك من   ظة عليه بأشكاله المختلفة. ولا أدلَّ حافِ الـمُ و   ،دة لهمهِّ الـمُ بل هي    ،ن الاستعمار نفسهم

أو بنا،  خاصة  حضارة  بناء  عن  غيرنا،    عجزنا  حضارة  تلك  نتَ مُ   بتكديس  والاكتفاءاستعارة  جات 

نبي(  الحضارة  ص2011،  بن  وكذلك  )75،  والخصوصعج.  الدينية  الفكرة  دور  فهم  عن  ية زنا 

أنْ فطلبْ   ؛الثقافية يُ   نا  لا  ما  المختلفة نستعير  الخاصة  الطبيعة  ذات  الإنسانية  المشكلات  حلول  ستعار: 

الماد  كلياً   اختلافاً  نستفيد من   علينا أنْ ماً  لِزا في حين كان    ،)102، ص1986،  بن نبي(  ة عن مشكلات 
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ل دور العقيدة الإسلامية فعِّ نُ   نْ دون خصوصيتها الثقافية، وأمن  لية فيها  الفعا  الحضارة الغربية روحَ  

العلمانية، وأنْ  النقد والتكييف فيما نقتبسه من أفكار وظِّ نُ   فينا بدل مسايرة الغرب في طريق  ف منهج 

 ة العضوية؛ فين قوانين الحياة الاجتماعية الشبيهة بقوانين الحياالِ مخُ   ،نستعيرها كما هي  لا أنْ   ،جاتنتَ مُ و

 مخافة أنْ   ؛عملية نقل الدم تخضع لشروط وقواعد دقيقة تنبغي مراعاتها   فـ"من حقائق علم الحياة أنَّ 

المتلقّ  الدم بقابلٍ   من   ي والفتك به، فليس كل عنصر يؤدي الأمر إلى زلزلة الجسم  ليحل محل   عناصر 

ما  ؛الآخر يرجع    لِـ عضوي  اختلاف  من  فصائله  الحقيقة-بين  ا   -في  الأبدان"إلى  نبي(  ختلاف  ، بن 

ة الإسلامية من الفتك هو بسبب استعارة   أنَّ    فيولا شكَّ   .)80، ص2002 أكثر ما أصاب جسم الأُمَّ

جات الحضارة الغربية بمنطق التكديس لا نتَ دون تكييف، وبسبب التعامل مع مُ من  الحلول الجاهزة  

 اء. البن

لتصوُّ  ثمينة  خلاصة  العلاق  بن ر  وهذه  لإشكال  الغربيةب  ةنبي  الرؤية  أيْ    ؛الحضارة  غياب 

 أنْ   ب، ورذائلها التي يجبها  تذ￯ يحُ لعلمية والموقف الموضوعي من حضارة لها فضائلها التي ينبغي أنْ ا 

تَّ  أنْ تُ يجدر  التي  وخصوصياتها  مُ تُ   قى،  مع  التعامل  عند  بالخصوصينتَ قابَل  للجهة جاتها  الثقافية  ات 

القضلستقبِلة.  الـمُ  هذه  كانت  قِبَ   نفسهاية  قد  من  ومساءلة  معالجة  رين  فكِّ الـمُ عديد    لموضع 

يَةَ جاء بعده  نْ لمَ   نعرف الأفق الذي بلغته هذه القضية  المسلمين زمنَ بن نبي وبعده، ومن المفيد أنْ  غْ ؛ بُ

رين  فكِّ ر هذه المسألة لد￯ مُ يرة، ومراقبة تطوُّ سة هذه الإشكالية الكب دارَ مُ   وصلتهد￯ الذي  معرفة الم

 قة بهذا الشأن. تعلِّ الـمُ فة ين، ومقارنة الأطروحات المعرفية المختلآخر

 سؤال الموقف من الحضارة الغربية بعد مالك بن نبي: ثانياً 

إزاء الحضار النقدي  الموضوعي  نبي  بن  يكن موقف  بِ لم  الغربية  التي   عاً دْ ة  الفكرية  المواقف    في 

عصره أبناء  ذها  الحضا  ؛اتخَّ هذه  أمراض  عند  وقف  كثيرٌ فقد  لا  رة  (الر سيَّ   غيره،  الرافعي  افعي، ما 

-109، ص2005)، وسيد قطب (قطب،  283-183، ص1999)، والندوي (الندوي،  362د.ت، ص
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أنَّ )185 غير  الأعمق   .  هو  كان  نبي  بن  حضوراً   والأشمل،  ،تحليل  مُ   والأكثر  والأكثر  ؤلَّ في  فاته، 

 رة.نى بمشكلات الحضاعْ لة تُ تكامِ في فلسفة عامة مُ  ولاً دخ

نبي،  أمّ  بن  بعد  لا  العلافكان  امتدادٌ ب  قةسؤال  الغربية  لد￯    الحضارة  الفرنسي  فكِّ الـمُ مثير  ر 

أاليساري   غاروديالذي  روجيه  كتابيهسيَّ   لا  ،سلم  في  "ما  الحضارات:  و"حوار  طليعة أ"،  مريكا 

آخرجِ وُ   ذلكك  ".الانحطاط نمط  فيلسوف عربي شقَّ   د   ￯لد التحليل والمعالجة والقراءة   نفسه ل  من 

 سف، هو طه عبد الرحمن. في طريق التفل مختلفاً  مساراً 

 : روجيه غارودي وانحطاط الحضارة الغربية .1

الحضارات"    دُّ عَ يُ   قد "حوار  غارودي  الكتب  كتاب  مو  ةعبرِّ الـمُ أحد  من  عن  إسلامي  قف 

الغربية،   من الحضارة  كتلِّ أُ ه  نَّ أ  بالرغم  كان  لقد  قليلة.  بسنوات  صاحبه  إسلام  قبل  إدانة   اباً ف  في 

الغربية لاوالتعا  ،الحضارة  أنقاضها،  على  حضارتهم  الغربيون  أقام  التي  الحضارات  مع  ما سيَّ   طف 

-  بالجزائر  م1948  عاممالك بن نبي  ب  يكون للقاء الذي جمعه  أنْ   داً ستبعَ الحضارة الإسلامية. وليس مُ 

المقارنة   عن دار بينهما حديث    ؛ إذلكبعد ذ  هأثرٌ فيما طرأ على فكر  -الجزائرفي  عض محاضراته  ذكره في ب

ولى وانقطاع  حين تساءل غارودي عن سبب استمرار الأُ و الحضارة الغربية والحضارة الإسلامية، بين

نبي بن  أجابه  ق  نَّ "إ  :الثانية،  كانت  نَّ إ ، ووأعماراً   انوناً للحضارات  الوسطى    ،مة عندكمظلِ مُ   القرون 

 "قة عندنا.شرِ ها كانت مُ ولكنَّ

خر￯  وفي كتب أُ   ،، في كتابه "حوار الحضارات"ل موقف غارودي من الحضارة الغربيةتأمِّ الـمُ و

بن نبي تناول   أنَّ  صحيحٌ   .لموقف مالك بن نبي  خلافاً   ،ة والسلبيةدَّ سم بالحِ تَّ يه موقفٌ  ظ أنَّ حَ لْ كثيرة، يَ 

الغربية، الحضارة  آفاتها ونبَّ   عيوب  من  كثير  من  و  ،ه على  فيها  فسادما  في وتطرُّ   ،وفوضى  ،مظاهر  ف 

الماديةنـزال الشعوب  وا   ،عة  على  وثقافاتهاا ستعلاء  والهيمنة نـز و  ،لضعيفة  استغلالها  إلى  جارف  وع 

ن بسيماء الفعالية وا الـمُ جه الإيجابي  ه ذكر الوجه الآخر للحضارة الغربية، وهو الولكنَّ  ؛عليها لقيم زيَّ

واحترام حقوق  ، والديمقراطية ،والحرية ، والعدالة ، رامةق بالكشيع في الكون ثقافة التعلُّ المدنية التي تُ 

و الوجهقد  الإنسان.  هذا  وما  لأنَّ   ؛ذكر  الحضارة،  ظل هذه  في  الحياة  نسيج  في  بارز  يمدُّ يه  هذه   زال 
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ة الإسلام  ستقرار والازدهار، ولأنَّ الحضارة بعوامل الا  توعيتها   فاً ستهدِ مُ   ،ية التي يكتب بن نبيالأُمَّ

 والأخذ بها.  ،لعلم بهذه الأسبابالحاجة إلى ا  في أمسِّ  ، وأسس التحضرُّ  بشروط النهضة

يتحدَّ أمّ  يكاد  فلا  غارودي  الغربيةا  الحضارة  فضائل  عن  أصلاً   ،ث  يعترف  يكاد  لا  ا بأنهَّ   بل 

نِ ا و  حضارة. هو   -وما آلت إليه  ،رها وتطوُّ   ،في نشأتها-  ي به من هذه الحضارةلجانب الوحيد الذي عُ

الحياة الإنسانية.    ،الإنسانوجوهر    ، ر لروح الحضارةدمِّ الـمُ م  ظلِ الـمُ الجانب   بن    وهو وقيم  يشارك 

عت ي الذي طوَّ وهي قوة العلم التجريب  ؛ر بها الحضارة الغربيةفاخِ نظرته المزدوجة إلى أهم قوة تُ   نبي

لم الطبيعة   ￯قو وعصلحتهابه  كثيراً ،  به  والتوا   الجت  والصحية  الاقتصادية  المعضلات  صلية، من 

نفسه-رته  وسخَّ  الوقت  خ  -في  الأُ لنهب  الضعيفةيرات  ثقافاتها  ،مم  شعوبها   ،وقمع  أنَّه   .وقتل   بيد 

ز كَّ ردة من القيم الأخلاقية؛ إذ  جرَّ الـمُ يختلف عن مالك بن نبي في زاوية النظر إلى هذه القوة العلمية  

فعلها الإنتاجية وفاعليت   على  تركيزه على قوتها  أكثر من  الجشع   ها الحضارية. ولعلَّ التدميري  مظاهر 

بجُ تحالِ الـمُ مالي  الرأس المالكة  الأقلية  استئثار  سبيل  في  الغربية  السياسية  الأنظمة  مع  رات مُ   لِّ ف  قدَّ

ة التي امتلأ بها غارودي القيم الإنساني  إلى جانبفة،  تخلِّ الـمُ دول  عن ال  فضلاً   نفسها،الدول الغربية  

الاشتراكيةنـزب  راً تأثُّ  اعتناقه الإسلام  ،عته  الأ  ،ثم  بقيمه  يقف وراء   كله  ذلك  لعلَّ   ؛خلاقيةوإعجابه 

 ة تجاه الحضارة الغربية.هذه النظرة الحادَّ 

نا حْ تصفَّ الحضارات"،  وإذا  "حوار  كتابه  س  فصول  بالدهشة؛فإنَّنا  اللافتتجرُّ ل  نصاب   ،ده 

ال والغربوشجاعته  الشرق  عن  الفكرية  أطروحاته  عرض  في  الح  ؛كبيرة  القديمة عن  ضارات 

ده ما يدهش من شجاعته وتجرُّ   وأكثرُ   .زة لكل حضارةميِّ الـمُ ثة، وعن الروح  والحضارة الغربية الحدي

إذ رأ  ه الحادُّ موقفُ  الغرب وحضارته وأصولها وخصائصها؛  أنَّ من   ￯   َّالغرب عارض طارئ"، وأن" 

نيات السلاح والبحر لأهداف عسكرية بل إلى استخدام تق  ،ثقافة  قِ الغربي "لا يرجع إلى تفوُّ ق  التفوُّ 

ف عن المنهجية التي اتَّبعها مالك بن نبي نحرِ ر مُ وهو تصوُّ   ).7-8، ص1978انية" (غارودي،  وعدو

 عناصرها الحيوية.  في تفسير صعود الحضارة الغربية والثناء على 
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ض الحضارة الغربية  ل أمرا حلَّ   ، الغربية  من شأن الحضارة  لمبالغة في الغضِّ عدا هذه اما    ، غير أنَّه 

الذي نفسه  النحو  مادية  هالحلَّ   على  الحضارة  فهذه  نبي؛  بن   ،ناهبة  ،شةتوحِّ مُ   ،جشعة  ،مستعلية  ،به 

الروحيةفرَّ مُ   ،قاهرة القيم  من  الفرِ مُ و  ،غة  في  الاستهلاكيةعنـزطة  الكمية  بخطوات هي  و  .ة  تسير 

 غات القيادة والبقاء. سوِّ ففقدت مُ ، اا الحضارة التي فقدت إنسانيتهإنهَّ  ؛هة في طريق السقوطتائ

يُ نَّ إ نبي-  ن ؤمِ ه  بن  إلى    بأنَّ   -مثل  جهة  من  تنتقل  مُ   أُخر￯ الحضارة  وأنَّ ؤثِّ بفعل  تاريخية،    رات 

الباحثون على   بل "إنَّ   ،م أصحابها كما يتوهَّ   وانبجاساً   قاً طلَ مُ   الحضارة الغربية ليست بدءاً  ما اصطلح 

في آسية وإفريقية" (غارودي،   يْ أ  ؛د في (ما بين النهرين)، وفي (مصر)لِ ما وُ تسميته باسم (الغرب) إنَّ 

ص 1978 أنَّه  .)17،  في   لم  غير  والفوضوية  الفعالية  لجدل  الهادئ  التحليل  في  نبي  بن  مسلك  يسلك 

ض"  :عنوانها  ،م بها بن نبيسلِّ يُ   لم  ز على نظريةٍ ركِّ يُ   أنْ   وإنَّما آثرغربية،  الحضارة ال رَ  فتحت  ."الغرب عَ

العنوان   لِّلغارودي  أخذ  هذا  والسيطرة،   خصائص  يحُ الربح  إرادة  على  القائمة  الغربية  الحضارة 

الغزو   والحضارات،  دمِّ الـمُ م  قتحِ الـمُ وإرادة  للقارات  أيضاً ر  تم  والقائمة  العملعلى   ، جيد 

والذكاء بعيداً مِّ والكَ   ،والاستهلاك،  الروحية  ،  القيم  مُ   ؛عن  حضارة  جعلها  للا ؤهَّ ما  نتحار لة 

 ).  42، ص1978(غارودي، 

النحو    تفتكشَّ ما إنْ  و : "زيادة لاً ئِ تسا، مُ غارودي استياءه  حتى أظهرهذه الخصائص على هذا 

وزرع   ،تهابما نهب من ثروا  ؛ف البلدان الناميةتخلُّ   ل الغرب مسؤوليةثم حمَّ ،  الربح أم تنمية الإنسان؟"

(غارودي،   النهوض  موانع  من  ص1978فيها  الجو  ).45،  هذه    كنَّ لران،  فكِّ الـمُ يلتقي  زئية  عند 

التحليل العلمي للحضارة نظريته في "القابلية   لأنَّ   ؛أطروحة بن نبي أشمل وأعمق وأدخل في باب 

يُ  موضوعي  تعليل  ا وزِّ للاستعمار"  ويحُ ع  الطرفين،  على  التحمِّ لتهمة  مسؤولية  نفسه ضرُّ ل  الإنسانَ   

 ودينه. ،يتهوجنس  ،وزمانه  ،النظر عن مكانه بغضِّ 

الاختلاف  علِّ يُ   وقد هذا  انتماءُ ل  والمد￯    النسبي،  ينتقدها،  التي  نفسها  الحضارة  إلى  غارودي 

د شبه التام من القيم الأخلاقية في والتجرُّ   ،عة الاستهلاكية والاستعماريةنـزالذي بلغته من المادية وال

ه الحائلة بينها وبين أسباب النهوض، تمَّ بتشريح أمراض أُ   شغولاً قد كان بن نبي مف  ؛ د الأخيرةالعقو
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أنْ وع  يشأ  فلم  القابلية للاستعمار،  لقي  لى رأسها  التخلُّ   يُ تتعلَّ مسؤولية  بما ف على عوامل خارجية  ق 

من   الغربية  الحضارة  إليه  ذهبو استعلائية  و استغلالية    عةنـزآلت  بل  الداء   استعمارية،  مصدر  إلى 

وجذره  الأوَّ  تحلُّ مهِّ الـمُ ل،  لكل  إزا وتخلُّ ل  د  الذاتية  المناعة  غياب  وهو  والنهب ف،  القهر   ￯قو ء 

ة التماسُ طريق تقويتها بأسبابٍ والاستعمار والهيمنة، تلك المناعة التي يتعينَّ  ذ    ،  على الأُمَّ ها يُؤخَ بعضُ

ا اللوم الـمُ لجهة  من  إلقاء  بدل  ذاتها،  فة  تتصرَّ   ستهدِ التي  الجهة  تلك  الأثَرة على  غريزة  بمقتضى  ف 

   .شنيعاً   بلغت لديها مبلغاً  ع، وإنْ وسُّ والت

د من الإنسانية التي بتشريح حالة التجرُّ   اً يّ نِ عْ هذا الاختلاف النسبي، نجد غارودي مَ   وإلى جانب

مُ   تمرُّ  الغربية،  الحضارة  ذلكيناً ستعبها  على  وتم  ةبمعاين    قرب،  عن  دعاو￯ أوضاعها  حيصه 

مُ   الديمقراطية والحرية والعدالة والتنمية بعقل بن نبي لا قيقة أنَّ  والحح بالجرأة والنفاذ.  تسلِّ فلسفي 

ن من أسرار عايِ لم يُ   وكل ما في الأمر أنَّه  ،يفتقر إلى هذا العقل الفلسفي الجريء النافذ إلى عمق المشكلة

الشعار والواقع صارخ في الثقافة السياسية الغربية سة الغربية ما عاين غارودي؛ فالتناقض بين  السيا

ْ حرص على إبرا  ذ صوراً تخَّ قد ا غارودي، وحسب ب  : ما يأتي لة من كتبه، نذكر منها زها في جمُ

تُ أ.   ورفاهيتها،    ر في سبيل حماية البشريةه استُثمِ ر به الحضارة الغربية، وتزعم أنَّ فاخِ العلم الذي 

زوَّ  للحمايةبما  أدوية  من  الفتّ   دها  الأمراض  في  من  الرفاهية  وسائل  ومن  كالطاعون،  ل التنقُّ اكة 

المعيش  ألوان  مكَّ   نفسههو    ؛ةوالتواصل ومختلف  الضعيفةالذي  الشعوب  الهيمنة على  من  الغرب   ، ن 

خيراتها الغربَ    ،ونهب  وأوقعَ  نهوضها،  عوامل  ب  نفسهوتدمير  حياة  نمط  مظاهره  ،ائسفي   : من 

العصبيةوالأم  ،ثوالتلوُّ   ،الفراغ   غاية إنسانية ولا  ،والانتحار؛ فهو علمٌ بلا ضمير  ،والعنف  ،راض 

الذي    .عالية الوقت  ألوفاً ففي  فيه  الفتّ   يحمي  الأمراض  من  ملايين  كاناكة،  أو  هلاك   سبباً   فإنَّه  في 

 ).40، ص1981(غارودي، المجاعات أضعاف تلك الألوف أو الملايين نتيجة الحروب أو  

و بولهذا  غارودي  مشيراً   الضارِّ علم  الصفه  والطبيعة،  أنَّ   بالبشرية  الذي    الثمانينيات  مطلع  إلى 

إنفاقاً  التسلُّ   هائلاً   شهد  الملايينعلى  بمئات  مليون   ح  خمسين  هلاك  كذلك  شهد  الدولارات،  من 

 ). 114-111، صم أ1997إنسان بسبب الجوع (غارودي، 
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والثقافة، وزعم    ￯ التواصل والتجارةعولمة على مستوإنشاء  نت الغرب من  لتي مكَّ التقنية ا ب.   

أنهَّ  وحَّ أهلها  ووفَّ العالمَ   دتا  وا ،  التقارب  أسباب  له  والتفاعل رت  والتعاون  تكن    ؛لتواصل  في -لم 

وسيلة    -الحقيقة  ￯قِبَ ا تفكيك  لسو من  العظمى  الهمجية  لبسط  وأداة  الاجتماعي،  الأقو￯ لنسيج  ل 

 ). 19ب، ص 1997(غارودي،  غنىوالأ

  -الغربية الراهنة  سياق الحضارة  ضمن-ليست    "التنمية"و  "الاقتصاد"و  "لإنتاجا ت. مفردات " 

￯ؤطَّرة بفلسفة ا مُ إنهَّ   ؛غة من المعاني الحقيقية للإنتاج والتنميةفرَّ تهلاكية عبثية مُ مفاهيم مادية اس  سو

والاسالتملُّ  المنطقية،  الغاية  عن  المنفصل  غنىً ك  الغني  يزيد  الذي  فقراً   تئثار  على    ؛والفقير  سواء 

  ضمن ذلك؛ ف على  شاهدةً   وأرقاماً  م غارودي أمثلةً قدَّ قد على مستو￯ الشعوب. و وأ  ،مستو￯ الأفراد

للعالمَ   :عنوان له وحدة ومعنى؟"، تحدَّ "هل  الذين   روح؟ هل  بين  الانشطار  مقدار  ث غارودي عن 

 :قائلاً يملكون والذين لا يملكون، 

عالمَ  في  نعيش  مُ "نحن  الشمانشطِ   بين  الذين  ر  بين  الجنوب،  في  كما  الشمال  وفي  والجنوب،  ل 

إنَّ   يملكون بالمئة  والذين لا يملكون.  يُ   ثمانية  الطبيعية في كوكبنا  الموارد  ف عليها ويستهلكها شرِ من 

سكّ   %20 غنىً   20%  الـ  أنَّ   أيْ   ؛انهمن  الأكثرون  هم  ال  83%يمتلكون    الذين  العالمي، من  دخل 

كائن    40000يموت كل يوم    ؛نتيجة هذا الانشطار  .4.1%  يمتلكون  اً الذين هم الأكثر فقر   20%والـ

التغذية الفارق   ؛ة تتسعوَّ وع. والهُ أو من الج  ،بشري من سوء  انتقل  فأثناء السنوات الثلاثين الأخيرة 

 ). 11ب، ص 1997) (غارودي، 150إلى  1) إلى (30إلى  1بين البلدان الفقيرة والبلدان الغنية من (

رية والديمقراطية، ليست  ياسية التي تتباهى بها الحضارة الغربية، وعلى رأسها الحالقيم السث.  

ج له يُروَّ بها  ،اكما  تفى  إذ  ويحُ المالي والسياسي عن    تكشف؛  التحالف  التاريخية ومعاينة وجوه  الوقائع 

وديمقت حرية   الأكثرية،  دون  الأقلية  منها  يتحكَّ ستفيد  ع راطية  والقرار  المال  أرباب  فيها  طريق م    ن 

المصالح فيها  تتشابه  فيها    ،تحالفات  معاً:طسلالوتتضافر  الآتية  والمال   ات  والسياسة،  ،  علامالإ ، 

العام    ؛التقنيةو الرأي  يخدم    إلى لتوجيه  الذي  قِبَل  استئثارفي  ستمرار  الا الاتجاه  من  أرباب   السلطة 

م  وحلفائهم   ￯الكبر مُ الشركات  غطاء  تحت  السياسي،  النفوذ  أصحاب  الديمقراطية   لضلِّ ن  من 
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 با وأمريكا قديماً وإلى نماذج كثيرة من هذا التضليل في أوروالتداول على السلطة. وقد أشار غارودي   

 ). 132، 130، ص2002(غارودي، ، )75، 25، ص1998(غارودي،  وحديثاً 

عَ ج.   تُ التي  للاتجاهالفلسفة،  التحتية  البنية  والاجتدُّ  والاقتصادية  والسياسية  الثقافية  ماعية  ات 

س  ارِ تمُ   وإنَّما  يتفاعل مع مطالب الشارع،   حقيقياً   يهياً وتوج  تنويرياً   س دوراً ارِ للحضارة الغربية، لا تمُ 

تمُ تحكِّ الـمُ الجهات    صلحةالتضليل لم أو  الشعوب،  رقاب  في  من ارِ مة  الخاوية  اللغوية  البهلوانية  س 

يصبُّ  عملي  ناتج  ذكر  مصلحةفي    كل  وقد  أسماءً   البشرية.  بيئتها  غارودي  في  بريق  دائرة   ،لها  وفي 

-227، ص2003تنغتون (غارودي،  وهين  ،وفوكو   ، وألتوسير  ، وهيديجر  ،سارتر   : ي العربي، مثلالتلقّ 

ووجَّ 232 ت )،  التي  الرؤية  هذه  ضوء  في  انتقادات  لها  العدالة   نطلقه  ونشر  الإنسانية،  خدمة  من 

 فقراء. والأغنياء لل ،بح اضطهاد الأقوياء للضعفاءالحقيقية، وك

قد  و ه لاهوت السيطرة.  ا سماّ والإسلامي ممّ   لموقف الديني المسيحيا نفسه في نقده    نهجويظهر ال

س  عاكِ لإشكالية تحالف الدين مع السلطة والثروة في اتجاه مُ   وعميقاً   جريئاً   تحليلاً   بهذا الخصوصم  قدَّ 

"هذه  في ذلك: قال اً.دينية أساس المشكلة الحضارية   ما يعني أنَّ  ؛د السوق""توحي صلحةلم ،لتوحيد االله

مَ لم إلى مشكلة دينية. فلِ   أيْ   ؛لة الغائيّةد في نهاية الأمر إلى مشكسنَلسياسية تُ المشكلات الاقتصادية وا 

المؤسسية؟ الديانات  ذلك  إلى  الكنيسة    تستجب  لد￯  الـمُ لا  الكنيسة الـمُ سيطِرة  سيطِرين: 

الدين  ا  ولا  لد￯  الـمُ لكاثوليكية،  الإسلاممُ الـسيطِر  عليهم:  ً كُ   لأنَّ   ؛سيطَر  م  لاّ تحالف  قد  ع منهما 

والثروة مسلَّماتهما  ،السلطة  يضع  الاتهام  ولم  ً كُ   ولأنَّ   ،موضع  "لاهوت   لاّ قرون  منذ  أفرز  منهما 

ليا تخلق الإنسان والعالمَ قدِّ السيطرة"، مُ  وك الذين يُديرون شؤون الناس   والملما االله كقوة خارجية وعُ

ذا ما " ه.د ترتيب االلهعانِ ما يُ لسلطان فإنَّ م ا قاوِ يُ  نْ بها االله. "ومَ وإلى الأبد. كل سلطة قد رتَّ  ، دفعة واحدة

اتهاماً  الذي كانت حياته كلها  المسيح  بعد تسع سنوات من موت يسوع  القديس بولس  للنظام   كتبه 

 ). 15ب، ص 1997القائم" (غارودي، 

بما آل إليه الأمر من تحالف الدين   سلام مقارنةً جوهر الإ إلى بالنسبة  ذلك ذكر غارودي مثل  وقد

حتى إذا "احتج المسلمون الأتقياء الذين عاشوا حياة طة والثروة بعد عهود الخلافة الراشدة،  مع السل
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النبي    مع  السلطة:    الجماعة  أجابتهم  بالرسالة،  العبث  هذا  على  الراشدين  هذا    إنْ والخلفاء  كان 

 ). 15ب، ص 1997وعليكم طاعته" (غارودي،   ،االله قد أراده فلأنَّ  ،أميركم

في غارودي  الأنظ  وذكر  لتحالف  حديثة  نماذج  نفسه  الاستعمار  المقام  مع  الفاسدة  العربية  مة 

سة بذل "ممُ   ،الدولارات  عه في بنوكها من ملايينالذي تقوده الولايات المتحدة الأمريكية، بما تودِ  ك  ارِ

 ). 16ب، ص 1997عمل" (غارودي، أي الربح بلا  ؛مه القرآن: الرباما حرَّ 

التناقضإنَّ   من  الصور  بالأدلةدعَّ الـمُ   هذه  القديمة والشو  ،والأرقام  ،مة  التاريخية  اهد 

تأسَّ  التي  والأخلاقية  الفكرية  القاعدة  تكشف  غارودي  والحديثة،  موقف  عليها  دالـمُ س  من    تشدِّ

الغربية.   في  الحضارة  مو  ذلكوهو  في  نبي  بن  مالك  مع  يختلف  اللا  من  الاستعمارية نـزقفه  عة 

الحضارة، لهذه  الإس  والاستئثارية  روح  عن  الانحراف  من  موقفه  في  التوحيدية ولا  ورسالته  لام 

اللحظة التاريخية والرسالة الحضارية التي   ولكنَّ   ،الداعية إلى القيم الإنسانية منذ فجر الحكم الأموي

نسبياً   هتجَّ وَ  تختلفان  نبي  بن  مثيلتيه  كتابات  مأخوذاً عن  نبي  بن  كان  إذ  غارودي؛  عند  بتحرير    ما 

الأُ  ممّ طاقات  ة  يُكبِّ مَّ داخلياً ا  ب  ،لها  الفاعلية  ويحول  وبين  النهوض حرِّ الـمُ ينها  موانع  من  لها  رة 

داخلياً والتحضرُّ  الثقاوخارجياً     الدائرة  في  بريق  ذات  الغربية  الحضارة  وكانت  الإسلامية،  ولم   ،فية 

بعدُ  في  تبلغ  بلغته  مكَّ   ما  التي  المادية   ￯القو امتلاك  من  غارودي  من  عهد  الناعم  نتها  الإخضاع 

للعالمَ  ا.  والخشن  مزاجه  -  مشغولاً فكان  ارودي  غ  أمّ من  وتمرِّ الـمُ بسبب  الإنسانية، نـز د،  عته 

المثالية الروحية  جسدي   -وأشواقه  إليها  ينتمي  التي  الحضارة  روحياً اً بنقد  منها  وينفر  ولعلَّ ،  النقد    . 

بمزيد من   ،على مزيد من النقد   ،الجرأة  مزيد من إلى  هذه الحضارة كان دافعاً إلى  هه بن نبي  وجَّ   الذي

   ع.ة والتوسُّ دَّ الحِ 

 : وحق الاختلاف ،فعالية العقل ؛ .طه عبد الرحمن2

المبالغة   من  إنَّ الليس  الفكرية    قول  نبي  بن  مالك  قد  علِّ تالـمُ منظومة  الحضارة  بمشكلات  قة 

لات منهج التفكير، وفعالية مشك من التجسيد والامتداد في فكر طه عبد الرحمن؛ فإنَّ  وجدت لها لوناً 

  ؛ يل الإيمان، والخصوصية الثقافية، والحس النقدي، والحق في الاختلاف، وتحرير الفكرالعقل، وتفع
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لمعالجة   بطريقته، وفي الإطار الذي ارتضاه مجالاً  عالجها كلٌّ  مشكلات مشتركة بين الرجلين، وإنْ  كلها 

 ة. ف وإمكانات النهوض داخل الأُمَّ مشكلات التخلُّ 

ة  لقد كان همُّ  الأُمَّ تعليم  نبي  التحضرُّ   بن  مباشرة طريقه، وكان همُّ   ؛ شروط  طه    لإقدارها على 

التحرُّ  شروط  الإسلامي  العربي  العقل  تعليم  الرحمن  شقِّ   ؛رعبد  على  ضمن    لإقداره  الإبداع  طريق 

ذلك سياقٌ لتحليل   اءفي أثنمنهما     عن خصوصيته الحضارية. فكان لكلٍّ عبرِّ ـمُ الشروط مجاله التداولي  

الغربية تجلىّ   ،الحضارة  منها،  موضوعي  علمي  موقف  اذ  كتبهواتخِّ في  الرحمن  عبد  طه  عند  "روح   : 

الفلسفة"  ،الحداثة" ال  ،و"فقه  الاختلاف  في  الإسلامي  الدهرانية"  ،فكري"و"الحق  بعد  ما   ، و"شرود 

 وغيرها.   ،لحياء"و"دين ا

الرحمن    وإذا كان الغربيةلقد عرض سريعاً  طه عبد  ماخلافاً    ،فضائل الحضارة  نبي  لِـ   ، فعل بن 

التي صنعت هذه الحضارة  أشاد ضمناً   فإنَّه ه روح الحداثة  ،بالروح  الرشدؤسَّ الـمُ   ،فيما سماّ   ،سة على 

الفعالية التي   ةم). فالرشد والنقد علا24أ، ص  2006د الرحمن،  والشمول (عب   ، والنقد على جزء من 

 ،العالمية التي أشاد بها بن نبي  ةصالشمول يتقاطع مع خصيو  ،فعالية العقل  ؛ أيْ ث عنها بن نبيتحدَّ 

 مركزيتها واستعلاءها.  -في الوقت نفسه-وأدان 

قِ و  إدانة شديدة من  إنَّ ل طه ع بَ هذه الاستعلائية كانت محل  الرحمن، حتى  بالوقاحة  بد  ه وصمها 

ص 2005الرحمن،    (عبد ألحَّ 133-188،  وكما  مبدأ    ).  على  نبي  الثقافات  بن  نمطَ نتِ الـمُ اختلاف   جة 

استعارة  الفعا ذلك  من  أساس  على  ورفض  الحضارية،  للمشكلات  الحلول  وأنماط  الحضارية،  لية 

  لكنَّ   ، دأطه عبد الرحمن كذلك على هذا المب  ألحَّ   ؛ أالثقافات والأنظمة والحلول من غير مراعاة لهذا المبد

منهجياً  مختلفة  كانت  للمسألة  دخل  ؛ معالجته  مُ إذ  وعالجها  الفلسفة،  باب  من  وقد    لاً توسِّ ها  بالمنطق. 

اللغة  أسعفه تخصُّ  المنطق وفلسفة  الفلسفة ب صه في علم  تقديم أطروحة عميقة عن تهافت نظرية كونية 

 ) الغربي  العقل  الرحمن،  ومركزية  ثَ 34-33أ، ص  2006عبد  والتعدُّ إ  مَّ )، ومن  الاختلاف  مبدأ  د  ثبات 

ت العقل الغربي، وافتكاك حقه في  ر العقل العربي من سطوة التقليد لمنجزاستوجب تحري اما    ؛ والتكوثر 
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الرحمن،    (عبد  ص  2006الاختلاف  وَ 23-13ب،  الإبداع  على  وإقدامه  العربي    فقاً )،  التداولي  لمجاله 

 . ) 63-61، ص2015(عبد الرحمن،    عرفةوالم   ، واللغة ، مي بأركانه الثلاثة: العقيدةالإسلا

سجَّ  بلْ وإذ  لمالك  الحضنا  لصعود  العلمي  التحليل  فضيلة  نبي  الغربيةن  ولخصائصها    ،ارة 

اً رِ حَ   أصبحالإيجابية والسلبية، فقد   ل لطه عبد الرحمن فضيلة تحليله المنطقي الاستدلالي سجِّ نُ   أنْ  بنا  يّ

أنتجتها هذه الحضارة،  لا  التي  مُ عميق للحداثة  التي كانت  الوقت نفسه، وللفلسفة  نتِجها وناتجها في 

والولل المادية  التنـز وجهة  الاستهلاكية  رافقتهاعة  عند    ،ي  الاستفحال  من  فاحشة  درجة  بلغت  ثم 

أَ  التقنية والاتصال  ثورة  الرحمن،  وْ بلوغ  العقود الأخيرة (عبد  أ2017جها في  دع طه في ذلك  ب)؛ فقد 

وتعمَّ أيَّ  إبداع،  أيَّ ما  تعمُّ ق  وَ ما  والتفكير  الاختلاف  في  حقه  ومارس  الحضاريةلخصوص  فقاً ق،   ، يته 

ق والتفصيل نه اختصاصه وسياقه الزماني من التعمُّ كان يفعل بن نبي. وقد مكَّ   من عقيدته كما  قاً نطلِ مُ 

تُ   تمسُّ في مسائل فلسفية    إذ جادل عمالقة الفكر الغربي   ؛ق بن نبيا تعمَّ أكثر ممّ  ة هه  واجِ صميم ما  الأُمَّ

)، وكان في 2016(عبد الرحمن،    وأخلاقياً   ،واقتصادياً   ،فكرياً   ؛الإسلامية من تحديات العولمة القسرية

يُعمِّ كل مرَّ  ضياً ة  نبي عرَ تناوله بن  ما  بُ لنقاش  من    ق  بالقابلية تعلِّ الـمُ ديها  عْ لمسألة الأخلاقية في  قين 

الضرللاستعما بين  تفصل  حضارة  إلى  الانجذاب  بُعدِ  ه :  روحُ دينٍ  إلى  الانتساب  وبُعدِ  والعلم،  مير 

 " روح الدينمثل: "كتبٌ مستقلة،    له بن نبي إجمالاً تناو  وكان له فيما   تفعيل لهذه الروح. الأخلاق بغير

الرحمن،   د(عب  "سؤال الأخلاق"ب)، و  2012(عبد الرحمن،    "سؤال العمل"أ)، و  2012(عبد الرحمن،  

 عليه.   وتنويعاً  ،ر بن نبيلفك  امتداداً  ذلك فكان ،ج) 2006

ن من  دي الذي مكَّ يث الأساس الفكري، ومن حيث الموقف النق من حومع هذا التقاطع البينِّ 

بسبب -  استكشاف وجوه القصور والانحدار والفقر في الحضارة الغربية، وأبواب الخطر التي تنفتح

السؤال عن العلاقة   جواب  ث بناءومن حي  ،على الحياة البشرية  -ي الاجتثاثيئنمطها المادي الاستعلا

يه الحياة وشحن الطاقات وإسباغ   أسس متينة من تقدير أثر الدين في توجذه الحضارة علىبه  المطلوبة

الوجود على  حتماً   ؛المعنى  يقتضي  الحادِّ   ما  تعاملها  في  الغربية  الحضارة  تحرير    تخطئة  ومن  الدين،  مع 

ما يقتضي المساءلة النقدية الفلسفية لهذه   ؛ جزات الآخرلعقل من ربقة التعامل غير الموضوعي مع منل
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وأبعادهاالم  أصولها  في  تقرير    ،نجزات  سياق ومن  داخل  والإبداع  الاجتهاد  في  والمسلم  العربي  حق 

لال عن الآخر  قالعدول عن التقليد والنقل إلى التأصيل والاست ما يقتضي حتماً  ؛ خصوصيته الحضارية

ةواجِ لحلول للإشكالات الحضارية التي تُ في بناء المفاهيم واقتراح ا مجال   ا التقاطع، فإنَّ مع هذ هها الأُمَّ

ومنه الفكر،  العلاقة  عمل  لسؤال  المعالجة  اختلفبج  قد  الغربية  اختلافاً   االحضارة  الرجلين   ناً بيِّ   بين 

الفكريالا  كذلك؛ فمجال الأُمَّ رة عموماً ابن نبي هو الحضلِ   جتهاد  ة إلى ، والبحث عن سبيل إعادة 

ا لكبير. أمّ من هذا المشروع ا   جزءاً   )وسلباً   ،اباً إيج (طريق الحضارة، وكان الموقف من الحضارة الغربية  

الفلسفة   ، وفلسفة الدين على وجه الخصوص. ولأنَّ مجال اجتهاد طه عبد الرحمن فهو الفلسفة تحديداً 

معرفي بُ   ةتنفتح على مجالات  مُ وعام  ،د كبيرعْ وحضارية واسعة، والدين  الرؤية ؤثِّ ل  نمط  ر في تحديد 

الحياة والح إلى  تف  فقد كان ذلك سبباً   ؛ضارة والوجودالفلسفية  الرحمن لإشكالات في  صيل طه عبد 

من   إجمالي. وكانت تلك المعالجة جزءاً   على نحوٍ إلاّ  فلسفية ودينية لم تكن من مجال اهتمام مالك بن نبي

ة مم  لآخر، ومن سلطة الهيمنة الفكرية والثقافية ا ن ربقة تقليد  شروع فلسفي كبير يستهدف تحرير الأُمَّ

 ربية.  والاقتصادية والإعلامية والسياسية الغ

عْ ذا  لهو يُ الغربية، ولم  نقد واقع الحداثة  هت إلى  اتجَّ ما  هت عناية طه أكثر  صور  بنَ بفضائلها واتجَّ

هت عناية بن نبيفي حين  ها،  في  تجلىّ ت الفعالية الحضارية التي   إلى تربية الوعي الموضوعي بفضائل   اتجَّ

ورذائ الغربية  أقربالحضارة  طرحه  فكان  والموض  لها،  الشمول  والواقعيةإلى  كانت   وإنْ   ،وعية 

بمنهجه  الغربية  للحضارة  والتقنية  الفكرية  المنجزات  الرحمن  عبد  طه  بها  ساءل  التي  التفصيلات 

ا  الم  تأغنقد    حكملمالاستدلالي  الإسلامية  الفلسفة  أيَّ رصيد  إغناء،  عاصرة  العربي    ةً مقدِّ مُ ما  للباحث 

الغربيفي    منهجاً  الآخر  م  ،قراءة  النقدي  منجزاتهوالتفاعل  ماع  عَ   ؛  ؤثِّرةدُّ إضافة  يُ ثقافة   مُ ترسيخ  في 

 تحرير الوعي التي قام عليها المشروع الفكري لمالك بن نبي. 
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 :خاتمة

الحضارة، والإجابة عن سؤال العلاقة   لمشروع مالك بن نبي في تحليل مشكلات  ضل فأكبر  إنَّ 

 العلمي التي تتيح له مواجهة الظواهر  مه لعقل المسلم من أدوات التفكير ما قدَّ بالحضارة الغربية، هو  

زه فِّ تحُ ية  ه في ضمير المسلم من شحنات إيجابالاجتماعية بالموقف الموضوعي والقراءة المنهجية، وما بثَّ 

رته  وره وتفكيره وسلوكه، وتنفخ فيه روح الأمل في إمكان بعث حضاعلى إذكاء روح الفعالية في شع

 ة. ل مرَّ الدينية التي صنعت حضارته أوَّ هو استرجع تلك الروح   من جديد، إنْ 

قدَّ  تصوُّ لقد  نبي  بن  مالك  مكَّ   ماً كَ محُ   راً م  الحضارة،  للقانون  الموضوعية  القراءة  من  ارة لحضنه 

تقديم تصوُّ  لالغربية، ومن  أنْ ر منهجي  ينبغي  التي  ة الإسلامية    لأسس  الأُمَّ بهذه  تقوم عليها علاقة 

ص البحث في هذا الموضوع إلى توفيها مطلب النهضة. وقد خلُ يس  الحضارة، وللشروط التي يجب أنْ 

 ما يأتي: 

تقديم1 الحاكم لصعود الحضا  .  بالقانون  نبي معرفة علمية  بن  الغربية، وبخصائصها رة  مالك 

والسلبية في  الإيجابية  النقدي  والحس  الموضوعي  التفكير  دعائم  ترسي  معرفة  وهي  مع .  التعامل 

 الظواهر الاجتماعية. 

رة من عقدة تحرِّ قراءة مالك بن نبي للحضارة الغربية على أسس علمية موضوعية مُ   ناد. است2

لخصائصها نه ذلك من التحديد الدقيق  ية. وقد مكَّ دينوعاطفة الولاء للعصبية القومية أو ال   ،الانبهار

ورذائله فضائلها  بين  المنهجي  والتمييز  الخصالموضوعية،  تلك  لصيرورة  النقدية  والملاحظة  ائص ا، 

 بها بين الإيجاب والسلب. وتقلُّ 

والفعالية  .  3 الدينية  تتأسَّ هما  الفكرة  التي  الأركان  بن  أهم  مالك  نظر  في  الحضارات  عليها  س 

عَ ي.  نب وازدهارها    دُّ ويُ الحضارات  قيام  فكرية  ربط  خطوة  الدينية  ةبالفكرة  مَّ هِ النظرة   مُ تصحيح  في 

اب تّ ج لها كثير من الكُ وروَّ   ،رين الغربيينفكِّ الـمُ مها بعض  قدَّ   فة إلى دور الدين في الحياة، كماتعسِّ الـمُ 

إنهَّ  المعاصرين.  خطوة  العرب  علىل ا  والحضارة  الدين  بين  ملمصالحة  التصوُّ    ￯ب تُ وقد    ،رستو عقَ
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على   أمّ   بمصالحة  العمل.   ￯فهي  مستو الفعالية  والر  ابنةا  الدينية  لاستمرار الفكرة  الضامنة  وح 

فض وأكبر  قِ الحضارة،  من  بالاحتذاء  وأجدرها  الغربية،  الحضارة  إلى بَ ائل  الطامحة  الشعوب  ل 

 النهوض.

أنموذجاً .  4 ليست  الغربية  بالاحتذاءي نسانية  الإللحضارة    كاملاً   الحضارة  مُ لأنهَّ   ؛غري  ة لثقَ ا 

هذا الانفصال بين  و  العلم والضمير.بكثير من مظاهر الاختلال بعدما فقدت التفاعل الروحي بين  

الغربية إلى مادية جارفة، والعل ة، وروح استعمارية عة استهلاكية فجَّ نـزم والأخلاق أسلم الحضارة 

ك  ما  ؛غاشمة التي  الحيوية  الطاقة  قَ وجِّ يُ ان  دفع  ومن  العقل،  إلىبْ هها  الروح،  الإنساني  له  الرقي   

لتتولىّ و الشامل،   الغريزة،  أحضان  تدمإلى  الح  لاستقرار  الضامنة  والفضائل  القيم  ضارة ير 

 إلى الانحلال. فشيئاً  هذه الحضارة شيئاً   جرِّ وصولاً إلى واستمرارها، 

الغربية.  5 الحضارة  لسيرورة  المنهجية  القراءة  وتطوُّ نشأً م  ؛كشف  الموقف  ومآلاً   راً   ولأنماط   ،

الحضارةال هذه  من  الإسلامي  ال  فادحاً   منهجياً   خللاً   ؛عربي  التي في  والمواقف  والخيارات  قراءات 

ذ  ما الغفلة عن  سيَّ  لا  ،ها أهل الرأي وأصحاب القرار من المنجزات الفكرية والعلمية لهذه الحضارةاتخَّ

الذ الحضاري  الأنموذج  مراعاة  يُ ضرورة  وَ ركِّ ي  الحضارة  الدينب عناصر  شروطه  والتاريخية، فق  ية 

 التكديس لا البناء. والتعامل مع معطيات الحضارة الغربية بمنطق 

ري  فكِّ الحضارة الغربية وجواب بعض مُ بالعلاقة    اب مالك بن نبي عن سؤال المقابلة بين جو.  6

ما سيَّ   جاء بعده، لا  نْ لمَ   عميقاً   علمياً   اداً متدإضافة منهجية نوعية لديه، وا مثَّلت  يليه    جيله والجيل الذي

 الانتشار.  ن والتي أرساها في طريقها إلى التمكُّ   أسس التفكير الموضوعي ما يعني أنَّ  ؛طه عبد الرحمن

يتخبَّ   ولأنَّ  يزال  ما  المعاصر  العربي  الفكر  التلقّ مسار  طريق  في  المنجزات ط  مع  والتفاعل  ي 

يُ لل  الفكرية والثقافية والمادية دون مساءلة من  الناقل المستعير    ب موقفَ غلِّ حضارة الغربية، وما يزال 

موقف   أو  الرافض  شكِّ الـمُ وتمحيص،  وتمييز من  ك  معالجة  نُ ممّ   فإنَّ   ؛دون  هذا  عوِّ ا  آفاق  من  عليه  ل 

أنْ  و  البحث  الباحثين  انتباه  الموضوعي فكِّ الـمُ يلفت  العلمية  الرؤية  قيمة  إلى  المعاصرين  العرب  ة رين 

 خ هذه الرؤية في تترسَّ   الحضارة الغربية، وإلى ضرورة أنْ ب  ةلتي تناول بها مالك بن نبي سؤال العلاقا 
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نُ   أبحاثنجِ ما  من  من    ،زه  نتَّخذه  نترسَّ   ،مواقفوما  سُ وما  من  الظواهربُ مه  مع  التعامل  في    ل 

الغربية ا   مايَّ س  خر￯، لامم الأُ والمنجزات الحضارية والثقافية للأُ   -يوم ال  حتى -ما تزال    لتيالحضارة 

 لاحتذاء، مع ما تراكم في نسيجهاع بفعالية مغرية با، وما تزال تتمتَّ المختلفة على العالمَ   ن بأنظمتهايمِ تهُ 

 في ن من خطرها. وقد تجلىّ وِّ أو يهُ   ،يتغاضى عنها   ئل لم يعد في وسع الفكر العربي المعاصر أنْ من رذا 

وخصائص   ،شروط الحضارةل بن نبيتحليل   بعد- لرحمند ا من روجيه غارودي وطه عب أطروحة كلٍّ 

الغربية يكشف    -الحضارة  الحضاريةعن  ما  الأزمة  ال  حجم  فعالية  إلى  الحاجة  عقل الغربية، ومقدار 

 فقاً وَ   ، طريق النهوض والإبداع  نحور من هيمنة هذه الحضارة، والانطلاق  والروح والسلوك للتحرُّ 

ما  ة من جديد. ة، ويبعث في كيانها شعلة الحضارمَّ للأُ ية  ينسجم مع الخصوصية الحضارلِـ
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The Relationship with Western Civilization in the Thought of Malek Bennabi 
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Abstract 

This article deals with the topic of the relationship with Western civilization in the 
thought of Malek Bennabi in terms of his own relationship with this civilization, as well as 
the nation’s relationship with it, from his perspective. The binary view of repulsion or 
attraction was dominant in religious, intellectual, and cultural circles. This article is a 
summary of Bennabi’s philosophy on the subject, extricated from his writings. It consists of 
two parts: The first relates to the crux of Bennabi’s answer to the question of the 
relationship with Western civilization, including his scientific analysis of its ascent, his 
objective position towards it, and his detection of the systematic flaws in construing it. The 
second part discusses the post-Bennabi development of the issue of the relationship with 
Western civilization, with a brief reference to the position of both Roger Garaudy and Taha 
Abdel Rahman. 
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مسالك تنظيم المعيش  تدبير وسؤال الب  تعتني   بحيث، أم جزئيةً تمسك قلب الوجود كله رؤيوياً بحيث   

 ث.  ستحدَ الـمُ الحياتي. وهكذا أخذت في تأسيس نطاقات بحثية وعلمية تمتح من هذا المعين 

  تمتد جذوره المعترك التاريخي الذي    لا سيَّما في ظلِّ منها،    وفر نصيب الأال لعالم الإسلامي  قد كان لو 

القرون،  إلى   ا  لموروثة ادة الحضارية  قْ العُ   فضلاً عنعشرات  الضفتين  نـز ل بسبب  اعات والتدافعات بين 

والثقافيتين  للمضامين    وغلت أ  إذ  ؛ الجغرافيتين  المعرفي  الإفراغ  مشروع  تكريس  في  الغربية  الإمبريالية 

أُ  الموروثة، واستبدال  المن    بها   خر￯ التقليدية  و نفس  ا    . تأليفال نسج  الأكبر أمّ إلى    فكان  داعيه  حاجته 

بالاستبدالات   بسيطة    ، ية لاجتماع ا القيام  من عمليات  يرتبط بها  الأمر وما  ل  إلى  ،  أوَّ بعدُ  ما  في  لت  تحوَّ

ة من العادات والتقاليد والأعراف،  ا بولوجية المستقو نثر لة الخصائص الإمْ ق بجُ علُّ لها ت بة،  ركَّ مُ   عمليات

ال   ف نوعاً ما خلَّ   زمن طويل؛بنائها منذ  على  الشريعة الإسلامية    عملتالتي   وعي  ميق في  ع من الشرخ 

ت  الن  سَ درَ التي  المسلمة  درَّ (خبة  والتصوُّ   )ت سَ أو  المنهجية  بحمولاتها  الغربية  وأضحت  القيم  رية، 

التاريخي بين الجهتين   بينه ي تقل لالوسيط  ب فئات موالية لتلك القيم على  ي تنص   جانب  إلى  .ماص الفوات 

ْ   تنفيذ ما دفعها إلى    ؛ ة الحكم، وشؤون التدبير السياسي دَّ سِ  قلب ثقافي، بعضها سلس  في  تدابير  من الة  لجمُ

لكل  بعض  و   ، استدراجي  الجذري  الاقتلاع  عن  انبثق  عنيف  شرس  و الآخر  علامات  ال رموز 

و لإوا  و الم شارات،  و المعارف  الصلة  ب   الخاصة   ساقاتالم ناهج،  ذات  والتربية،  الموروث  ب التعليم 

 هنا التحليلي. ق على توجُّ نطبِ ل مُ خير مثا   الإسلامي، وما تجربة تركيا الكمالية وإيران الشاهنشاهية إلاّ 

التحليلية  وإذا صرفنا همَّ  ْ إلى  تنا  التي رابطت عند  استدعاء جمُ الشخصيات والمشاريع الفكرية  لة 

الدنيا،   المدافعة  أنَّ   .نجدها كثيرةفإنَّنا  حدود  الشخصيات    صحيحٌ  تلك  ً من  لاّ بجانب من   تاعتنكُ

التي    الردِّ  الأزمات  مع  المختلفة،  الإ  رتهادَّ صوالتجاوب  بأشكالها  السياسي   لكنَّ ومبريالية  الطابع 

عليه غلب  بالحقوق  جميعاً.والمطالبة  الجوهري   بِّ اللُّ ب  وااشتغل  ذين ال  أولئكا  أمّ   ا  والمحور  الفكري 

المسخ،  اكتملت  الذي   أغلبهم عنده عمليات  تأسيس    اً أفراد  ) ةلَّ قِ   موه (  فكان  إلى  عنايتهم  انصرفت 

إلى ذلك التماسك المنهجي، والعمق المعرفي الذي يعطيها   فتقر كثيراً ابات، تصورة إج  رؤ￯ فكرية في

 الجذري والكلي ما دامت عمليات الاقتلاع كذلك.   إمكانية الصدِّ 
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من بمعرض    هنا  ولسنا  التجارب  الانتقاص  إذ  تلك  منها؛  أنهَّ   والنيل  لها  ب  ْسَ للأُ يحُ أبقت  ة مَّ ا 

وعَ  تقديم  مَ خصوصيتها،  إلى  أُ وردَّ   جابتها،إدت  التي  الكثيرة  الشبهات  على  وجه طلِ ت  في  قت 

الدين الإسلامي من حيث مابالحضارة الإسلامية، و تشويه  التي أرادت   حسبها. فهيتهخاصة تلك 

 ؛ ذات صفة غير علمية  ة محنتها الثقافية، وسعيها إلى إيجاد بدائل، ولو كانت حالمة، أومَّ تخفيفها عن الأُ 

ْ يل إلى نظم تدبيرية، تتولىّ والتحو  المأسسة  لافتقادها إمكانية لة العمليات القادرة على تحقيق   إخراج جمُ

 اد التأسيس الثاني إليها. النهضة التي انقذف روّ 

لى لجُ نا إلى قراءة عَ دْ مَ عَ   لوو ن على الوجدان،  راهِ تُ   غالباً   لوجدناهامت،  لة الإضافات التي قُدِّ مْ جْ

الفعل وردود  المعنوية،  الأُ   استنقاذاً   ؛ةالعاطفي  والتربية  التي مَّ لفئات  الشرسة  الاستلحاقات  من  ة 

لَّةست ضدها.  مورِ  الأزمات،   مِّ التأسيس العميق الجذري الذي يقصد إلى أُ انتبهت إلى    غير أنَّ قِلَّة القِ

و الأزمة  أعني   خاصة،  والفكرية  أخص.  الأزمة  المعرفية  بوجه  إلىالمنهجية  بالنسبة  الحال   وكذلك 

نه تجميع الجهود ودفعها في اتجاه تقوية العقل الإسلامي، وتحريره مكِ لذي يُ ؤسسي ا لعمل الما ضرورة  

النظري التنظيري، وجعله ينتج المعرفة الإسلامية من جديد، وما ينبثق عنها من بناءات و  من عقمه 

خصي ذات  توحيدية  مرجعية  من  تنطلق  مكينة،  معرفية  رؤية  صورة  في  كلية،  وإجابات  ة صنظرية 

ترصيف النظريات إلى جانب  زة،  ناجِ جة، ومُ نتِ مُ ورة،  ثمِ عميقة، وكذا تشكيل مناهج قوية ومُ و  بةركَّ مُ 

، منها   الغربية  ذلك  بما في  ،الإسلامية المختلفة ضمن أنساق متماسكة، أو جلب فتوح المعرفة الإنسانية

ة، مَّ لأُ ضارية ليات الحصق مع الخصوتوافِ الـمُ   )الصورة(  وإعادة تقديمها وإنتاجها في صورة الكائن 

خر￯، ذات حمولات سمات حضارية أُ   إلى  نتمائهلا  ؛ لا يفيد، أو يضرن استخدامه عماّ مكِ بعد فرز ما يُ 

 ة عن الصبغة الإلهية للإنسان والعالم.  نبتَّ ورموز مؤذية للروح الإسلامية، أو مُ 

نى، وما تشير  ى والمبت المعنعقط  )علمانوية(  نشأتها في تربة علمانية  كله مراعاةذلك  يُشترَط في  و

 أنَّ   ما يعطينا انطباعاً   ؛رفد منهتعين ذي الطباع الوحياني، أو  مَ ـإليه عن كل دلالة إلهية، أو تمتح من ال

تندُّ  تزال  تكن سهلة، ولا  لم  وإنِ   العملية  فردية،  مقدرة  كل  مُ لَّ جُ   تاستطاع  عن  من  تقديم  فكِّ ة  رينا 

  وا د مَ ها، وعَ و، وبذلةنيَّ ال  وا أخلصممَّن    يرين كثجانب    إلى،  اءةبنّوجهات نظر في صورة مشاريع فكرية  
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استُ   وما  الحداثة،  فرضته  الذي  النظري  الطوق  كسر  وإجراءاتها  جلِ إلى  التقنية،  تطبيقاتها  من  ب 

 ت بالعلوم البحتة.  نعَ التحليلية في ميدان العلوم الاجتماعية والإنسانية خاصة، وكذا في مجالات ما يُ 

من    وهذا ليس تقليلاً   ، ، أغلبها انتهى بوفاة أصحابهافرديةً   تظل أعمالاً   افإنهَّ ،  راكاً دواست  ،لكنْ و

قدَّ  ما  الفكر الإسلامي والعربي عدمُ ف  ؛موهشأن   ￯التحوُّ   بلو تقليد مدرسة فكرية مقدرته على  إلى  ل 

بداع  إعارف ووليد المت رين القادرين على فكِّ الـمُ من العلماء والباحثين و  ج أجيالاً رِّ وفلسفية حقيقية، تخُ 

التي كانت عليها الأُ  استثنينا الجماعات الإسلامية زِّ ة أيام عِ مَّ النظريات بالسلاسة الحضارية  ها. وإذا 

  قصدت إلى التجييش وتجميع الجماهير، و ،  في تحقيق مبتغاها  الجماعيالعمل  من    اً نوع  استخدمتالتي  

زةً على ركِّ بناء ه وهمَّ مل أكاديمي مؤسسي، همُّ ر على عكاد نعثنلا  فإنّا    ؛النخبة، والعمل النخبوي  مُ ته 

الإلهي،   الطابع  ذات  الفلسفات  وتكريس  العلم،  إنتاج  على  القادرة  والعلمية  البحثية  لا المؤسسات 

التجارب    سيَّما لتلك  وريث  هو  بما  الإسلامي،  بالتأويل  التوحيدية،  النسخة  في علَ الـمُ في  عنها  ن 

 ية جمعاء.  الإنسانية على صورة وظيفة الشهادة التاريخ

عَ   لاولو التي  اللامعة  مُ مَ الانتباهة  بعض  إليها  لظلَّ فكِّ د  عليه  رينا،  هو  ما  على  إنَّ  إذ    ؛الحال 

 ؛ة، وخلفيتها الثقافية، وعمقها المعرفيمَّ ز للأُ ركَّ الـمُ رغبتهم في الاندفاع نحو التأسيس، وإعادة البناء  

يُ كل ذلك   أجياليرون في ضرورة تخرفكِّ جعلهم  الب   ج  فاء  احثين  من  البرِّ الـمُ و الأَكْ   ذين وقفوا زين، 

الحقيقة عين  للأُ   )الحق(  على  والتاريخي  الحضاري  التكوين  سمات  جميع  تستقى  منها  ة مَّ التي 

المنهجية وأساليبها  العقدي،  الرؤيوي  ومنوالها  المعرفة،  بها  أعني  الإجرائية،   ،والإنسانية،  وأدواتها 

أُلقِ  عليها  التي  البعيت  الحهدة  وأُ ناء  راشدة،  لإنسانية  تعيد  مَّ ضاري  معتدلة،  وسط  ا ة  لإنسان إلى 

فقدها   التي  الإ  نتيجةبشريته  مُ العمليات  وإهدار  الصراع قدَّ مبريالية،  نموذج  وتعميم  الطبيعة،  رات 

مُ  الثالثي  نهِ بين الحضارات في صورة حروب  الإنسان  أورثت  قاتلة  الثالث، -كة  العالم  إنسان  أعني 

إنسانهذوك المعنى، وفرَّ الـمُ م  ا  الكاسحةالـمُ غ من  العدمية  أتون  إلى  في   -لْقى  انعدامها  أو  الثقة،  قِلَّة 

ترتَّ  وما  الغربي،  المعرفي  عالنموذج  كثيرة،    ليهب  أزمات  الروحانية خصُّ أمن  القيم  عن  الانقطاع  ها 

 والرمزية والدينية التي درجت عليها الإنسانية في كامل تاريخها.  
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أكاديمي جامع لنخب  صرح  في صورة عمل مؤسسي، و  التي جاءت  باهاتك الانتأبرز تل  ومن  

العالمي للفكر الإسلامي، الذي نشأ ليجاهد معرفياً مَّ الأُ  المنافحة ة بقياداتها؛ المعهد  ، ويبذل وسعه في 

ر من  التدافع  انتقل  وبه  الإلهية،  القيم  النفسي  دودعن  البنائي  ة  الفعل  التكوين  ع  جْ رَ الفكري وإلى 

يُ والتربو نوعي  لكادر  الأديانؤمِ ي،  بقدرة  ةً   ن  والإسلام  عامَّ تقديم  بوجه  ،  معاودة  على  خاص، 

أو   تشكيلها،  أصول  في  المعرفة  أزمات  تجاوز  على  القادرة  الشاملة  والعلمية  الفلسفية  الإجابات 

 فة، واستخداماتها اللاغية.  نحرِ الـمُ تطبيقاتها 

المعهد   أفا إلى  وقد جلب  بلدان رين والباحثين، وعددهم كثير،  فكِّ الـمُ ل  ضحياضه    من مختلف 

التي عاشت في أوروبا والولايات   ؛العالم الإسلامي الفئات  الغرب الإسلامي، وكذا  الملايو إلى  من 

الأمريكية،   المسلموبالمتحدة  الطلبة  ذهبوا وخاصة  الذين  شغلهم ل  لغربا   إلى  ن  وكان  لدراسة، 

 تية:لآالإجابة عن الأسئلة ا  الشاغل

بُل الناجعة -  ؟المعرفة الإنسانية لأسلمة ما السُّ

 ؟على قواعد من القيم الإلهية الدينية كيف يُمكِن بناؤها -

العلمية    يستفادكيف    - البشر  منجزات  دون من  للوعي    من  علمنتها  دفع ضريبة  إلى  اضطرار 

 والممارسة؟ 

 والمتوافقة؟   ناغمةتمع الروح البشرية الم مواءمتهاإعادة توازنها و يُمكِن هل  -

 تخليصها من التجزئة والاختزال والعلمنة؟ إلى ما السبيل  -

 تحقيق التكامل المعرفي من جديد؟   يُمكِن هل  -

 للدكتور فتحي حسن ملكاوي  "مقالات في إسلامية المعرفة"

 :التأصيل المفهومي وتحرير الدلالة. 1

رين ومشتغلين  فكِّ ا باحثين ومُ  صفوفهجلبت إلى  تجربة ثرية، للفكر الإسلامي م المعهد العالميقدَّ 

ع ب المعرفي  ةً الدرس  و امَّ خاصٍّ الإسلامي  الدرس  ،  ببوجه  والتربوية والاجتماعية   امتداداته،  الفكرية 
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التنظيرلا سيَّما  والسياسية والاقتصادية،    ت   ،من جهة  التي  الإجابات  ومن    ،ةمَّ الأُ   بحث عنها وتقديم 

الإنسانية   أولئكمو  جمعاء.ورائها  ملكاوي، فكِّ الـمُ   ن  حسن  فتحي  الدكتور  الأردني  والتربوي  ر 

التآليف   خاصَّ الـمُ صاحب  الإسلامي  التربية  مشروع  إطار  في  عة،  ورؤية ةً تنوِّ التكاملي،  والمنهج   ،

التكامل المعرفي: مقدمات في المنهجية الإسلامية"  ؤلَّفات:الـمُ ومن هذه    .إسلامية المعرفة ، "منهجية 

 ". التوحيد والتزكية والعمران :لعلياالقيم ا  منظومة"و

عمل   ملكاوي  وكذلك  حسن  فتحي  العالمي على  الدكتور  المعهد  أصدرها  كثيرة  كتب    تحرير 

التي وكتابةً   تأليفاً   "؛ إسلامية المعرفة"مساهماته في مجلة    فضلاً عن ،  للفكر الإسلامي ، ورئاسة تحرير، 

يت مِّ ، الذي "مقالات في إسلامية المعرفة"  هكتاب  جاء  مث.  "اصرعالفكر الإسلامي الم"بمجلة  حديثاً    سُ

ضمن التراث   صنَّفصفحة، ويُ   254يقع في  هو  ، وم2018  عام  أصدره المعهد العالمي للفكر الإسلامي

ْ   . وإنْ "التكامل المعرفي"، أو  "إسلامية المعرفة"التنظيري لمدرسة   لة مقالات بدا الكتاب بادي الرأي جمُ

لتُ  إلاّ   فاً ؤلَّ مُ ن  كوِّ اجتمعت  المعرفة،  إسلامية  لنظريات  التأسيس  إطار  أنَّ في  رؤية   تشكيل  نعدم  لا  نا 

 رها، وكذا بعض تطبيقاتها. في بداياتها، أو سجالات تطوُّ  إنْ  ؛ة عن المسألةعامَّ 

هذا   عرض  على  الكتاب  اشتمل  فصول،  وخمسة  وافية،  إشكاليات ؤلِّ الـمُ   فيهامقدمة    : ف 

و  والمعرفة،  ولمعرفية ا الإسلامية،  منها،،  كلٍّ  المشروع  دلالات   ￯المت  ، وجدو سياق ضوالعمل  في  افر 

ومسالك المنهج.   ، وموارد النظر  ،التعميق لأطروحة الأسلمة الشاملة، وعنصرها المركزي في المعرفة

على لا السعي    كذلك و والقضاء  العلوم،  ومجالات  المعرفة  نطاقات  بين  والتناغم  التوافق  ستعادة 

والتن المع االتدابر  تجارب ورَّ الـمُ رفي  فر  في  النصوصي  التتريث  أو  الغربي،  العلمنة  أسلوب  من  ث 

مناكفة   إلى  ومنها  التبعيضية.  وأعمالهم  وأولئك  تندِّ الـمُ الإسلاميين  المعرفة،  إسلامية  بمشروع  رين 

أنهَّ  باعتبار  النظري،  عملها  نجاعة  وقِلَّة  بمحدوديتها  والقائلين  لطموحها،  صد￯  المناقشين  ه شوَّ مُ ا 

ولل الغربية،  الحداثية  التقاليد  في  الرصين  العلمي  المنوال كذا  عمل  إلى  الارتقاء  على  مقدرتها  عدم 

إلىنظراً   ؛ وتشويهه  ، التراثي الجَ ا     وُ مَّ لتلفيقات  التي  العابرة  الانطباعية  هذه  دعاة  بها  قام  التي  دت لِ ة 

 ميتة.  أساساً 
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هم الحضاري العالي،  وحسِّ  ،ربفي الغ لمسلمينا أدوار الطلبة  على تسليط الضوء  يضاف إلى ذلك 

ة، ورغبتهم في منحها الأداة القادرة على النهوض بها من جديد، وإسهاماتهم الكثيرة في مَّ وولائهم للأُ 

المعهد مؤسسة  للإسلامية    ،بناء  نظربوصفها  والتنظير  ق  مشروع  قِّ والمعارف ا   يحُ العلوم  بين  لتكامل 

يتمزَّ   ؛الإنسانية وجدفلا  المسلا ق  عن    ،من  الالتزامي  والسلوكي  القلبي  الانتماء  بفوات  يشعر  ولا 

ى دَّ العُ   وأفكاره.  همعارف عن طريقهاة النظرية والمنهجية الأكاديمية التي تلقّ

المتلقّ و بال  أنَّ قد ينصرف  الكتاب إلى    أيْ   ؛مقالات اجتمعت حيث لا يجبد  رَّ ه مجُ ي من عنوان 

لمآراء شتّ  كانت مقالات وحسب. وقد صرَّ   ؛ةدَّ عِ ناسبات  ى في موضوعات مختلفة،  ف ؤلِّ الـمُ ح  لذا 

بذلك يشي  بما  ثَ   : ذاته  من  بحوثاً   ،مقالات  مَّ "وهي  في   وليست  متفاوتة  وهي  الأوصاف،  مكتملة 

الأول"   بعضها  حجم  أضعاف  الآخر  وبعضها  صفحات،  بضع  في  بعضها  جاء  (ملكاوي، الحجم، 

أنَّ )11ص،  2018 أحسبه  والذي  مُ انف  ؤلِّ مُ الـذهن    .  فيه  كما  سمّ طبع  المقالات  علماء اى  ستعملها 

الأشعري (مثل  ،  وحديثاً   المسلمين قديماً  )، ومقالات أبي  ـه324تمقالات الإسلاميين لأبي الحسن 

) فورك  لابن  الأشعري  عمارة و)،  ـه406تالحسن  لمحمد  واللاديني  الديني  الغلو  مقالات 

االله جميعاً 2020ت( رحمهم  الم  . م)،  فيفمقولة  نُتفاً ثقافتن  قالة  تفيد  لا  بين    ا  صلة  لا  الطرح  من  متناثرة 

مة تجمع بين مفرداتها انتظامات عرض وتأسيس، تشرع  لتئِ ما هي أطروحة مُ أطرافها، بله أفكارها، وإنَّ 

ببعض بعضها  لتقي  يالفئات والأصناف والمنظومات التي    جميععند الناظم المركزي الكلي، وتمتد إلى  

جواب   سياق  إلىأقر-لي  كفي  عام  لةنـزم  ب  بحجاج   -نسق  الرأي،  عليه  قام  الذي  الأكبر  الهم  هو 

الدكتور فتحيوردٍّ   وسجال وأخذٍ  الفكري   ...  "وجهة نظر  إنَّه  ؛، وهو ما نلحظه في عمل  والموقف 

يتبنّ منهجية )12ص،  2018(ملكاوي،  اه"  الذي  إلى  الرامية  المساعي  سلسلة  إلى  ينضاف  وعمل   .

ورؤ شامليياجتهادية،  شمة  لا  مُ ة  مصمتة  إلغائية  وأيضاً تنكِّ ولية  للاختلاف،  استشرافي   رة  عمل 

 مت في سياق الإسلامية.دِّ تنظيري يقف بجانب كل الأطاريح التي قُ 

إلى  ،  يةكلبصورة  مت بها المدرسة  رات التي تقدَّ موقعه ضمن سلسلة التطوُّ   كٌ درِ عمل واعٍ مُ   وهو

معرفة وانطلاقه  جانب  ارتكازه  التج  نقطة  مع  في  جديداوب  لكل  لكل نكِ الـمُ و  ،الرافضين  رين 
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وأيضاً   التراث،  خارج  ي  للصدِّ   إمكانية  الذي  أولئك  فيفي وجه  ونموذج   رون  الحقيقة  معيار  الغرب 

بعد    ...   "لبعض أوجه التفاعل الفكري عبر ما يقرب من ثلاثين عاماً   على توثيقٍ   دالٌّ   إنَّه عمل  ؛العلم

ة الإسلامية مَّ الفكرية وجهود الإصلاح الفكري في حياة الأُ الحالة  ملامح    ن عن واحد م  ذلك تعبيراً 

 . )17ص، 2018(ملكاوي، في هذه الحقبة من الزمن" 

الأول  ؤلِّف الـمُ   بادرلقد   الفصل  الكتاب  في  لمقولات    من  والمفاهيمي  اللغوي  التأصيل  إلى 

الأُ  عنوانالدراسة  تحت  جاءت  التي  المفاهيم"   :ولى  ببعض  مشرالأساسي  تعريف  في  إسلامية ة  وع 

اهتماماً   "؛المعرفة  ￯أبد التأزُّ   لافتاً   إذ  الإسلامي  بذلك  الفكر  عاناه  الذي  يزال-م  سيَّما -ولا  لا   ، 

د إلى إيضاح المراد من المعرفة والعلم، في نطاق  مَ لذا عَ   ؛ في الرؤية  الضبابية الفكرية التي أورثت غبشاً 

الإسلامي إلى  ومنه  المعرفة،  الم   ذاتها،  ةإسلامية  الأثم  ضوء  في  كنّ  .سلمةشروع، وكلاهما  نهيب وكم  ا 

التأسيس الأوَّ   بالدراسة أنْ  المفاهيم، أعني المرجعية المعرفية ذاتها، وهي تشرع عند منبع  ل لكل هذه 

حدا    ؛الإسلامية هذه    بالمؤلف ما  قبل  تلك  عرض  التحليلي( إلى  و )الحياد  العناصر  ضيِ الـمُ ،  إلى   

ا بين  في لجالمشتركة  سياق  ميع،  المعرفي  والنقد  العلوم  لو   ،لكنْ و   .فلسفة  الأوضح  كان  ذلك  مع 

لنكتشف مع دراسته الفرق الجوهري والإضافة النوعية التي   ؛وضعها تحت توجيه الإسلامية معرفياً 

ألواناً ثمِ ستُ  التصوُّ   ر  الأُ من  الخلفيات  إليها  تفتقر  أنيّ  خر￯. و رات،   انتباهات وجود  عدم  ألا  الحقيقة 

في التأسلامعة  أظهرها    المفاهيمي،  تقديري-يس  "يُ   ينح  -في  المنظور   دُّ عَ قال:  في  المعرفة  مبحث 

جزءاً  يُ   الإسلامي  ولا  عنه،  ينفك  لا  الوجود،  مبحث  إلاّ فهَ من  حدوده"م  في  ، 2018(ملكاوي،     

للمعرفية الإسلامية)27ص بنائي  لون  أولية في كل  مقدمة  بحياله  المعرفة    ؛. وهذا  نعكاس  ا فعناصر 

إنشاءً ولوجود،  ل وليست  له،  البشري  لياً أوَّ   كشف  الوعي  فَ   ؛ من  في  بقاءه  يضمن  الإلهية، لَ ما  ك 

العلمانية   طغيان  من  المستويات مكِ "يُ وعليه،  ة.  نبتَّ الـمُ ويستعيده  بين  الافتراضات  هذه  في  التمييز  ن 

والمعرفية  الوجودية في  ...  والمنهجية،  ...  ...،  الافتراضات  كانت  المعرالمستو  وإذا   ￯ نتيجة هي  في 

تُ  التي  مباشرة للإجابات  فإنهَّ قدِّ طبيعية  الكلية،  الوجودية  الرؤية  تحُ مها  متطلَّ دِّ ا  بذلك  التعامل د  بات 

 .  )30ص، 2018(ملكاوي، المنهجي في مستوياته المختلفة" 
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والتناكف    ضمنفالمعرفة    التدابر  تقطع  المعرفة  إسلامية  نطاقورَّ الـمُ خلفية  بين  المعراث  فة  ت 

العالم،  رَ دتُ   ين، حا عاتهوقطا االله سبحانه في  فهم فعل  إلى  ترمي  متجاوزة،  إيجاد وج ضمن هدفية  إلى 

الوجودستأمَ الـمُ الإنسان   على  بعيداً   ؛ن  والتاريخ،  الحضارة  تكاليف  وبُ   ليؤدي  الإله،  كره  ض غْ عن 

الطبيعية العلوم  تلقاء  والاندفاع  منوالاً   ،أحكامه،  العلوم شاملاً   منهجياً   وجعلها  منها  تستقي   ،

والاجتماعية الإسلامية،    .الإنسانية  منظور  مفهومية نجد  ففي  هوية  تحتها  تقع  قطاعات  المعارف 

هوية المعرفة   سة في حياضها. وهذا بعينه ما يمدُّ مارَ الـمُ واحدة، تستهدي بها كل الخبرات والتجارب  

النظري   االـمُ بنسغها  البشري  الفعل   نْ أالمستفيد من فتوح بعضه، من غير  وتوازن  لمبقي لها في درب 

العلماني.  رهناً يكون   أو  النصوصي،  الانفصال  استعمال   لضريبة  غ  يسوّ فتحي  الدكتور  نلفي  لذلك 

الأسلمة  جهود  من  التحريضي  "الهدف  لتأكيد  المعرفة؛  إسلامية  مشروع  في  "الإسلامية"  مصطلح 

المعاصر، والمعرفي  العلمي  العمل  في  المعاصرة النقدي  والهدف    والإسلامية  للمعرفة  والتقويمي 

في  المشروعة  للأغراض  المعرفة  توظيف  في  العملي  والهدف  النظرية،  وأسسها  الفلسفية  وإحالاتها 

الإسلامي"   و)32ص،  2018(ملكاوي،  الواقع  أنَّ أ.  واقع   حسب  حدود  عند  هدفه  يقف  لا  كاتبنا 

أنْ  يريد  بل  أنَّ يومِ   المسلمين،  إلى  دئ  ذو  عمل  متدوه  نقطةبحيث  اخلة،  ائر  في  الفعل    أخذيثم    ،يبدأ 

فعلته  تطوُّ بال كما  اللاغية  التأويليات  براثن  من  البشر  استنقاذات  في  التكاملية  مسيرته  ليواصل  -ر، 

العدمية    -وتفعله فظني  نبتَّ الـمُ الفلسفات  تعريف   نَّ أة.  إعادة  إلى  تقصد  رؤية  المعرفة  إسلامية 

 . هاشكال التدبير لمؤسسات الفاعلية البشرية ودوائرأياة ونظم الح إلىالوجود، وإعادة التوزان 

الموصِ   ،إذن والمناهج  الأهداف،  هذه  سؤال  إليهايقع  الذاتية    ، لة  عن  كلاسيكي  سجال  ضمن 

إلى الذاتويين الممعنين    بة، وصولاً لْ وكيف قاربها الفلاسفة من القائلين بالموضوعية الصُّ   ،والموضوعية

الم إمكانية  تشكُّ بوعرفة،  في عدم  بعد  الميّ خاصة  والفوضويات  البراديغمات  أطروحات  إلىل  عدم   الة 

إلى   دففهو يه  ؛العالم. وهذا ليس من عناية الكتاب الذي نحن بإزائه  القدرة على بناء علم يفهم حقاً 

ا القادرة و أنهَّ أ،  اإضافة إليه  دُّ عَ الإسلامية في أقل تقييم لها تُ   أنَّ بيان  د المساعي المعرفية، والإقرار بتعدُّ 

المختلفة،   الأزمات  مع  التجاوب  سيَّماعلى  بعد    "...   أنَّ   لا  ما  وتيارات  التفكيكي،  الفكر  تيارات 
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تبقِ قوَّ   ، الحداثة، ومدارس فلسفة العلم  التقليدية، ولم   للقول بوجود أيِّ   مجالاً   ضت أركان الوضعية 

م) إلى قائمة الخرافات، وفتحت التقدُّ   وحتمية ، (مثل: موضوعية المعرفة قة، ونقلت أفكاراً طلَ حقيقة مُ 

الطبيعة وراء  وما  الطبيعي،  العلم  بين  للتسوية  الديني"    ،المجال  الغيبي  ، 2018(ملكاوي،  والتفكير 

 .  )39ص

ظ  الـمُ و رها في فقرات، إذ حصر المشكلة وتطوُّ  ؛ التفاتات مهمة من الدكتور فتحي وجودهنا  لاحَ

تكوُّ   عاً ستجمِ مُ  في أصل  ال   نها  والاستدراكات  تسويات  مسعى  الاحتجاجات  في  ثم  الوضعانية، 

أنَّ التفكيكية، وكأنيّ  يشير إلى  به  تطوَّ     اختزالية  إلى  ر من طرف  المأزق  أقصد  برَّ   ؛ خر￯ أُ إلى  آخر،  ر لذا 

التأزُّ  أصل  عن  كشفه  بداعي  الإسلامية   ￯إمّ لجدو منطق  في  استيعابية،   ا/م  الإسلامية  فالمنهجية  أو. 

لاغ و  الحسَّ وهي  ة،  يغير  اشتغالها  ودرجات  طبقاتها  في  يتجدَّ   تستدمج  ومنه  فالوحي،  العقل،  د إلى 

لتجدُّ  بالعالم  الفهوم، وإمكانالوعي  مُ   يةد  تأويل  بتجدِّ تطوير  للوحي  للكون والإنسان،   قارئاً   وصفه د 

 .  غٍ لْ ولا مُ   ، غير مخاصم  ، مستوعب ، لهما، في شكل جدل إيجابي الأخير قارئاً  اعتبارو

َ   ، فإنَّ ن ثَمَّ مو الموضوعية خاصية للمعرفة    "إنَّ    بما يأتي:رُّ قِ نُ   حين  لُّ قضية الذاتية والموضوعية تحُ

ي ا الذاتية في صفة للإنسان العارف تجعله غير قادر على تبنّ ناتها. أمّ ق بمد￯ تماسك بنيانها وقوة بيِّ تتعلَّ 

حيادية بطريقة  بُ   إذْ   ...   المعرفة  الم  أنْ   دَّ لا  هذه  فيتقع  م  عارف  ونظم  موقع  قناعاته  لمجمل  بالنسبة  ا 

، 2018(ملكاوي،  على ذلك كله"    أو الرفض بناءً اها، فيكون القبول  الاعتقاد والمعرفة والقيم التي يتبنّ 

المنهجية،  و.  )42ص الممارسة  يُمثِّل  ؛اعتماد ذلك كلهيجب  كضميمة مراقبة لمتانة  بناء   لأنَّه  أهم قواعد 

 آنٍ معاً. ة والمتواضعة في عبرِّ ـمُ لا ة والمعرفة الدالَّ 

عموم  بخصوص  ا  أمّ  إلى  الكاتب  أشار  فقد  الكتاب،  مجمل  في  الإسلامية  وهي  الأثافي،  ثانية 

أُ  التي  تبنّالنقاشات  أو  المقولة  رفض  وكيفيات  حولها،  الفكري هايثيرت  العمل  ضمن  وإدراجها   ،

جرياً  والإسلامية،  الأسلمة  و الحمع    لدعاة  خلفيةً   ،اهلرافضي  نقاشاتالوارات  باعتمادها   والقائلين 

ولالتزامات    رةً ؤطِّ مُ   نظريةً  العام،  المعرفي  الوعي  إلى فكِّ الـمُ لعموم  انتهى  حيث  والأكاديميين،  رين 

ةً   للمشتغلين بالفكر والفلسفة  ترجيح دلالة مفيدة منهجياً  كما استنتجه.   ةً ، وفلسفة العلوم خاصَّ عامَّ



 دواق الحاج                                            مقالات في إسلامية المعرفة 

 

195 
ْ قد  و   ظ حولالتحفُّ من  رغم  على الدت جدو￯ الإسلامية المعرفية،  أكَّ   راتبرِّ لة مُ استجلب الكاتب جمُ

المسألة، الأ  تلك  مردُّهسلمة،  وحول  فهم،    الذي  وقِلَّة  سيَّمانفسي  الإسلامية أنَّ   لا  الحركات  شعار  ه 

رُ  الذي  الحياة،  نظم  بأسلمة  تتحسَّ فِ المطالبة  أضحت  التي  الأنظمة  وجه  في  صلة ع  له  ما  كل  من  س 

سات التي أبدتها  التوجُّ   جانب   إلى   منها،  المعرفي   ذلك  له على كل الصعد، بما فيية وظلاالحاكم  قبمنطو

 رة بالنمطية العلمانية في التفكير والتعبير والتدبير.  تأثِّ الـمُ الدوائر الأكاديمية 

نجد  لهو كثيراً الـمُ   نَّ أذا  عانوا  سين  الج  ؤسِّ والمنهجية  المعرفية  المسلكية  إقرار  سبيل  أفي  و  ديدة، 

وستحدَ الـمُ  نقداً مَ عْ أَ ثة،  ومساقاتها  المعرفة  سياقات  في  الأسلوب   لوا  منوال  على  قراءة  وإعادة 

هو  ستحدَ الـمُ  بما  خوف،  ولا  وجل  غير  من  الإسلام  من  المأخوذ  لإنتاجات مكِ الـمُ ل  قابِ الـمُ ث  ن 

البشرية، والقادر على الاستدراك على قصورها وأخطائها،   بوبالمعرفة  التي   القطيعةد رحلة  عخاصة 

 وم الدين. لر بينه وبين الكنيسة، ومن ورائها عسيطِ أوقعها العقل الغربي بما هو مُ 

التي تدعو إلى بناء أساس معرفي قوي لمواقفنا    ...   "الحاجة إلى الفهم والاستيعاب   ومن ثَمَّ كانت

الحياة ا   ،في  الإطار  ذلك  هي  الإسلامية  والمنهجية  قضاياه،  تجاه  الذي والقيم  عتقادي لاوسلوكنا  ي 

لا يحتاج الأمر إلى و.  )49ص ،  2018(ملكاوي،  يحكم نظامنا المعرفي. ومن هنا كانت إسلامية المعرفة"  

وروّ ف  ؛ تسويغ كثير الفكر  وثقافيقادة  مفاد فكري  انطلقوا من  أنَّ   اد صناعة الإسلامية  الإنسان   عام 

بطبعه،تحيِّ مُ  العميق  للتحيُّ   وأنَّ   ز  تأثيرها  ا   فيزات  يُ الوعي  ينبثق  نتِ لذي  وما  والفهم،  النظر  ج عموم 

 العالم.    حيالعنهما من نظريات ومفاهيم وأفكار 

كانولمّ  المباشر    ا  الوريث  هو  وسيط-الغرب  غير  الفلسفي التراث    -من  الإسلامية  لحضارة 

السَّ   ،والعلمي بإعادة  معنيون  والتاريخي فنحن  المعرفي  والحفر  المعادية،  ؛بر  الجذور  وإعادة   لكشف 

أُ   تكوين  الإلهية ارتباطات  أرضية  على  تقف  وعقدية  قيمية  خلفيات  مع   ￯ةً   خر والإسلامية عامَّ  ،

الرشد    ؛ةً خاصَّ  ا لإعادة  ثم  إلى  الجَ إلى  لمعرفة،  والسلوكية   ؛ةمَّ تطبيقاتها  النفسية  فصاماتها  لتلافي 

تخطّ  وكذا  وقيمهوالأدائية،  الدين  حاكمية  أمام  وضعتها  التي  العقابيل  البيئية الأزما  وتجاوز   ، ي  ت 

 فة الطغيانية باعتبار الاستغناء الأول. ستنكِ الـمُ ها النظرة  توالاقتصادية التي أورث
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المعرفة مشروعاً   أفراد  وهكذا جاءت إسلامية  تأديته  يقو￯ على  المشاريع في  فقد غلب على    ؛لا 

أنْ  الإسلامي  العربي  البذل،    العالم  وسعهم  ومهما  أفراد،  بها  يحم  فإنهَّ يقوم  المشكلات يطولا  بكل  ن 

المختلفة فيوتلوُّ  الثقافة  مختلف  ناتها  الحياة وميادين  إلى    لذا  ؛قطاعات  ة  ماسّ الحاجة   ، المؤسسيةكانت 

البحثيوالتمحُّ   ،والجماعية الأكاديمي  للعمل  التنظيرية ومتسقاً    ، دبيراً وت  تنظيراً   ؛ض  الأسس  مع 

مُ   ،التوحيدية بمبادئ  الاجتماعية  الدوائر  التدبيريل  رةؤطِّ ورفد  المؤسسي  مام أفنحن  ،  إذن  .لعمل 

"وإذا    .ة بأكملهامَّ عبء مشروع إسلامية المعرفة هو رهان أُ   ة، كما يقال، أو نقول: إنَّ مَّ عمل في شكل أُ 

العالمي للفكر الإسلامي تحمل هذا المشروع، وتسعى في أمره، فإنَّ  ما تحمله كانت مؤسسة مثل المعهد 

ما النخبة المختارة من أهل الفكر والثقافة وأساتذة الجامعات والباحثين ذوي يَّ لا سة، ومَّ مه إلى الأُ قدِّ لتُ 

والإعداد والتربية  والتوجيه  التكوين  برامج  في  على   نظراً   ؛التأثير  وموقفهم  أعمالهم  آثار  لانعكاس 

الأُ مَّ الأُ قطاعات   مُ ة  والمشروع   ،￯فيهقدَّ خر للنظر  هؤلاء  إلى  كاملاً وتبنّ  ،م  تبنّ  ،يه  منه" أو  جزء  ي 

  .)57ص، 2018(ملكاوي، 

التبنّو الجزئي  تبرز صعوبة  الكلي للمعهد   جلية وواضحة؛ي  الفكري  المنهجية والإطار  فالرؤية 

التلقّ   نلاتحمَّ يلا   في  ذلكي،  العضينية  يطيقان  الإنشاء  ولا  في   ،في  الإنساني  الفكر  ميراث  ومراجعة 

خاصَّ  منه  والإسلامي  ا مؤس  رتااخت لذا    ؛ةً عمومه،  تتولىّ سة  التي  الفلسفية  المرابطة  لنفسها   لمعهد 

ز للممارسات الآلية والأداتية تجاوِ الـمُ ، والإسهام في تكريس العقل النقدي  ة معرفياً مَّ عن الأُ   الصدَّ 

ِ   وقد كانللعقل العلماني الوضعي،   المبدأ، وكذا من حيث تطبيقات المشروع في   قاً رهانه محُ من حيث 

ة.  بلدان دَّ    عِ

 ومديات تأثيرها في نطاق الإسلامية:  ، نهاوشرطيات تكوُّ  ،ن المعرفةكاإم   .2

الدكتور فتحي الثاني،    ملكاوي  أبان  الفصل  ناهز عشرين في  ميّالة    الذي  إلى  صفحة، عن رغبة 

وتشكيلاتها  المعرفة  أصول  عن  وتأثُّ الكشف  لتكوُّ ،  والتاريخي  الحضاري  المجال  بعموم  نها  رها 

حدو ثم  مُ وتطبيقاً   ،توظيفاً   ؛ان الإمك  دوانبثاقها،  وأجدني  ثنايا  -  راً تذكِّ .  أقرأ   -الفصل هذا  وأنا 

قُ  كما  المعرفة  نظرية  الكلاسيكية دِّ إشكاليات  المعرفة  بنظرية  الخاصة  الفلسفية  الأدبيات  في  مت 
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ومبحثها ضمن الاشتغال الفلسفي العام، أعني أسئلة المشروعية والمد￯، وطرق التحصيل ومسالك   

ا ن التكوي ثم  إذنلتصديق،  ذلك.  في  المعتمدة  والمعايير  والمطابقات  والبذور ف  ،ات  الجذور  إزاء  نحن 

 والثمار، وامتدادات التأثير في منوال إسلامية المعرفة. 

سبَّ رَّ مَ لقد   عة،  تنوِّ مُ وتوالدات  طويل،  بجدل  المعرفة  يُ ت  التي  والإمكانات  القدرات    عبرِّ بتها 

مراحل تكوين متطاولة من اللغة واستخداماتها،    بعد ة  دمجَ مات مُ إلى تعلُّ   جاحتا و الإنسان،    بهاأو    عنها

للتلقّ  التحويل  آليات  وصولاً وإلى  الشك  ي،  تقدُّ إلى  الأكثر  صَ   ماً ل  وترجمتها  ،هابِّ في    ،وقولبتها، 

وإمكان الحاجة  يةوتخزينها،  حال  وتداولها  ينمُّ   .استعادتها  ذلك  مسيرة   وكل  عن  نشأ  تكامل  عن 

 خر￯.  أُ  زة أحياناً فِّ ، ومحُ طة أحياناً بِ عوبات محُ اعترتها ص طويلة،

ورهان  ؤلَّ الـمُ صاحب    ولأنَّ  التوحيدية،  الوجودية  الرؤية  إلى  ينتمي  مدرسته،  من  ونحن  ف، 

والعبثية والوضعانية  اللاهوتية  الاستلابات  من  وتحريرها  المعرفة،  سنُفإنَّ   ؛إسلامية  معه سلِّ نا  م 

الوحي ا   ومركزية  ،بمدخلية  مورِ   ، لإلهيالتأهيل  التي  الشخصيات والترقية  بقيادة  البشر  مع  ست 

الوعي وما يتضمَّ  العليا في  السمة  ثَمَّ كان    .نهالكبر￯ ذات  الروحية ومن  النماذج  الوحي وعدله من 

يتدخلان العليا  تكوُّ   فإنَّ   ؛والخلقية  في  وتطوُّ المعرفة  الرؤية  نها  في  ومآلها  ستُ رها  التوحيدية    رُّ قِ المعرفية 

ح، وتكليف يسعى نَلهية تمُ إا هبة  نهائية في حدود السعي، لا البلوغ والوصول، وأنهَّ   غيرنة، و كِ ا ممُ بأنهَّ 

ليستإليه،   ا  بروميثية،    وأنهَّ خَ   .طاغياً   ءً واستغنا  اً عناد  أومخاتلة  فريد في  كائن  قه وصور لْ "والإنسان 

مقارنةً  الأُ   حياته  زوَّ بالمخلوقات  سبحخر￯؛  الخالق  وتعاده  راقٍ ب  لى انه  عصبي  على جهاز  وقدرة   ،

والخط   المنطوق  بالكلام  اللغوي  والتخاطب  الاتصال  بأساليب  وعلم  والتفكير،  والإدراك  الفهم 

ن المكتوب، و البشرية، واستعمر الأرض، وسخَّ بذلك من إقامة    تمكّ  ، من طاقاتها   ر كثيراً المجتمعات 

يعوتمكَّ  حضارات  تشييد  من  هذا   بجن  عشر-  ن االزم  أبناء  القربعد  رقيّها   -ونات  درجة  من 

مها في بعض الجوانب  . )68ص، 2018(ملكاوي،  "وتقدّ

ذلك،   على  ختتر وتأسيساً  أنَّ   سَّ مفادها  قناعة  تُ   لدينا  وهي  المعرفة،  إسلامية  ب  قارِ مدرسة 

الفاعلية الإلهية في العالمالها، لا تميل إلى الأطروحة الدالمعرفة في تشكُّ  ، ولا  رجة المبسطة لحضور 
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تأويلاتها، وافتراض حالات مباشرة مادية لتصوير  رِّ قتُ   الغالبة، على بساطة  التفسيرية  ر الأعراف 

سبحانه بالصلة   وتُ إنهَّ   ؛االله  البشري،  الوجود  يلغي  إلهي لا  تنطلق من حضور  بأنَّ ؤمِ ا مدرسة  ه  ن 

أُ  ابتلاء  .لت إليه مهمة وجودية حقيقيةوكِ خليفة  تكليف    يْ أ  ؛وتكليف  هي تزويد  مثلما   والمعرفة 

االله   عن  النيابة  والتزوُّ بأداء  بصفاته  سبحانه،  أنْ تعالىد  معنى  فما  قدرته،  من  والأخذ  د يتزوَّ   ، 

ضع لجدل حقيقي يخ استثمارها وتطويرها وتقويتها    أنَّ   غير   ؟ لية بمثابة معطىكات أوَّ لَ الإنسان بمَ 

العقبة شبِ يُ  اقتحم  اقتحام، أفلا  العقبةما أدراك  و  ؟ ه صعود عقبة تحتاج إلى  التاريخ  إنهَّ   ؟ ما  ا عقبة 

الواسع الكون  لتسخير  وأنَّ لل  ؛الطويل  وكرمه،  االله  رحمة  على  مُ دلالة  ليس  ولا    ياً عادِ ه  للبشر، 

هو،  اً دعانِ مُ  للطرقيسرِّ مُ   وإنَّما  للسُّ   ،   لكنَّ بُ وجاعل  لسلوكها،  مُ   ل  سوياً   باً كِ الماشي  كالماشي   ليس 

 على صراط مستقيم. 

قة  طلَ الـمُ ردف الوضعية، وتجارب الاتجاهات المادية، والثقة    محموماً   ة طابعاً ت العلمويذاتخَّ لقد  

فنية، وفلسفية،  (ل المعرفة الإنسانية جميعها  ضد جدو￯ تحوُّ ووقفت    ا، نجزاتهلملا محدودية  ف  ؛في العلم

يقينية  )أدبيةو معرفة  التجريبيباتخِّ   ،إلى  قي  التحقُّ المنهج  الدكتو  ؛ اذ  أراد  اخت  رلذا  حدود فتحي  بار 

مُ  أمثلة كثيرة من  العلم،  تخصِّ المعرفة، فاستقى  العلوم وتاريخ  العلم    أنَّ   إثباتأراد  وصين في فلسفة 

و التي محدود،  المعرفة  قةمفيدة  وناجعة    اجهنتِ يُ   أنَّ  قِّ مادية   لكنَّهام،  لتقدُّ ل  ومحُ طبيعة  ذات  ليست 

تتعدّ إ طرق  من  تناسلت  بل  الإمكانيات  مبريقية،   ￯ وا ا يتأبّ   كانولمحسوسة،  لمادية  على الواقع  ى 

إلاّ  الكمية  الفيزياء  وما  جوانبه،  جميع  إلى  النافذ  الإحصائي  الرصفي  ومبدأ التوصيف  شاهد،  خير   

إلاّ  اليقين  اللايقين  طريق  في  تقف  صخرة  الذي يجرُّ طلَ الـمُ   التغوُّ   ق  نكران معه  إلى  الدافع  القيمي  ل 

المتعاليات ع  ، الميتافيزيقا ةً اأو  بهلا و،  مَّ الصلة  ةً   دينية، أو ذات  يُ خاصَّ باحثين لا  نون ؤمِ . "سوف نجد 

 إثارة الوعي بالحاجة إلى تغيير في ثقافة المجتمع التي تر￯ أنَّ   إلىبحدود العلم وحسب، بل ويسعون  

أنَّ التقدُّ   ￯تر المنشودة  الجديدة  والثقافة  المادية.  الأشياء  في  يكمن  كلَّ م  حه  حياتنا  القيم  وما تمركزت  ل 

م وصف خرافة ق على هذا النوع من التقدُّ طلِ اءلت نوعية الحياة. وهذه الفئة من الباحثين تُ لمادية تض ا 

 .)78ص، 2018(ملكاوي، " مالتقدُّ 
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جلب الكاتب إلى عمله تمثيلات من التراث الإسلامي، قائلة بمحدودية العلم، أو نسبيته إذا   ثم 

بوصفها   "الإسلامية" ن على  راهِ يُ   كلهفالمشروع    ؛المعرفةم وضرورة  لإلى تقزيم أهمية الع   لم يرمِ وشئتم،  

المعمول عليها هي المعرفةاً ومنهجي  اً فلسفي  اً إطار البداية بالإقرار بإمكان   ؛، والمادة  لذا تجاوزنا سؤال 

ذ  أخ العزم    لا سيَّما أنَّ ا لا تميل إليه الأطروحة الكلية،  ا لا نهائيتها من حيث المسعى فهذا ممّ أمّ   .المعرفة

المعرفي التكامل  إلى  ولهذا يتجه  أنْ   .  المراد  أهميةَ ثبِ نُ   كان  عليه  اشتغل  الذي  العنصر  بهذا  المنهجية   ت 

فكما   المعرفة.  إسلامية  لمدرسة  ا  المعرفية  المعرفي،  أنهَّ الغرب  نجدها  تنتقد  المعرفي فإنّا  التراث  تنتقد 

القائلة   فيه،  النقدية  الجيوب  عن  وتبحث  المعبالإسلامي،  ونسبيحدود  يُ والعقل  ف تها.  رفة  جه نتِ ما 

مُ انمحدود  والعوالم  كبير،  مفتوح  والوجود  غنية،  تعدِّ ،  ثرية  وسيظلودة  غامض  ،  كذلك  بعضها 

الوعي  وي  ،غموضه نسبي  بعض آخرو أمام  أنَّ   .الوقت  بمرورفتح أسراره  ه ومن حكمة االله سبحانه 

أشياءأ بأُ تأخِّ الـمُ وآثر    ،بان عن  أفضاله  رلتج  ؛خر￯رين  الناس    ألطافهوي  بكيفيات تخضع كافةً في   ،

والاجتهادات الترقّ   ؛للاستعداد  الإنسان  حال  الله ليكون  عباديته  في  والسلوكي  المعنوي  والعروج  ي 

 سبحانه.

س والتندُّ .  3  ر غير الفاهم: إسلامية المعرفة في وجه النقد المؤسّ

استكمال   الارتب ؤلِّ الـمُ بعد  وأشكال  التركيب،  طرفي  بينهاف  وحدوده،  ماطات  ذلك  وإمكان   ،

خة، أم ترسِّ كانت أكاديمية مُ أسواء    ؛لمشروعلي الفئات الفكرية المختلفة  يختبر مع القارئ تلقّ   أراد أنْ 

عَ  تبذل جهدجْ تجاوبات  لم  تسف  اً لى من شخصيات فكرية   ￯المشروع سو   ا أخذته غالباً لأنهَّ   ؛ههيأمام 

 . فقط من عنوانه

التأسَّ لقد   تجربة  الإعست  الأُ المية  لهاسلامية  الحافظة  والمتانة  القوة  أفق  ضمن    لماّ ف  وعليه،  .ولى 

الآخر،   مع  ا  تجاوبت  وتميُّ   ذلك  فعلتفإنهَّ قوة  منطلق  وتفوُّ من  بإرادتهاز  فانفتحت  حضاري،    ،ق 

الحضاريوتلقَّ  رهانها  ضمن  واستعملته  بمقاييسها،  للأُ أمّ   .ته  الجديد  الامتداد  أجواء  في  ة مَّ ا 

مافي صورة نهضة    كان   الذيمية،  الإسلا من الوهن    ذلك في حالٍ   ت ا فعل تبرح بعد مرحلتها، فإنهَّ لِـ

والفكري الثقافي  حبيسة    ؛والضعف  تقع  جعلها  وبشعور  الما  والضعف،  كلالنقص  محاولة   كانت 
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الناشئة عن ردّ بذَ تُ   المتعالية  التقييمات المهينة، أو  اتجاه الانعتاق ترمى بصنوف  نفسية ال  لفعالات  ل في 

م ومُ   كونها  ن أكثر  واعية وذكية  إبستمولوجية  تماماً نتبِ قراءات  تعرَّ   هة. وهذا  العالمي  ما  المعهد  له  ض 

بدءاً  المعرفة،  إسلامية  ومشروع  الإسلامي،  ا بين  نتسِ الـمُ ب  للفكر  اتجاهاتها  إلى  في  الدينية  لصحوة 

و  مُ ب  انتهاءً المنغلقة،  فيه  رأت  التي  له  ساً نافِ الجماعات  أو  يكيد  الناس  لها    اً حمِ ا زمُ ا،  وقبول  شعبيتها  في 

وإيّاها بالذكر  .  التنوُّ نخصُّ  إلى  تنتسب  التي  الدكتور الفئات  نعته  كما  العلماني  التزوير  أو  الغربي،  ر 

عمارة   ع   إذ  ؛م)2020توفي  (محمد  الصحوة  من  ةً وقفت  يمتُّ امَّ ما  كل  ومن  موقف   ،  بارتباط  لها 

يَ ستكبرِ الـمُ ر  تندِّ الـمُ  الذي  الأدَّ   عودة  ستُ عي  شكلية  تشذيبات  وفي  جديدة،  أثواب  في  ع ضيِّ صولية 

 د. جِ وُ   ذا إنْ ه المعنى الذي هناك، والذي هنا، 

الجواب  تمكِّ الـمُ   ؟ لكنَّ بدأ أولاً   نْ مَ   : ح سؤالرِ طُ فقد  التجارب،    وكما هو الحال في نين جعلوا 

الهو    نْ فيمَ   مختصراً  تحويل  على  وأقدر  بالعمل،  ظفر  أجدر  إلى  عن العمل،  سبق  عاءات ادِّ   بعيداً 

يهم    ؛التسميات العطاس  إنْ  فلا  نقيب  سيد  أ  نْ مَ هو  كان  الفكرة،  نصر  وطرح  حسين    و أ  ،سيد 

الفاروقي   راجي  أ1986توفي  ( إسماعيل  الأُ الـمُ   وم)،  سون  للأُ وَ ؤسِّ الحضارية  اليقظة  لتجربة   . ةمَّ ل 

نة  الـمُ دية الوضعية  المعرفة الما  ص من ضريبةالوعي بضرورة التخلُّ   المهم أنَّ  زة، ركَّ ذا أهمية مُ كان  علمَ

أنَّ  إلى  الانتباه  والأبرز  حدث،    والالتفات  قد  التحرير   أصيلاً   اً جزء  بوصفهاالإسلامية  مشروع  في 

 ة واستعادة استقلالها الكلي. مَّ الكبير للأُ 

ت دَّ بتعلِّ الـمُ القضايا    وقد عُ إذا قورنت  البدء هامشية  الخاص بماهية لتنظير الحقياقة بسؤال  قي 

تنبثق من  أنْ  عند إبداع علوم ابتدائية  من اللازم  ما معنى الأسلمة؟ وهل  فالمفاهيم ومقولات العلوم،  

الجديدة والتاريخية  المعرفية  الحاجة  إطار  في  الإسلامية  الرؤية  باختصار  أم  ،روح    ، الطريق  يكتفى 

الغربي   جلبو المعرفي  و   إعادةو  ، التراث  توغتقييمه  ضمن  الإسلامية جُّ ربلته  الأطروحة  هات 

وترتيب العلوم  هذه  بناء  وإعادة  القيم  هاالشاملة،  وفي  ومبادئها،  أسسها  في  لمنهجيتها ؤطِّ الـمُ ،  رة 

حسب بوتطبيقها على نماذج بشرية ذات خصوصية حضارية مختلفة؟ وهنا مربط المرابط    ،ومنهاجيتها

يمارسون  نْ مَ  العلوم يبدأ من الافتراض بأنَّ ة في علم من فمشروع إسلامية المعر "إنَّ  :صاحب الكتاب
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تمكَّ   قد  المشروع  في  الراهنة عملهم  حالتها  في  هي  كما  ومبادئه  العلم  ذلك  مفاهيم  ليس  وأتقنوا،  نوا 

وإنَّ  التمكُّ وحسب،  درجة  إلى  كذلك  وصلوا  الإسلامية ما  الأصول  في  والمبادئ  المفاهيم  هذه  من  ن 

وح  الإسلامي،  الأع  فضلاً -زوا  اوالتراث  معاً ن  تمييز  لَ المَ   -مرين  على  القادرة  النقدية  التحليلية  كة 

  .)95ص، 2018ملكاوي، ( يكون" صهم العلمي كما هو في الواقع، وكما يجب أنْ الحالة المعرفية لتخصُّ 

أربعة عقود    نحوالإبستمولوجي، لرأينا بعد    لو استمر الوعي عند أعتاب هذا الهمّ   ،وفي تقديرنا

 من  غيرِّ قد لا يُ  سفَّ الأ  ة إضافات نوعية لافتة، لكنَّ مَّ لأُ ا لجامعات الإسلامية وا يعطي   عاً لام ذكياً  اً ث ترا 

ة ما في مكان ما، وكذا دخول أنماط من  لَّ عِ ل في الطموح قد حدث لِ زُّ  ـ بتن، فكأنيّ رات شيئاً واقع التطوُّ 

يتشرَّ  لم  الفلسفي  "الإسلامية"بوا عمق  الباحثين  الاست  في سياقها  والعميق  ركَّ الـمُ يعاب  وضرورة  ب 

ى من تأسيسات الإباء على ما تبقّ   حفاظاً   ؛أفقد المشروع متانته، وجعله يقنع بالأقل  ؛ ماللرؤية والمنهج 

 ل.  الأوَّ 

إذ انتقل إلى اللفيف اليساري،    ؛ ف زاد في توضيحه أكثرؤلَّ الـمُ لمح إليه  أ وهذا الاستدراك الذي  

بناءً يقيناً   ازددتقد  و  .لمعرفةاموضوع إسلامية  بواشتغل   أنَّ   ،  الدكتور فتحي،  هؤلاء   على تحليلات 

إلاّ  ليس  والوسوم  الرسوم  أمّ عقدتهم  أنْ ،  والبناءات   ا  المعرفية  المولدات  إلى  والحوار  النقاش  ينقلوا 

يفعلوا.   فلم  المعرفة،  إسلامية  لمشروع  الأسلمة    نْ مَ والنظرية  بوهم  مع زوَّ فقد  نعته  قذفت  شهادة  ر 

بعدلاا  الاطِّ عتراف  مُ م  أبسط  على  هذه دوَّ لاع  بعض  استضيفت  وقد  والمشروع،  المعهد  نات 

المعهد مؤسسات  من  لمشروع تِ وفُ   ،الشخصيات  المعرفي  الدرس  قوة  مكمن  وهنا  الحوار،  باب  لها  ح 

له  مثل-  هؤلاء  المعهد. وقد حسبه بعض العالم غفر االله  حصان طروادة للسيطرة على   -محمود أمين 

المجتمع المدني  بالنسبة إلى  ا  أمَّ   .المشروع عمل أكاديمي يستهدف المعرفة  وأقل الظن أنَّ ع المدني،  مالمجت

الفجَّ  بالطريقة  ذلك  فعل  العمل  على  القائمين  حسبان  في  أولئك،  فليس  خالها  التي  والسطحية  ة 

ِ ا   أنِ بعد  خاصة  وب ثلة بين  فلا مما  ؛  دكما فعل نصر حامد أبو زي  من بعضهم  )السلفيةـ (م المشروع بتهُّ

 طقوسية. الوجدانية العاطفية الفعل الالإسلامية النبيهة الرؤيوية الفلسفية والمعرفية، وردود  
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هل الفعل المعرفي للمشروع  فبزعمه،    وهو عزيز العظمة؛  رين تندِّ الـمُ واحد من    عندهنا    قفون 

ط والسيطرة لُّ التس  فعلاً   أوهام سديمية تمتح من معين مبادئ غائمة غير واضحة؟ هل غرضها الكبير

الإجابة عن    رتفع كثير معاناة فيلاعن موقفه من ذات الدين،    )العظمة( واستخدام الدين؟ لو سألنا  

ز  مع تنبيهات الدكتور فتحي إلى مشروع مفهوم التحيُّ   جرياً -موقفه من الإسلامية. ويمكنني تذكيره  

الم المسلم  للعقل  الإبداعي  الدرس  مجمل  على  بخلفيةلوتطبيقاته  الاب  -الإسلامية  تزم  لاع، طِّ مقدار 

المشتغلين   قُ بهوحجم  التي  والإضاءات  ومنها دِّ ،  الطبيعية،  والعلوم  الرياضيات  ميادين  في  مت 

والنقدية والفن   ،الاجتماعية،  المصطلح،  وهماً فوالإعلام.    ،وعلم  درسوا  هؤلاء  على هل  وعملوا   ،

ز المنطلقات المعادية للطبيعة برِ يُ   وتجاوزياً   نهجياً م  منوالاً   ةموا للمكتبة الإسلاميم قدَّ يكفي أنهَّ   !آخر؟

عملوا على  ، ونقدياً   ا حقائق، وجعلوا الغرب المعيار متاحاً نهَّ أوالإنسان في تلك المعارف المنقولة على  

والاجتماعية،   الإنسانية  النظريات  "إنَّ منها  البحتة  حتىتفكيك  حقاً   .  ليستهجن  كيف   القارئ 

عزيز المعرفة  في-العظمة    يستعمل  إسلامية  إلى  للدعوة  الشديد  إلى   ألفاظاً   -استنكاره  أقرب  هي 

أنْ السِّ  القارئ  النقض، ومن حق  أو حتى  النقد  الحملة   باب والشتائم منها إلى  يسأل عن سبب هذه 

التي توحي بأنَّ  انتزاع أنفس ما لديه من المكانة والسلطة"   الشرسة  إسلامية المعرفة قد أوشكت على 

 .  )101ص، 2018ملكاوي، (

أسأل:و لتطوُّ   أوغلإذا    هنا  الفكري  والتاريخ  الماركسي  الدرس  في  البشرية  العظمة  حسب  بر 

التنوير،   الاجتماعي وفلاسفة  العقد  لدعاة  قرأ  أو  وافتراضاتها،  المختلفة،  أمنوالها  اليوتوبيات  فهل و 

عين  ت نقدية تمتح من المَ بات ومحاولااحس  ةزة إلى ولاءات وتصفيتحيِّ ذلك كله ضمن أعمال مُ   يُصنِّف

الطابع الأسطوري، أو   لهماثِ الـمُ الافتراضي ذي  يُ   ؟ل  نوعاً   دُّ عَ ألا  التخرُّ   ذلك عنده  الفكري من  ص 

بقراءة مديدة يحتاج إلى جواب على   ى عمقاً تلقّ   نْ على مَ   الردَّ   والحقيقة أنَّ غير المسنود بوقائع التاريخ؟  

 ة ومقدرتها على منح البديل.مَّ دونه انخراطه في تجفيف إمكانات الأُ ط ف سقِ لـمُ ا ر تندِّ الـمُ ا جواب، أمَّ 

مُ  يختلف  الطيبيواطِ ولا  بسام  عنه،  السابق  إطلاقه    نه  وأنَّ في  التخويف،  صنو    نذر  الإسلامية 

العطاس وسيد  تعدِّ الـمُ فات  الأصولية والتطرُّ  نقيب  لخطر او  .م)1966(  قطبدة، فلا فرق بين سيد 
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للإسلامية    ستُ نهَّ أالكبير  الأسوّ ا  الشرق  المنهجي ي  الفصل  عمليات  خطرها  وأكبر  بالأرض،  وسط 

الغربي  المنشأ  ذات  الحداثية  والسمة  العلمانية  هي  فروحها  وغربيتها،  المعرفة  السعي   ؛بين  يجب  لذا 

الثقافية    الحثيث لاجتثاث هذا العمل قبل أنْ  ن الاتصال بالغرب. مبة  كتسَ الـمُ يقضي على كل الحياة 

ى تفسير برنارد لويس  عاءات دينية باللاعقلانية، ويتبنّمون ادِّ قدِّ صوليين الذين يُ مواقف الأ  "ويصف

الأ بأنَّ لوعي  القوة   صوليين  وليس  الجديدة،  المعرفة  خطر  هو  المعاصر  الإسلام  يواجه  الذي  الخطر 

   .)103ص، 2018(ملكاوي، السياسية والعسكرية" 

تُ فييمه،  قمع ت   وجرياً  ه طريق التحرير الحقيقي،  اتجاه؟ إنَّ   في أيِّ   ،لكنْ و  حقيقياً.  ل خطراً شكِّ هي 

بعيداً  المعرفي  نظامه  بتأسيس  الحر،  الوعي  أيِّ   وبناء  لكنَّ  عن  الغربي.  للفكر  وغائية  قيمية  نا  مديونية 

التخوُّ نتفهَّ  نتأكَّ لمّ   ف أحياناً م  العنوان.  القراءات لا تتعدّ   د أنَّ ا   ￯ ل  كا  الذي  علي حرب  هفعل  ما   وهذا

 بل حسب،  ولا على المعرفة ومناهجها    ،فهي بالنسبة إليه خطر عابر  ؛رؤية الإسلامية المعرفية التهم لل

النضالي،   العمل  ذات  ها على  دَّ عَ وحياديتها  خطراً   وكذلك  الحقيقة  موضوعية  "لا   لأنَّ   ؛على  المعرفة 

 . )107ص، 2018ملكاوي، (بهوية معينة"  تختصُّ 

وذات الطبيعة   ، لها التاريخي واللغوي والعقديتشكُّ   مدينة لسياقاتِ المعرفة    غاب عنه أنَّ   نْ ولك

ذاتها للمعرفة  الوضعية  ؛المنهجية  ظهرت  ...والتجريبية  ،والوضعانية  ،لذا  دليلاً   ،  هذا  على   أليس 

أنَّ   ،طها وانتسابها تنمُّ  الانتسابات تجَ   أم  تفعلرُّ باء  نفسها   قوتصد  ؟، وباء الإسلامية لا  الملاحظات 

اد المدرسة استمداد علوم أحد روّ   عِ دَّ لم يَ إذ    ؛ وليس انتقاداته للمشروع  ، اتههان غليون، وتوهمُّ على بر

القرآن ديني  ، من  منطلق  من  الناس  قومنة  التأمُّ   ،أو  المعارف  على  العلوم إو  ،ليةوالاقتصار  همال 

التكنولوجية.   التطبيقية  االطبيعية ومترتباتها  في فافترض  م)  1993(  لسوف زكي نجيب محموديلفا   أمّ

الإنسان" يا علوم  االله  العلوم، وأنَّ   أنَّ   "لك  للتلخيص، أو زيادات لا تصدق على    الأسلمة تلخيص 

أمّ والجديرة  القمينة   فقط،  الشرعية  العلوم  والاجتماعية  بها  الإنسانية  العلوم  فعفا  ذلك  للو  بها  نا 

   .هويتها لضاعت
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 :في النقاط الآتية اهعلانتقادات جمياهذه  الجامع بين يُمكِن تلخيص  

 الشعور بخطر المشروع من الطرفين.  -

 حداثية.  أوتقليدية كانت،  ؛ه للعلومشوَّ الـمُ مظنة الاستنساخ   -

بت   - العمل  لطموح  الضمني  يُ   ؛المعرفة  مهملاتشبيههم  لا  الإنتاج  نتِ فهم  وينتظرون  جون، 

 للسطو عليه. 

 تضييع حياد المعرفة وموضوعيتها. -

انطب  - ينتمي  استحالة  وهو  الدين  الخصيإلى  اق  ذات  المعرفة  مع  خاصة،  النسبية  صشرطية  ة 

 . والمختلفة

رات،  قد أجاب الدكتور فتحي حسن ملكاوي وآخرون عن هذه الاتهامات والتندُّ ف  ،وفي ظني

الظروف   الأسف يقع على  وامتد المشروع إلى استنتاجاته المهمة في المضمارات المختلفة للمعرفة، لكنَّ 

 قه أكثر فأكثر. الت دون استمرار العمل وتعمُّ التي ح

أكثر   ا  في  بالعلمية    صافاً واتِّ   نصافاً إ  اتالمناقشأمّ به  فتمثَّلت  قام  يعرب  فكِّ الـمُ ما  أبو  التونسي  ر 

لأنَّ  ليس  أقرَّ المرزوقي،  روّ   ه  تداولها  كما  وإنَّ الـمُ ادها  بالفكرة  سون،  شامليتها   هظتحفُّ لما  ؤسِّ على 

ولتحي  ،ساعها تِّ وا والمعرفية،  الوجودية  الرؤية  بعموم  الإبستمولوجية  إنكاره ط  مدخليتها   ؛عليها 

الاجتماع،   الوحي في علوم  لإقحام  الدينية، وكذا لا وجاهة  الروح  يناقض  قد  ما  فيها  ليس  فالعلوم 

وموضوعيته ادِّ إنَّ  و علميته  على  يقضي  العلم  في  الخصوصية  "يبنى    كان لذا    ؛عاء  نفس  لىعموقفه   

لوضعية، من حيث النظر إلى العلم بمنهجه، لا بموضوعه، وافتراض الموضوعية في حركة الأسس ا 

خيه ؤرِّ هه كثير من فلاسفة العلم ومُ نا نكون بحاجة إلى استحضار النقد الذي وجَّ مه، فإنَّ العلم وتقدُّ 

أنَّ .  )122-121ص ،  2018(ملكاوي،  للمنهج"   الإسلامقّ نُ   والظاهر  أطروحة  عليهمياد  انطلت    ة 

موا فيه بإمكانية سلِّ لوعي البشري من حيث هو، ولم يُ ا دعو￯ حياد العلم وشموله ومطابقته للواقع و

 .  له وقراءته ،وانطباقه، وتفسيره للوجود ،م في دلالتهة تتحكَّ ينه مقدمات ميتافيزيقتضمُّ 
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فقأمّ   سردار  الدين  ضياء  بها  قام  التي  الاستجماعية  النقدية  الدراسة  الكات   دا  وَ أبرزها  فق  ب 

ما  تبعاً   ، عرض ترتيبي ْ لِـ انبنت عليه فكرة العمل، باستدعاء جمُ تبنَّفكِّ الـمُ لة    الذين  وا الإسلامية، رين 

ها الاستدراك عليهم، وميله إلى   ثم دِّ فهي تفتقد إلى القدرة  ؛جراحة تجميلية لعموم المعارف والعلوم عَ

تص أو  العلوم  بناء  في  الحقيقية  وعِ نالمنهجية  تبنّ  ةلَّ يفها،  الفاروقي  ذلك  الغربية ا   -مثلاً -ي  لعلوم 

 أنَّ   وفي تقديري  .يعمد إلى إعادة البناء الكلي والجذري لهذه العلوممن دون أنْ  فها وتقسيماتها،  ابأصن

 لاستمداد العلوم المنشأة في ظلِّ   ذلك بمقدار ما سعى إلى اختصار الطريق رأساً   لم يهدف إلى  المشروع 

ا جديد  لكنْ وديدة،  لج الظروف  فلسفي  وعقدي  نظري  إطار  ضمن  يُ   ؛بوضعها  ضمن  موضِ ما  عها 

نة. نبتَّ خر￯ غير مُ توجيه قيم أُ  علمَ  ة ولا مُ

، معه  أو المتعاونة  ،فمؤسسة المعهد العالمي والجامعات المنبثقة منه  ؛غير وارد  الزعم بعدم الردِّ إنَّ  

والنقاشات  الحوارات  على  وطوله  بعرضه  الباب  ومكِ الـمُ   فتحت  في  نة،  المؤتمرات  مختلف عقدت 

تعرَّ   مستجيبةً   ،العالم  أنحاء التي  المعرفية  والإشكاليات  القضايا  الإنساني، لعموم  العقل  لها  ض 

أكَّ   التيتحديات  الو "لقد  الإسلامي.  الفكر  الأُ واجهت  أيامه  من  المعرفة  إسلامية  مشروع   نَّ أ ولى  د 

يتطلَّ  فيه  يغني أحدهمالعمل  ا ب ركنين لا  الآخر؛  التمكُّ ا عن  المعاصرة في حقل لأول:  المعرفة  ن من 

الإسلاميةالتخصُّ  الكلية  الرؤية  امتلاك  والثاني:  البحث،  موضع  والقضية  من  والتمكُّ   ،ص  ن 

ة، نَّمصادر التأسيس في القرآن والسُّ   تكانأالمعطيات الإسلامية في ذلك الحقل وتلك القضية، سواء  

 .  )127ص، 2018(ملكاوي، ة عبر العصور" مَّ الأُ نتجه علماء أ يأم في التراث الإسلامي الذ

التي   التي صاحبت نشوء    إلى تشويه  أفضتومن الأسباب  الأدبيات  التقييم، والخطأ في الحكم، 

أدبيات   وهي  الإسلامية،  لكنَّ  تنتميمشروع  الإسلامي،  الجهد  وعموم  الصحوة  إلى إلى  تنتمي  لا  ها 

لأدب الإسلامي واسلامي،  جتماع الإ الارسة، من قبيل علم  المد  تتبنّاه  ي ذ العمل الأكاديمي المنهجي ال

تماماً   ... وارد  سردار  سيقترحه  ما  تفصيلاً   ، وعموم  أكثر  بصفة  ومشاريع    بل  المعهد،  تنظيرات  في 

تبنّ التي  إضافةً البحث  الأ  اها،  شُ إلى  التي  المعرفية  ابتداءً يِّ رضيات  أساسها  على  أعمال  وب،  د  خاصة 

إسماعيلا الدكتور   الفاروقي،    لشهيد  سليماوراجي  أبو  الحميد  عبد  جابر و  ن، الدكتور  طه  الدكتور 
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المعهدالعلواني  قيادات  وعموم  و،  من  ،  وفكِّ الـمُ كثير  في  -  العميقة الأزمة    لكنَّ و.  ة ساتذ الأ رين 

الوسيطة  -تقديري المؤسسات  افتقاد  في  يُ   أيْ   ؛ تكمن  الاجت  تنعَ ما  وكذا  بالأطر  للمعرفة،  ماعية 

عمل تفعيل  دون  تحول  التي  والبيروقراطية  الإدارية  التابعة    المعيقات  الأكاديمية  والدوائر  المعاهد 

الذي    هحرم  ما  ؛ للمشروع والمعرفي  العلمي  التراكم  إلىمن  والإ   تكوين   يفضي  بداعات  التوليدات 

تُ براد  أمازية،  ج ننظريات تستكمل دورتها الإأكانت  سواء    ؛ الفكرية المشكلات    ل في حلِّ ستعمَ يغمات 

ت  أو  المسلمة،  الدول والمجتمعات  تواجه  التي  المعرفة في  نـز العملية  الكلية لمشروع إسلامية  الرؤية  يل 

 تطبيقها من ألف المشروع إلى يائه. ثم مساقات التربية والتعليم، 

التنبيه    ية، فأودُّ نِّلثقافة السُّ ة الإمامية وا سالمدر   المؤلفه  النقاش الذي دار بين ما سماّ   وفي ما يخصُّ 

وثقافةع  أولاً  مدرسة  بين  المقابلة  أنَّ لى  ذلك  تقديري-  ينالمدرست  ؛  عقديتان   -في  فكريتان  إجابتان 

الإسلامالتنوُّ   ظلِّ   فينتان  كِ ممُ  طبيعة  من  هو  الذي  الديني  قرَّ   ،ع  كما  الخلاف  لا  الاختلاف  ره أقصد 

 السدرالحقيقة أنَّ  عني المرحوم طه جابر العلواني. وأ  ؛ "فإلى نبذ الخلا  فأدب الاختلامن    "صاحب  

تقييم الجناح الآخر تساعدنا على  المقتضب لملف مجلة من مقال كاتب لا يعطينا رؤية حقيقية    والشق

 بصدد عنوان خاص ينتمي إلى تقليد أكاديمي  أنَّنا  لا سيَّمامشروع إسلامية المعرفة،  تمثِّل في  الـمُ ة  مَّ للأُ 

 هي المعهد العالمي للفكر الإسلامي.   عريقة، ليه مؤسسةأشرفت ع

رين كبار بحثوا الفكرة  فكِّ مُ وجود  لا نعدم  إنّا  ف  ،أخذنا منهاجية الإسلامية من حيث هي  ا إنْ أمّ 

￯انبنف  ت دولة بأكملها هناك،حتيأُ ه  نَّ أخاصة  وب،  هارسودو  ،الطرفين  لد طروحات أعلى    ى ذلك قد 

ومُ  بارزين،رينظِّ مُ رين  فكِّ لفلاسفة  (  أمثال:  ن  مطهري  (وم)،  1979وفي  ت مرتضى  شريعتي   وفي ت علي 

(وم)،  1977 الصدر  باقر  آملي،  وم)،  1980  وفيت محمد  كثير.  وجوادي  وغيرهم  اليزدي،  تقي  مصباح 

ه ب له انفتاحسَ ا رمى إليه، ويحُ ل النقد أكثر ممّ حمِّ فلا نُ   ؛اشتغل على عنوان بحياله  كتاباً   ناتناول  ولكنّا

ة من  مَّ تعمل الأُ   أنْ   ، وجميلٌ لاعتبارات أيديولوجية ليس إلاَّ   كثيراً   لهمِ ة أُ مَّ لى قطاع من الأُ لأخوي عا 

ع الإنساني، فما بون فدونهم انغلاقهم الذي جعلهم يضيقون بالتنوُّ تعصِّ الـمُ ا  جديد بروح واحدة. أمّ 

 ؟!ة واحدةمَّ ظنكم باختلاف داخل أُ 
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التي تجعل ثقافة -على تكريسها في رؤية إسلامية المعرفة    لمراهنةاب  من الدروس التي يجف  ،ذالهو 

رافداً  العلمية  الجديد  أساسياً   الآخر  الإسلامي  الوعي  بناء  الإسلامية    استدعاء  -في   على المصادر 

أنَّ قياداتها الروحية مصدر إثراء وتعميق لرؤيتها وعملها، وظني  وة  مَّ علماء الأُ جميع  عها، وجعل  تنوُّ 

العالمي عوَّ لـمُ ا و  ههذا   المعهد  نشاطات  من  واحد  نشاط  ينعقد  لا  "ويكاد  السنين.  قابل  في  عليه  ل 

الإسلامي   أنْ   -مثلاً -للفكر  دون  أحد    من  فيه  و اليشارك  فضلاً فكِّ الـمُ علماء  الشيعة،  من  عن    رين 

 . )133ص، 2018ملكاوي، ( وجود عدد من المستشارين العلميين لهذا المعهد من هؤلاء العلماء"

 بستمولوجيا الاستيعاب والتركيب: إسلامية المعرفة إلى التكامل المعرفي، أو في  من إ .  4

د مَ الالمتلقون في جميع الأرجاء    عَ ،  في كثير من الأحيان  ظ على مصطلح إسلامية المعرفةتحفُّ إلى 

ية العلمان  يةالقائمون على المؤسسات الأكاديمية من المشرفين ذوي الثقافة الغرب  ذرعاً به  ما ضاق    هوو

وأُ غالباً  التسميات  أنَّ   نَّ وظُ   ،فهمه  ءسي،  قبيل  من  المعرفة تطرِّ الـمُ ه  مكاسب  على  تنقلب  التي  فة 

تبعاً  الوراء،  الرجوع إلى  المسلمين إلى  قطاع كبير من   لد￯المألوفة  عة الاسترداد  نـزل  البشرية، وتدعو 

تحقيق انتقالة واعية عميقة،   اً ريذا كان ضروله و  .ة وفالحركات المعر  أبناءأبناء الصحوة الإسلامية عند  

باللُّ  والتنظيمية   بِّ تحتفظ  المؤسسية  المحاضن  توجد  عينه  الإسلامية، وفي  لمشروع  والرؤيوي  القيمي 

و المشروع،  بإنجاح  الكفيلة  ضمن  ضيِ الـمُ والإدارية  الواسعة،  آفاقه  إلى  به  العبر   المنهاجيات 

البينتخصُّ  أو  المأ،  صاتتخصُّ   صات،  التكاملية  و و  ما عرفية،  مفهوم    هذا  أصبح  "لقد  التكامل "كان. 

يُ   مركزياً   مفهوماً   "المعرفي العلمية  سمّ فيما  الدراسات  عنواناً ى  أصبحت  التي  من    البينية،  لكثير 

النشاطات العلمية في البحث والتطوير في مجالات الصناعة، والاتصال، والهندسة، والطب، والبيئة، 

 .  )139ص، 2018(ملكاوي،  ة والاقتصادية"تنمية الاجتماعي لا   وكثير من خطط

ركيزةإنَّ   سمات  يعكس  المعرفي  والثقافة    التكامل  الخصوص،  وجه  على  الإسلامية  الثقافة  في 

التي يستدرُّ ، وهي سمات قيِّ الدينية عموماً  ها من الرؤية مة وقائمة على عموم الوعي ونمط المعارف 

التركيبية بلَّ عت   سواء  ؛التجميعية  المعارف  وقت  أو  أالوجود  الأنطولوجيا،  ومُ بحكام  رات ؤطِّ القيم 

أو  الـمُ الفاعليات   الواحد  الأكسيولوجي  الجذر  ذات  عة  تأويلات ركَّ الـمُ تنوِّ من  عنها  ينبثق  وما  ز، 
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وعموم    العالم  مع  العلاقة  تبني  وَ الرمزية  المعرفة عناصر  نظام  على  وانعكاسها  رمزية،  انتظامات  فق 

ما بالإبستمولوري  وكل  تشكُّ تبط  وشروط  ابتداءً جيا  الوعي  خصي  ل  هو  حيث  في صمن  فريدة  ة 

لفاعلية وجودية أعلى تنتمي إلى عالم الأزلية، ثم انطباقاتها التدبيرية   ، أو بحسبانه انعكاساً كلهالوجود  

وات  بالشهادة،  الغيب  ارتباط  على  تدل  عمومها  في  وهي  وشؤونها.  الحياة  إدارة  نظم  مجال   لصا في 

ياته المخبتة أو الإخباتية، وقيام العلم  لوعي، وتواشج الإيمان بالعلم، واعتباره من تجلِّ الغيب بدوائر ا 

مقصداً  الأخير  وكون  العمل،  وتجلِّ ف   .له  ياً وتجل  ،لللأوَّ   بتوليد  الحياة  مبدأ  بين  العمودية  ياته  العلاقة 

ل تركيبة ماثِ ط المنهجي يُ ا، والنمهت جميعااهالعلاقة الأفقية أو ذات السعي في الاتج   نعكس علىت   جميعاً 

والمفضية إلى   ،رة البادئة عند جذور الحياةثمِ الـمُ الشجرة، بما هي المعادل العاكس للكلمة في إمكاناتها  

كة سِ ة، أو مراحل ممُ دَّ وجهين لحقيقة وجودية من معارج عِ   ارهما مآلها هناك في الدنيا أو الآخرة، واعتب

يُ   ...  وهكذا   ض،ببعبعضها  الحلقات   تلفيق المعارف ورصفها بجنب هو  التكامل المعرفي    ن أنَّ ظَ فلا 

او، بعضها  لا لقيا بين مادتها وصورها.  ،ىمن ألوان شتّ  أنهَّ

العلم والعمل، وبين   الدين والعلم، وبين  التكاملي بين  يفيد "الجمع  المعرفي مصطلح  فالتكامل 

والحقيقة،   الطريقة  وبين  والشريعة،  العلمين وبالحكمة  النظرية  العملية،    وتطبيقاتها  حاجة ية  وفي 

 ليه أنَّ عالتنبيه    ودُّ أ. والذي  )140ص،  2018(ملكاوي،  صالة والمعاصرة"  العلوم إلى بعضها، وبين الأ

فتُ  المتعاندة،  الحقائق  نظام  أو  الحقيقتين،  نظام  مفهوم  إلى  يقصد  لم  هذا  جمَ كاتبنا  عنوة،  بعضها  إلى  ع 

نظام الحقيقة هو  ما  التكامل المعرفي وريث إسلامية المعرفة. وإنَّ في منظور مشروع    لاده، ولَ ليس في خَ 

للأطروحة إلى نسق الحق الواحد   تحفيزاً   ؛مع أستاذنا  تُ يات المختلفة، وكم تحاورْ الواحدة ذات التجلِّ 

ميله ا  فقد بد   ؛فاً نصِ مُ ن  دة باعتبار نسبيتها. ولأكوتعدِّ الـمُ عة، أو الحقيقة  توزِّ الـمُ يات الحقانية  ذي تجلِّ 

 ل على نعت وحدة الحقيقة. وَ كما درج منذ أيامه الأُ  ،رات المعهد العالمي للفكر الإسلاميقرِّ مُ  إلى

توزَّ  حقيقة  وحدة  المعرفي  علوم  فالتكامل  في  ة،عت  دَّ الفاصل نتيجة  تدابرت    عِ العلماني  العمل 

ق  خر￯ إلى التواف ة أُ رَّ مجوع  وع التكامل للرشر م  لئ لها، وحان أوان استعادة المواءمة بتوسُّ جزِّ الـمُ و

الذي هو   المنجزةل  الحقيقة المعطاة، وتالياً   أصلوالانسجام الأساسي،  وهو ما يشير إلى   ،روح المعرفة 
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َّ إ وقد كان للمعهد العالمي    . وحدة المعرفة  دت مؤتمرات لاستدرار القريحة قِ ة في ذلك، وعُ سهامات جمَ

النظري التنالإالإسلامية في اتجاه وضع   تدابر قطاعاتها    مق لانسجام المعرفة، وعدحقِّ الـمُ ظيري  طار 

 َّ ها تمتح من قلب وجودي واحد،  لكنَّ  ،رةتكثِّ ة ومُ المختلفة. فالتكامل المعرفي ارتباطات وتواشجات جمَ

  ينبوم،   ـبين الوحي والعالَ وفهو تكاملات بين العقل والوحي،  ؛وثراءً  عاً تنوُّ   ةبنبضه يفيض على الحيا

إدارة الدكتور عبد    مثَّلتوقد    ...  ولا محدودة  ، بينيات غير معدودة  ...  بين وبين وس،  العقل والحد 

فات العديدة في هذا المضمار، ؤلَّ الـمُ الحميد أبو سليمان للجامعة الإسلامية بماليزيا هذا المسعى، وكذا  

الارتباط   مفاده المركزي  ذيال للدكتور فتحي حسن ملكاوي،    "منهجية التكامل المعرفي"كتاب    ثلم

العلوم، و  بين  تعكس وجوهاً تخصُّ   اعتبارها الوثيق  وتعدِّ مُ   صات  واحد،  إشارتها دة لجوهر   بأيِّ   عدم 

إلى وجوداتٍ  بعض، وبعضها  مستقل    حال  هاعن  دُّ المتعاند  اً أنماط  عَ المتعاكس  الوعي  هذا    "إنَّ   .من 

 ،ق أبداً حول الحقيقة، أمور لن تتحقَّ   لكلي، واليقينا م  المعرفة النهائية، والفه  العلم الجديد يعترف بأنَّ 

أنَّ قدِّ ويُ  مجُ   م حقيقة جديدة هي  بسيطة ساكنة  ليس في حالة  لا زَّ الكون  التي  معنى لها، كالآلة  أة، لا 

وأنَّ  لها،  وإنَّ   عقل  والعشوائية،  المصادفة  طريق  عن  الكون  هذا  في  يظهر  لم  الكون الإنسان  يبدو  ما 

واعية، ونظام الحقيقة فيه متكامل في بنيته وخصائصه، والإنسان   وينمو بطريقة  ،عضبعضه بب  متصلاً 

المعروفة  الأشياء  أكثر  الإنساني  العقل  يبدو  حيث  الكون،  خلق  من  الغرض  لتحقيق  وسيلة  فيه 

تعقيداً  ويُ   للإنسان  الكون،  هذا  الادِّ مكِ في  بأنَّ ن  الجديد  عاء  العصر    ...  العلم  فجر  ببزوغ  إيذان  هو 

عدلج ا  المنتظر،  يُ يد  العصر  هذا  وفي  الحداثة،  بعد  ما  تتحقَّ مكِ صر  أن  المعرفة"  ن  وحدة  (ملكاوي، ق 

 .  )154ص، 2018

تبنّالاستشهاإنَّ   يفيد  عليه  تعليق  غير  من  باقتباس  ود  أنَّ  يه،   ￯وأر أركز  ساقه  أمن  ما  عمق 

ل عميقة    تبريرالكاتب  رؤية  تعكس  التي  الجزئية  السردية  هذه  هو  أتحفَّ اً جدالتكامل  ولا  على ،  ظ 

نهائياً  فعلاً   ؛مضامينها  المسعى  ترجِ تُ   فهي  فتحيم  الدكتور  فكر  لعموم  الأساسي  ، الإبستمولوجي 

صات، وبعض التجارب الناجحة في التكامل المعرفي، أنواع البين تخصُّ   بيانإلى    ذلك  د بعدمَ عَ   الذي

عقبة تقف  التي  الصعوبات  نجاحهأداء  كأْ   وأظهر  ما   ،مام  الجدو￯ ا   من العقبات    في  وأهم  ستيعاب 
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  َّ وممِ بشروطه،  للتكامل  أُ العميقة  وغيره،  سقِ ن  الكريم  القرآن  في  العلمي  الإعجاز  دعاة  يده  في  ط 

ج قراءة نتِ ، يُ مزقاً  شقياً  ت إلى خطورتها التي ستصنع وعياً لتفِ من التجزيئية غير مُ  والسبب اعتماده نوعاً 

از العلمي في القرآن الكريم ضمن الدراسات  عض جهود الإعجبف  صنِّ نُ   ما نستطيع أنْ بَّ عضينية. "ورُ 

الدلالة الحقيقية للنصِّ  التي تحاول فهم  اعتماداً   البينية  المتوالية. فقد    القرآني  العلمية  على الاكتشافات 

اكتشافه من العلوم   بما تمَّ   غالى بعض الباحثين في هذا الميدان بطريقة جعلت دلالة النص القرآني رهناً 

علماً   تىح لتُ   بأنَّ   اللحظة،  تتوالى  ماثبِ الاكتشافات  شكٍّ   ت  موضع  يُ كان  كان  ما  وتنقض  من    دُّ عَ ، 

 .)166ص، 2018ملكاوي، (اليقين" 

يرمي   نهاية-فالتكامل  تختصُّ   -المطاف  في  كلية،  حضارية  بعملية  القيام  أساساً   إلى    ، بالتعليم 

عة، وتسعى إلى تشكيل عقلية لـمُ ا رة والثقافة  اضتمتد لتشمل عناصر الحإنَّما  ها لا تقف عنده، ولكنَّ تنوِّ

فيتولَّ قد  متراكبة   والطبيعية،  والاجتماعية  الشرعية  المساقات  فيها  كلية تجتمع  مع  المتعاطي  الوعي  د 

بمراتبه بمستوياتهفي    ،الوجود  الوعي  تخُ في    ،كلية  فلا  بنطاقاتها،  الحياة  إنساناً رِّ كلية  المجتمعات    ج 

له  فصامياً  مضاكف،  في  عالية  فقير  ءات  ووعيه  الأكاديميات  المعنى  تجاهمار  طابع   ،عالم  عليه  ويغلب 

العلمنة عصور  من  الموروثة  فالانقطاعات  وعلومه.  معارفه  تطبيقات  في  السوداوي   ، العدمية 

الدنيوية قوالب  في  المسكوكة  المعرفة  صاحتج  ،ودهرانية  مع  نراهن  التكامل،   بعلنا  ودعاة  الكتاب 

ضرور ال ا ة  على  الوعي  للمنهج ستعادة  المتخطية  التوافقية  والمسلكية  للاختزاليات،  المتجاوز  تركيبي 

البُ الأ التديُّ عْ حادي  بموجبات  الالتزام  ظاهر  تنميق  إلى  تسعى  التي  العرجاء  وللتطبيقات  ن  د، 

لكنَّ تنمُّ الظاهري،  مُ   ها لا  ية، دنقد لمعرفة ذات دلالة عقدية وفكرية ومنهجية وولِّ عن عمق رؤيوي 

َ نية حدسية عاطفية، وسلوكية انضباطية التزامية تهدف إلى ممارسات مرتبة سُ وروحية وجدا   ضُّ ننية تخُ

 للتطوير والمراجعة.  

النفسي    ينالكتاب ح  بل مراد صاحهكذا أتمثَّ و بالفوات المنهجي   هشعورلد￯  أفصح عن ألمه 

فُ  وكيف  التكامل،  مطلب  ومورِ هِ بين  تحدَّ   س.م  الذين  من  المعث"كثير  وحدة  عن  وحدة وا  (أو  رفة 

أو    ،العلوم) الطبيعة،  علماء  من  الأديان، تخصِّ الـمُ سواء  أو  العلوم،  تاريخ  أو  الفلسفة،  في  صين 
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نهاية   في  والعلوم  المعارف  أنواع  جميع  تجمع  اختزالية،  صورة  على  الوحدة  هذه  رؤية  في  يشتركون 

الطبيعية العلوم  العلوم:  من  واحد  نوع  في  ما و  أ   ،المطاف  الدينية  ، 2018(ملكاوي،  "  ثلاً لعلوم 

 . )169ص

توجيهه  ركَّ لقد   الباحث  التكامل في لى  عز  المعرفة  أفق تمثل  إذمرجعية  تتنابذ، وفي   ؛  معطاها    لا 

تُ شتغِ الـمُ ب، وفي وسائلها تتعامد، وفي  يتركَّ  ية ثرِ مُ ر أداءات  ثمِ ل بها وعليها يتعاونون، وفي تطبيقاتها 

مُ  فترُ فقِ لا  والمادةلىع  زكِّ رة،  الجسد  والتفوُّ   وتهُ ،  والكمية،  التكنولوجية  القيمية مِ قات  النواحي  ل 

 ة، فالإنسانية. مَّ المعنوية وامتداداتها الثقافية على مستو￯ الفرد، فالمجتمع، فالدولة، فالأُ 

 والمراجعة:  ،والسيرة ، المسيرة ؛إسلامية المعرفة.  5

التحليل  هف  ؛الفصل الخامس خلاصة الخلاصة  دُّ ن عَ مكِ يُ   الفكرية  و أجمل  العمل  في منطلقات 

الفئة الغضَّ  ا ة من شباب المسلمين الذين ذهبوا  والتاريخية عند  لغرب للدراسة، فإذا بهم يجتمعون إلى 

هؤلاء،   بهاومنه إلى المضامين التي سيشتغل    ،لم تلتفت إليه الدعوات والصحوات والجماعات  مٍّ على هَ 

الأم، وريثة جمعية علماء الاجتماعيات المسلمين    انبثقت المؤسسة  فكي ومستويات العمل ومجالاته، و

وروافده   للنشر،  وأوعيته  الإسلامي،  للفكر  العالمي  المعهد  أعني  الغرب،  للعمل دَّ مِ الـمُ في  ة 

 .ةإلى إسلامية المعرفة في أبعادها الثلاث وصولاً الأكاديمي، 

م و  إنهَّ الحضاري  الغرب  إلى  توافدوا  مسلمون،  مختلف  قافي  ثالشباب  الأُ أمن  يَةَ   ؛ةمَّ صقاع  غْ بُ

بشهادات والرجوع  وعلوم،  معارف  بإفادة   وامتلاك  ،تحصيل  لهم  تسمح  وتأهيلية  فنية  قدرات 

ظلَّت لماذا    التأثير الذي أحدثوه في بلدانهم بعد العودة إليها؟ما    ،لكنْ و.  إليها  مجتمعاتهم حال الرجوع

 ؛العمل الفكري   الإجابة عن هذه الأسئلة تتمثَّل فيإنَّ   ؟كرية مكينةف ة  أزملماذا تعاني    ؟فةتخلِّ ة مُ مَّ الأُ 

أفضت  لذا   التي  والتنظيمات،  واللقاءات  الاجتماعات  نهاية -توالت  جُ   -المطاف  في  لقيا  من  لَّ إلى  ة 

لإسهام في تخليص لرين، انتهى بهم التقليد والتكريس إلى تجميع الطاقات والجهود  فكِّ الـمُ الباحثين و 

الفكمَّ الأُ  وتدبيراتها. "وعن  ة من عقمها  تنظيراتها، وتعبيراتها،  بأجنحة  المعرفة  ري، فكانت إسلامية 

اد من الشباب المسلم القادم من الغرب في البيئات المحلية تيح لهؤلاء الروّ طريق هذا التفاعل الذي أُ 
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الت  وإصلاح  الفكري،  الإصلاح  أفكار  انتقلت  والإسلامية،  العربية  البلدان  والرؤية يعلفي  م، 

   .)178ص، 2018(ملكاوي،  البلدان"ليلية النقدية لعلوم الغرب إلى تلك  التح

ه بدأ العاملون في  وكثرت، أو أقلُّ   ، سلمة المعرفة تنامتأصيل وأ محاولات الت  أنَّ من    على الرغمو

إليها،   ينتبهون  وقطاعاتها  المتأنيّ   نَّ فإالثقافة  الرصين  العمل  لواء  ا حامل  الرؤية  ذي  كان الو  ضحة 

و  أالعالمي للفكر الإسلامي. وجديد المشروع الذي حمله بعد سجالات الأسلمة والإسلامية،  المعهد  

نظرت   الأُولى، كان إسلامية المعرفة التي عملت على جبهتين تاريخيتين معرفيتين؛  حتى إسلام المعرفة

ا  والتجاوب  إلى  الإصلاح  بعين  القرآنل ث  ستحدِ الـمُ لتراث  مع  النبوية. ة  نَّوالسُّ   ريمكال  لأدوات 

كانتوالثاني الغربيين  ة  والمعرفة  الفكر  بحمولاته    أي  ؛جبهة  البشري  ية عادِ الـمُ و  أقة،  وافِ الـمُ العلم 

القطع سعى إلى    تحليلياً   نقدياً   ما استدعى عملاً   ؛ولطرازهم المعيشي   ،لطريقة المسلمين في الحياة  كثيراً 

الثق الذات الإسلاميةتقول  ؛وتوظيفها   ةافالإيجابي، واستثمار محرزات تلك  والمرور بها إلى حياض   ،ية 

مرَّ  أُ التاريخ  "وتأسيساً ة  وأوعى.   ￯أقو بشكل   ￯فإنَّ   خر ذلك،  تفكيك    على  إلى  تحتاج  العلوم  هذه 

وإعادة بناء النظريات التفسيرية، ولا    ،للتمييز بين مستويات المعرفة (الحقائق، والمفاهيم، والقوانين)

 -في الوقت نفسه-نه  صه في علم من العلوم، وتمكُّ ص المسلم من تخصُّ خصِّ تالـمُ ن  بتمكُّ   لاّ ذلك إ  يتمُّ 

التخصُّ  لهذا  الإسلامية  المرجعية  قادراً من  فيصبح  وتراثها،  نصوصها  في  الصياغة   ص  تقديم  على 

ْ إلى    ه يضيفأنَّ   ر￯وأ  .) 181ص،  2018(ملكاوي،  ص"  التخصُّ البديلة للمعرفة في ذلك   الرجمُ  ةؤيلة 

فيهتخصُّ إلى    فقطوليس    لعالم،لالكلية   يرابط  الذي  الانغلاقات والانحباسات   ؛صه  المعرفة في  فأزمة 

 بَّ منه، وصَ   جاء من مجال أعمَّ   -نهاية المطاففي  -ص  إذ التخصُّ   ؛صاتت بالتخصُّ نعَ داخل ما يُ هي  

القول في تلك الجزئية،  في ميدان أعمَّ  ميع لمعرفي الكلي بجاف  على ضوء الكش  لكنْ و. فمهمته تحرير 

 برهان حضاري، بل إنساني. ب مادته، وبكلية وسائله، و

كثيراً لهو آثرني  به    ذا  قام  الذي  الوجيه  الانتباه  المشروع،  الـمُ ذلك  بدء  صبيحة  سون  ؤسِّ

المعرفي  يالالكثيرة ح  والتساؤلات   والنقاشات بِ   :فكرة الإصلاح  نبدأ؟  نبدأ؟ كيف  أين  نبدأ مَ من  ؟  

نبدأب نْ  ممَ نبدأنْ مَ ع  ؟  الروّ رَّ فق؟    شروطاً ر  في  التمكُّ   : هي  ،اد  ومقاصدها  الإسلامية  الرؤية  من  ن 



 دواق الحاج                                            مقالات في إسلامية المعرفة 

 

213 
العمران  وإقامة  المعاصرةالتمكُّ و  ،التزكية  المعرفة  من  ب  تقصيّ   أيْ   ؛ن  النظرية   مختلفالعلم  محاضنه 

الإبداع    ،والإبستمولوجية التقليد و  ؛ كة وباعثةرِّ غاية أساسية محُ بوصفه  والسعي إلى  قد  الاإذ  جترار 

هة والبانية. ومثاله الجميل دراسات نبِّ الـمُ التجديد الحقيقي يقتضي الإضافات النوعية  ف  ،ذاله و  .غلب

علم النفس ضمن التوجيه المعرفي التوحيدي بقيمه، مع الاستفادة من الأدوات المنتجة في الثقافة   عن 

ا  التجديد  رهان  ضمن  والبناء  التكوين  عمليات  وتطوير  أُ   .يقيقلحالغربية،  الكتب، فلِّ وكم  ت 

وقِ وعُ  المؤتمرات،  وبُ أُ دت  الحوارات،  الغرضآلت  ذِ ديرت  لتحقيق  الساعات  وهو   لاف  المنشود؛ 

ة الأُمَّ الفكري  لإسلاميةا   استعادة  تكون عالة على أحد  ،ألقها  المعرفي، فلا  في -، وتحرص  وعنفوانها 

دفع ضريبة   من دونة،  لرؤيوية والعقديا ا  ضمن شرطيته  لكنْ و،  على الانفتاح والتعلُّم  -الوقت نفسه

 دت صبيحة الحداثة الغربية.قِ مأساة الفصامات الدهرانية والعلمانية التي عُ 

تخطّ  ومضمار  الستة،  محاوره  المشروع  في  ما   ￯الأزمات  وأقو الاختزاليات ورَّ الـمُ ي  من  ثة 

جميعها العلمانية  أو  هي اللاهوتية،  المحاور  وهذه  العالم.  رؤية  محور  فيو،  :  المنهجية  التفكير  بناء   

الكريم،  ووالبحث،   القرآن  مع  التعامل  مناهج  السُّ وبناء  مع  التعامل  مناهج  النبوية،  نَّبناء  بناء وة 

التراث الإسلامي،   التعامل مع  المعهد ومناهج  الغربي. وبذلك يكون  الفكر  التعامل مع  بناء مناهج 

رفي من أطرافه، وأتمثَّله بحسب موم النشاط المععب  العلم وما يتصل  ا ومشروع إسلامية المعرفة قد جمع

عملاً  أفهمه  يتعلَّ   ما  وما  الرؤية  ثم  المصدري.  وإطارها  المرجعية   ￯مستو الإجابة على  بعموم  ق 

الجذور أسئلة  عن  الكلية  بِ   :التوحيدية  نبدأ؟  كيف  نبدأ؟  أين  نبدأمَ من  ب  نبدأ؟  نْ  مَ مَ مع  نبدأنْ ؟  ؟  

الو ومسالك  المنهج  إلى  في  عيومنها  الفهم،  فيهومسارب  تتوافق  متعاندة،  لا  متعاضدة  أشكال   ا 

تتشاكس النسق  ،الأداءات ولا  إلى  المعنى  ، ومنها  الدلالة  ،وتركيبات  للمعنى   ترجمةً ؛  واستخدامات 

التطبيقات بفروعهاأ ضمن الرؤية الكلية عند   المرجع ومسكن الجذور. ثم  تُ   ؛عتاب  م في رجِ وهو ما 

عالٍ   صورة تعليم  ومجلا  ، مؤسسات  كتب  تفضي    ،توطباعة  وتدبير،  وتعبير  تفكير  ومساقات 

شخصية متوازنة   أيْ   ؛ورائه الإنسان الخليفة، إلى التوحيد والتزكية والعمران  نْ ومِ   ،بالإنسان المسلم

 وشهادة، ضمن إنسانية راشدة.  ،ة خيريةمَّ البناء، ومجتمع متكامل، ودولة قوية، وأُ 
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فَ من روح واحدة،  كانت ابقة، وإنْ تاحات تدوينية سلم وهكذا أتاح لنا الكتاب الجامع  إلى    التعرُّ

الإسلامي،  واحد   للفكر  العالمي  المعهد  رجالات  مُ نظِّ مُ ومن  بامتياز،  تربوي  العبق  تشبِّ ر  بعمق  ع 

المعرفي التكامل  مدارج  في  الجديد  وأفقها  المعرفة  إسلامية  لمدرسة  والمنهجي  َّن    ،الرؤيوي  ممِ وهو 

المعرفة ع  ط الربا  وا اختار المفضية ولِّ الـمُ القصو￯    ند تخوم  التزكوية  التوحيدي ومسلكيته  للمعنى  دة 

والكون،   الأرض  عمارة  لإوإلى  خليفةكرَّ مُ   نسانالصانعة  الأرض  م  استغناء  في  غير  من  أو  طاغٍ ،   ،

 . رهدِ استنكاف مُ 
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عيّ في الحسِّ والشعور،  المرتجاة لنضج الوعي ا  يل الإلهي من صفحات نـزينتقل كلام التفلفردي والجَمْ

أداء  وينعكس  القلوب،  صحائف  الخلق    الورق إلى  وترجمة حيّة في معاش  الواقع،  قاً في  وعملاً خلاّ

 وتعاملاتهم مع شركائهم في البيت والمجتمع والإنسانية الممتدة في عروق المكان والزمان. 

حجر الأساس    ليوضح الجزء الأول    جاء   ؛سبعة عشر فصلاً   يتضمن   لأجزاء الثلاثةذو ا   فالكتاب

الثاني  أما  سرة وأهميتها ووظائفها،  نة الأ بِ لَ   كان أولها عن تضمن سبعة فصول،  والذي  لمشروع الكتاب  

لتربية ا ماهيتها وكيف نطبقها؟، ثم تناول الفصل الثالث أهداف    :ناقش التربية الوالدية السليمةفقد  

وتلاه الفصل الرابع بشرح عن الهدف الأسمى للوالدية وهي تربية أولاد يحبون االله ورسوله،   ،الوالدية

الفصل طرح    فيما  أما الفصل الخامس فقد تصد￯ للتحديات السائدة والهفوات التي تقع في الأسرة،

بع إلى الأمور السادس المفاهيم المغلوطة والخرافات الشائعة في التربية الوالدية، لينتقل في الفصل السا

التي تصل لها الأسرة عندما تسوء الأمور. أما الجزء الثاني من الكتاب فأهميته لا تقل عن الجزء الأول 

الأطفال،   نمو  تطور  ظل  في  الوالدية  التربية  دور  تضمن  في  فصول  فقد  موخمسة   ضوعات تناقش 

الفصل الثامن مفهوم   تناول ، لذا  والمفاهيم المتعلقة بهذه الفترةضع،  الأبناء الرُّ متكاملة حول موضوع  

التاسع    تحدث  ثم   ،الطبيعية  ةالرضاع واستخدعن  الفصل  الطفل  تفقده وسلامتها دماغ  وكيفية  ، مه 

العاشر  وانتقل عن   الفصل  البلوغ،    للحديث  سن  إلى  الرضاع  منذ  النمو  ومراحل  الشخصية  بناء 

النظاوكشف   مثل  للأبناء،  الصحية  التربية  الحادي عشر عن  الرياضية الفصل  فة والتغذية والتمارين 

الفصل الثالث عشر   ناقشليوالنوم، وصولاً إلى الفصل الثاني عشر من حيث التربية الجنسية للأبناء،  

فقد تمحور حول   أما الجزء الثالث  ،يدور في الأسرة، هل تختلف تربية البنين عن تربية البنات؟   سؤالاً 

وتض الأساسية،  صفاتها  وبناء  الشخصية  فصول:  من معدن  الحب   أربعة  تعليم  عشر  الرابع  الفصل 

الفصل الخامس عشر تناول  ثم  والصدق والأمانة والثقافة بالنفس واختيار الصحبة الصالحة للأولاد،  

تنمية الشجاعة والإبداع والشعور بالمسؤولية، لينتقل إلى تعليم الاستقلالية للأبناء في الفصل السادس  

بمستجدات العصر الحالي ويناقشها مع الكثير من الحلول والتمارين في   لينتهي الطرح في الكتاب  ،عشر
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الآ عن  خطير  موضوع  حول  والأخير  عشر  السابع  وألعاب الفصل  والفيديو  للتلفاز  السلبية  ثار 

 الحاسوب والإنترنت والهواتف الجوالة. 

ضمن خططه في التأليف والنشر مجموعة   وفي هذا السياق أدرج المعهد العالمي للفكر الإسلامي

من التصانيف والبرامج التي تتضمن المعارف والمهارات اللازمة للتواصل الحكيم مع الأبناء، لإقامة 

في رحاب مناخ البيت الأسري الرحيم الذي يحقق السعادة   ،العلاقات الأسرية على الحب والتواصل

الأبناء رجالاً  التي يكون فيها  العائلة   ونساءً على مستو￯ً عالٍ من الأمانة والشجاعة والحب لأفراد 

 والإيمان، يحدوهم مناخ من الحرية والتفكير الإبداعي والإحساس بالاستقلالية المسؤولة. 

  بتأليف كتاب   1982عام   -رحمه االله-واستجابة لطلب من المعهد، قام الدكتور إسماعيل الفاروقي

بـ سم  والإيمان وُ الإسلامية  العقيدة  حول  مهم  دليل  وهو  والحياة"،  الفكر  في  وآثاره  "التوحيد 

مي العالمي نشر المعهد العالمي للفكر الإسلامي بالاشتراك مع الاتحاد الإسلا  1991في عام  و  ارة.والحض

) الطلابية  الثانيIIFSOللمنظمات  الدليل  التدريب   ،)  "دليل  كتاب  وهو  واسعاً،  نجاحاً  لقي  الذي 

الفعالة. القيادي للعاملين المسلمين"، الذي يهدف إلى تعليم المهارات الشخصية والجماعية والقيادي ة 

ا ويعدُّ هذا الكتاب: ( الثالث في   لوالدية؛ رؤية منهجيةالتربية  الدليل  تطبيقية في التربية الأسرية) هو 

السلس الكتاب:  ة.لهذه  فو  مؤلّ أبو    وقد وضع  الحميد  الطالب، وعبد  الطالب هشام   سليمان، وعمر 

 تأليفه، وهي:  إلىتهم زَ فَ عدداً من الغايات التي حَ 

مسؤولية التربية سر، وذلك بجعل  تأكيد أهمية التربية الوالدية الصالحة في تنشئة الأبناء والأُ  •

 ، بل على التطبيقات العملية أيضاً. فحسب الوالدية على رأس الأولويات، ليس على المستو￯ النظري 

تعليم الآباء "كيف" يكتسبون المهارات التربوية اللازمة لتنفيذ آليات الوالدية الصالحة؛ من   •

ويمتل الخلق،  الشخصية وحسن  بقوة  يتمتعون  صالحين  مواطنين  تنشئة  اللازمة أجل  الصفات  كون 

بِ   ت أساس في بناء المجتمع والحضارة الإنسانية في المستقبل.انليكونوا لَ

البيئة الم • اغمة القادرة على أداء وظائفها،  لية للأسرة السعيدة المتننـزمساعدة الآباء في توفير 

 أفرادها. التي تتمتع بقدرٍ عالٍ من الترابط والتماسك والتكاتف والتعاون بين جميع 
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وقد صمم المؤلفون في نهاية كل فصل عدداً من الأنشطة والتدريبات اليسيرة يؤديها الآباء والأبناء  

 ؛إلى تشجيع الحوار والتواصل المستمر بين أفراد الأسرة   -في المقام الأول-معاً، وتهدف هذه التدريبات  

بعضاً   إذ بعضهم  ويتبأسلوب    يفهم  معاً،  بوقتهم  ويستمتعون  القرارات، أفضل،  اتخاذ  في  شاركون 

المهارات. ومن شأن هذا أن يساعد   بيئة   في ويتبادلون  إقامة علاقات أسرية رحيمة مترابطة، وخلق 

لية سعيدة. وقليلٌ من هذه الأنشطة يتطلب الرجوع إلى مصادر خارجية، مثل: استخدام مكتبة نـزم

وأوصى المؤلِّفون بأن تمارس الأسر عامة أو استشارة آباء آخرين أو طلب نصائح مهنية ومتخصصة.  

 .) 25، ص2019الطالب، وآخرون، ( لنـزهذه الأنشطة داخل البيت أو حول مائدة الطعام خارج الم

الت عملية  في  التشاركية  دلالات  يحمل  الوالدية)  (التربية  العنوان  يتضمنه  الذي  شئة نوالمفهوم 

والتربية، ويستوفي العناصر التي تقوم عليها هذه التشاركية، فضلاً عن أنَّ دلالة التشاركية قد جعلت 

م لها حلولاً،  الكتاب في منأ￯ً عن اللغة الخطابية والوعظية. فالكتاب لا يعالج مشكلات قائمة ويقدِّ

س لتنشئة جيل صالح سويّ حتى قبل اً    وإنَّما يبني مهارات وتقنيات تؤسِّ أن يتموضع الجنين نطفةً ونموّ

التربية   فالعلم والفن والروحانية في    ،أساس  جروح  ،تقوم على أساس مكين  ،والتنشئةفي الأرحام. 

و ووظائفها  الأسرة  أهمية  بالحسبان  الأدوار   قيّوميتهايأخذ  وترتيب  الاختيار  في  صحيٍّ  بناء  على 

ق الوعي الكفيل على التربية الو  ق أهدافٍ واضحة فْ الدية السليمة وكيفية تطبيقها وَ والعلاقات، ليتحقّ

يات والهفوات التي يمكن أن  ي للتحدّ المعالم في مقدمتها حبُّ االله ورسوله، وهو ما يساعد في التصدّ

تندَّ عن أحد أطراف العلاقة التشاركية، التي ينبغي عليها الازورار عن المفاهيم المغلوطة والخرافات 

نتاج خبرات حياة المؤلفين الثلاثة عمليّاً في   -من قبلُ ومن بعد-لوالدية. فالكتاب  الشائعة في التربية ا 

م حكمة الوحي الإلهي والهدي النبوي، إضافة  العالم الإسلامي والعالم الغربي، وهو يسعى إلى أن يقدّ

نته م  ؛إلى الإنجازات البشرية في كل من التراث الإسلامي والثقافة الغربية فيه وفقاً لما تضمّ  قدمة مؤلِّ

 .)29، ص2019الطالب، وآخرون، (

أنَّه   الكتاب  الفصل، عناوين فرعية، هي في    ىتسمّ   كبير  في كلِّ عنوان  يُدخلوميزة هذا    لُبّ به 

التي   التنشيالقضية المركزية  القارئ للوقوف على أخصِّ خصائص  الوالدية، ستدرج فيها  ئة والتربية 
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ذجُ فيه    على النحو له بين الجزئي الكليّ على نحوٍ تكاملي. الذي نُنمْ لقوله تعالى:  لمنهجية الكتاب في وصْ

 ئه ئم  ئخ ئح ئج يي يى ين يم يز ير  ىٰ نىني نن نم نز نر مم ما لي لى ُّ 

 َّ سح سج  خم خج حم حج جم جح ثم ته تم تخ  تح تج به بم بخ بح بج
تعالى]24-23  الإسراء:[ قال  ثم   نخ نح مينج  مى مم مخ مح ليمج لى لم لخ ُّ :  ، 

مجال    ،]15  الأحقاف:[  َّنى نم كما وفي  وارحمهما  ولوالدي  لي  اغفر  "رب  نقول:  الوالدية  التربية 

 ، )35، ص2019الطالب، وآخرون،  (  ففي حين يتمركز العنوان الأكبر للفصل الأول   ربياني صغيراً"،

ة تنفسح لها الكلمة للحديث عن   راً بمقدمة عامّ للحديث عن الأسرة وأهميتها ووظائفها، نجده مُصدَّ

وتأثير الأولاد في الاستقرار الأسري، وحجم الأسرة في الولايات المتحدة   مرحلة الأبوة والأمومة،

الوالد، والمعاشرة دون زواج، وأسس نجاح الوالد    وبريطانيا بين الماضي والحاضر، والأسرة أحادية 

و  المفرد،  الإسلام،  في  الأسرة  وأهمية  والطلاق،  والحركات أوالإسلام  القرآن،  في  الأسرة  هداف 

الإصلاحية والتربية، ومد￯ الحاجة إلى نظام تربية وتعليم سليمين، ثم ينتقل للحديث عن الأسرة في 

مدرسة  مجزرة  من  دروساً  ماً  مقدِّ أمريكا،  في  الوالدية  التربية  حول  السائدة  والخرافات  أمريكا 

المناظر الخلقية:  القيم  الأولاد  وتعليم  كولورادو،  ولاية  في  الثانوية  المحافظين  (كولومباين)  بين  ة 

دون أن   ،عاقداً مقارنة عامة بين الأسر في البلاد الإسلامية والولايات المتحدة وبريطانيا  والليبراليين، 

ولكي تكتمل المقارنة بين   يتجاوز الحديث عن التأثير الغربي على التربية الوالدية في العالم الإسلامي.

الغرب، يستوفي الحديث عن التربية الوالدية في بريطانيا   افةثق  ثقافة الشرق في قضايا التربية الوالدية وفي

 والولايات المتحدة، ويتبع هذا كلّه تفريعات ونماذج حيّة ومشهودة في عالم الأمم والحضارات. 

ر    لنـزنّ الأسرة ما هي إلا ميبدو أالمؤلفون    إليهاالتي ينبّه    الكثيرة  الأسرة  ومن تعريفات مُصغَّ

رة، ومدرسة صغيرة للعلم والتعلُّ للعبادة، وحكومة مُص ات يرُّ م ضمن نمط الحياة بكل ما فيها من تغ غَّ

يات، وذلك لاستيعاب   بالوالدين   ￯، الذي ينأتأثير الأولاد في الاستقرار الأسري  وصعوبات وتحدّ

عاملي   لا سيماالإرهاق النفسي والجسدي والعاطفي، على تفاوت بين الأم والأب، و  التكيُّف مع  عن 

السهر والقضايا المالية. ويأتي هذا كلّه مشفوعاً ببعض الاقتراحات لمساعدة الأزواج في إدارة مرحلة 
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الانتقال إلى الأبوة والأمومة، كي تكون وطأة التغيير والتوتر أخف على الأسرة من كونهما زوجين إلى 

 .  أب وأمّ

ال الإحصائية  الأرقام  ذات  وتبدو  المؤلّفون  مها  يقدِّ مؤشرات    ؛ دلالةتي  ون  يفسرّ إنهم  إذ 

قم لا يعمل خارج السياق الثقافي والاجتماعي والاقتصادي   الانخفاض والازدياد في هذه الأرقام، فالرّ

الحديث عن   ،)43، ص2019الطالب، وآخرون،  ( عند  القارئ  يقف عليه  ما  في   وهو  حجم الأسرة 

وانعكا والحاضر،  الماضي  بين  وبريطانيا  المتحدة  الاستقرار الولايات  الزواج على  العمل وسن  سات 

النظرة إلى   أقرت دراسة أمريكية "دون زواج، فقد  المعاشرة  الأسري أو ما يناقضه بما في ذلك طبيعة 

رضة  ندون زواج هبنائهن أ أنجبن  اللواتيقامت بها الكلية الأمريكية لطب الأطفال أن النساء   أكثر عُ

شركائهم عن  مرات  ، للانفصال  أربع  النساء   ، بنسبة  عن  الإنجاب  بعد  سنوات  ثلاث  أول  في 

يمثل الضعف   ؛ إذ المتزوجات. وقد أوضحت الدراسة أن المعدل المتزايد للتعرض للانفصال يختلف

أفريقي ين من ويتضاعف ثلاث مرات في ما بين الأمريكي   ،في ما بين الأزواج الأمريكيين من أصل 

الطالب، وآخرون، (  "مريكيين من أصل أوروبيويصل إلى ثمانية أضعاف في ما بين الأ  ،أصل مكسيكي

وفضلاً عن هذا كلّه تبدو البيانات الإحصائية من مصادر عدة وفي تواريخ متباينة؛ مما    .)46، ص2019

يمنح القارئ فكرة عن الاتجاهات العامة السائدة، وتمنحه الأمل في القدرة على التغيير. والإحصائيات 

إيرادها يبدو من  آخر، وإلى  مة لكنها تتغير من حين  مع أنها أداة مهمة وأساسية في اتخاذ القرارات السلي

 باب الاسترشاد العام لا أكثر، فهي ليست حقائق ثابتة مطلقة.

المؤلّ  ربط هذه القضايا ببعض الحقائق ذات الأثر السلبي على الأولاد في  في  فون  ولهذا يستطرد 

الوالد،   أحادية  السائدة  الأسر  للتحديات  التصدي  لأهمية  الخامس  الفصل  تطرق  حيث فقد  من 

الشاذ لتقليل الممارسات  المفرد  الوالد  نجاح  أسس  س  تلمّ يقتضي  ما  وهو  القانون.  على  والخارجة  ة 

حتى لا يبدو  والصراعات داخل الأسرة. ويتمّ تكييف الموضوع هنا بالحديث عن الإسلام والطلاق، 

على لثقافة  الزوجين، ،  أخر￯  ثقافة   حساب  التحيّز  بين  العلاقة  تحكم  التي  الضوابط  المؤلفون  يقدم 

مو الأولاد عند الشروع في اللجوء إلى أبغض قضية  مع الأخذ بالحسبان    ،نماذج حيّة لهذه العلاقة  ونيقدِّ
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   تج   به   بم   بحبخ   بج   ئه   ئم   ئخ    ئجئح   يي ُّالحلال، وذلك استئناساً بالآية الكريمة:  

   ضج�   صم   صخ   صح   سم   سخ�   سجسح    خم   خج   حم   حج   جم   جح   ثم   ته�   تم   تخ    تح

 َّكملج   كل�    كخ�   كح�   كج�   قم�   قح   فخفم   فح   فج�   غم   غج   عجعم    ظم�   طح   ضم�   ضخ�   ضح
 .)49، ص2019الطالب، وآخرون، ( ]229 البقرة:[

اعتباطياً، ففيه كفايةٌ لم يكن حديث المؤلِّفين عن الحركات الإصلاحية وعلاقتها بالتربية حديثاً  و

يقف من خلالها على الجوانب ذات الاتصال بالصراع المضمر والمعلن بين الرؤ￯ والأفكار   ،للقارئ

التقليدية والدينية والعلمانية في استخدام المنهجيات ذات العلاقة بالتنشئة والتربية الوالدية. وفي الوقت 

إننا إذا    ، ربية وتعليم سليمين في العالم الإسلامينفسه تكشف قضية الإصلاح مد￯ الحاجة إلى نظام ت 

أردنا إحياء الأمة يتعين تغيير طريقتنا في تربية الأولاد ونظام التعليم في المدارس، والحاجة ماسة للتركيز  

 ؛وهما الوالدان ،على مراحل الطفولة المبكرة، ويستحسن أن نبدأ في سبيل ذلك بمخاطبة أول المعلمين

لا الظلال والملامح الأولى للشخصية، من أجل النجاح في هذا المسعى كِّ شَ يَم، ومُ فقد كان  "،  معلما القِ

النبي   خاطبهم  عندما  ناضجين  بالغين  عليهم  االله  رضوان  الأوائل  سمات الصحابة  وكانت   ،

الحرية والبسالة ولم   تربوا على  الطفولة، فقد  الأساسية قد تشكلت من مرحلة  يتعرضوا  شخصياتهم 

   .)55، ص2019الطالب، وآخرون،  ( للاضطهاد"

متحق كلاهما  والوسائل  يعرضها    قفالأهداف  التي  والأنشطة  والأرقام  الواقعية  النماذج  في 

الجاليات المسلمة في تفيد منها  و   ،الكتاب، وهي حقائق تربوية يمكن أن يفيد منها المسلمون في ديارهم

وفي الشرق   ما  الغرب.  بين  ل  التنقّ عند  الثقافية  الصدمة  عن  دراسة  المؤلفون  م  يقدِّ الجاليات  يخصّ 

 تها لتظلّ الأسرة المسلمة على سواء الصراط في تفاعلاتها الاجتماعية والتربوية وكيفية معالج  ،والغرب

تم التسليم (إن االله لا ينظر إلى صوركم وأموالكم، ولكن ينظر ضل الصلاة وأفلحديث الرسول عليه أ

 . إلى قلوبكم وأعمالكم)

دبيات التربوية، ذلك  وتبدو منظومة القيم الأمريكية في التربية صادمة حتى لد￯ المشتغلين في الأ

أنها تعلي من شأن الفردية والتمركز حول الذات، فخرج الأبناء على كلِّ سلطة وشاب سلوكهم التمرد 
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التربوي،   النفس  علم  مناهج  في  إدلر  أدبيات  تركته  عماّ  ففضلاً  القصص فقد  والعصيان،  عاضدت 

مريكي. وهنا يضع القارئ يده والمسلسلات التلفزيونية في حذف مفهوم الطاعة من قاموس الفرد الأ

، 2019الطالب، وآخرون،  (  على مجموعة من الخرافات السائدة في التربية الوالدية في المجتمع الأمريكي

معلّلةٌ   ،)62-59ص استنتاجات  تربويين  وهي  ومختصين  خبراء  بموثوقية   ؛بآراء  تتمتع  يجعلها  ما 

و نظرياً،  عالية  الأمريكية كذلك  ومصداقية  الحياة  في  نتائجها  معطيات  استقراء  خلال  من  عملياً 

ما الذي غيرّ الأسرة في أمريكا بعدما كانت مجتمعاً كاملاً متضامناً  المنظورة، وهو ما يدعو إلى التساؤل: "

اللوم على   ى إلى تحقيق رغباته الذاتية؟" يضع المؤلفونكل يسع  ،إلى كونها مجموعة أفراد شبه مستقلين

الأسرة أو    إلىإذ لم يكن جلُّ اهتمامهم ينصرف    ؛ الحديثكثير من علماء النفس الأمريكيين في العصر  

   .)61، ص2019الطالب، وآخرون، ( الفردية والانفصال  إلىالزواج، بل 

م الكتاب شواهد لعلماء تربويين على هذا   المنشط: فعلى سبيل المثال، أطلق ألفريد أدلر، الذي  ويقدِّ

يعد أبا الأمريكيين المتفائلين في علم النفس، على نظريته "علم النفس الفردي" (دراسة إنسانية للدوافع  

للفرد) شاملة  حياة  خطة  سياق  في  والذاكرة  والمشاعر  وآخرون،  (  والعواطف  ، 2019الطالب، 

ومثال آخر في التركيز على موضوع الفردية ما يؤكده الدكتور ساردار تنوير (أستاذ التربية في   4. )61ص

أوهايو) بولاية  بقوة    جامعة سينسيناتي  تدعيمهما  يتم  و"نفسي"  "أنا"  ي  مفهومَ أن  الفصول من  داخل 

نياب  ؛الدراسية يقرران  والداك  وليس  بنفسك،  تقرر  أن  "عليك  للطلبة:  المعلمون  يقول  عنك"، إذ  ة 

و"افعل ما تشاء". ومثال ثالث على ذلك، قالت فتاة لجدتها: "لا تلقِ عليّ الأوامر، فأنت لست والدتي"،  

   .)61، ص2019الطالب، وآخرون، ( وردّت الجدة: "لكنني والدة والدتك"

الكتاب  مضمار  في  سيق  الذي  الثاني  وهذا  الفصل  بعقد  في  في    يسمح  الأسر  بين  عامة  مقارنة 

سبيل   في  وذلك  وبريطانيا،  الأمريكية  المتحدة  والولايات  الإسلامية  التي   إظهارالبلدان  التحديات 

فبعض الأسر تواجه مشكلات أكثر خطورة  .النظر عن المكان الذي تعيش فيه تواجهها الأسر، بغضِّ 

الأسر التي تعيش في المدينة. وهو ما يفصح   فالتحضر والتصنيع والعلمنة لها تأثير كبير على  ،من غيرها

 
 ) طبيب عقلي نمساوي، مؤسس مدرسة علم النفس الفردي. Alferd Adlerألفريد أدلر ( 4
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الإسلامي العالم  في  الوالدية  التربية  الغربي على  التأثير  في  الباحث  العنوان  الأسرية   ،عنه  فالممارسات 

التعليمية  والهيمنة  الغربية  الإعلام  وسائل  تحكم  بسبب  المسلمة  الأسر  على  كبير  أثر  ذات  العلمانية 

   للغرب على هذه الأسر.

مؤلفووقد    ￯الأخلاقية    الكتاب  أجر القيم  بين  المتلائمة  والقيالعقدية  مقارنة  الأخلاقية  م 

والمسؤوليةلمصطلحات   والصدق،  والشجاعة،  والحب،  والعدالة،  تقوم    .الحقيقة،  القيم  على وهذه 

العقيدة؛ ليستا دائماً متوافقتين ومتماثلتين، جراء   مفهوم  المتلائمة، وهما  القيم الأخلاقية  إذ إنها تسبق 

الناس، و  القيم الأخلاقية، ففي ما  الاختلاف العقدي بين  عليه اختلاف تصوراتهم لما هو موائم من 

العقيدة باعتبار الوحي  القيم المتلائمة أو المناسبة هي التي تصدقها  ل المصدر الأو   المنظور الإسلامي 

لكن ليست كل المجتمعات تدين بالإسلام، فالتمتع في الحياة في هذا   ما ينظم حياة الإنسان،  للتلقي في

الحياة  سعادة  تحقيق  فهي  المسلمون؛  ينشدها  التي  المتوازنة  الغاية  أما  المجتمعات،  بعض  غاية  العالم 

العالم، وهذا   يعني أن تحقيق النجاح في الحياة الآخرة لا الأبدية في الآخرة بالعيش حياة طيبة في هذا 

يتعارض مع الحياة الهنيئة الطيبة في الدنيا؛ فالنجاح في ذلك العالم لا يكون بإهمال هذا العالم لقوله تعالى: 

   لح�    كملج   كل   كخ   كح   كج   قحقم   فم   فخ    فح�   فج   غجغم   عم   عج   ظم   طح   ضم   ُّ 

،  2019الطالب، وآخرون،  (  ]77  القصص:[  َّ نم نخ�   نح   نج   مم   مخ   مجمح   له�   لم�   لخ

 . )73ص

ولا شكّ أنّ كلّ أسلوب من هذه الأساليب يترك أثره الإيجابي أو السلبي، مما يتصل بالسعادة 

المش ومواجهة  الاجتماعي،  والتوازن  من  كوالثقة  وغيرها  الكفاءة...  وقلّة  النفس،  وضبط  لات، 

ه العام للكتاب تسعى إلى تحصينهمالقدرات والمشاعر. فتنشئة   أصحاء عاطفياً   ا ليكونو  الأبناء في التوجُّ

 ونفسياً وعقلياً، فالتنشئة السليمة لا تكون إلا بالتحاور والتشاور والمحبة المتبادلة. 

الأبناء تنشئة  التنشة، سُ تحديد الأهداف والمنطلقات وتر   وتستدعي  إليها  التي تهدف  الغايات  م 

 أن يتواءم منظورها التعليمي في المدرسة والجامعة مع منظورها الأسري في البيت، وهي غايات لا بدَّ 

التحديات والعقبات التي تواجه التربية   أخذليتحقق التكامل المنشود في عملية التنشئة. وهنا لا بد من  
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موطن، دون أن يغفل . وهو ما فعله الكتاب في أكثر من بالحسبان الوالدية، وتقديم الحلول المناسبة لها

النظر إلى أثر الموروث الشعبي وما يتضمنه من مقولات شعبوية شائعة تفتُّ في عضد  مؤلفوه لفت 

المصلحين سواءً كانوا آباءً أو مفكرين أو دعاة حكمة وخير. ومع كل التحديات، تبقى التربية الوالدية 

 ذاتية لكلا الوالدين. تجربة ممتعة، وقابلة للتنفيذ والتطبيق ومليئة بالمكافآت ال 

مؤلفو  ￯ا  ير في  المدرسي  التعليم  بأن  يالكتاب  أن  يجب  الثانوية  ن لمرحلة  ا مواد    تضمّ لتربية  في 

لأن سبعة من أصل عشرة من الناس يرون أن التربية الوالدية هي موضوع ينبغي أن نتعلمه   والدية؛ال

من وضع أهداف   بدّ   لنخرج بتربية والدية سليمة لاو  .)94، ص2019الطالب، وآخرون،  (  وندرسه

تطبيقصحيح وخطوات  لها،  وتجسيدهاة  القيم  لتفعيل  متاحة  ووسائل  أفراد   ها،  بين  العلاقات  في 

 ن الأهداف والقيم والوسائل؛لأهداف التربية الوالدية يتضمّ   اً مخطط  أيضاً   قد وضع المؤلفونالأسرة. و

لتحقق الأسرة غايتها، ومنه تنطلق جملة من الأنشطة التي تعين أفراد الأسرة لأمنيات سعيدة وتنشئة 

 : )102، ص2019الب، وآخرون،  الط(  قادة أتقياء صالحين للمجتمع على النحو الآتي

 مخطط أهداف التربية الوالدية: الأهداف، القيم، الوسائل 

 

الأمنية الأولى: أسرة  

 ) سعيدة (قرة أعين 

 

 )الأمنية الثانية: تنشئة قادة أتقياء صالحين (للمتقين أماماً 

 
(1) (2) (3) (4) 

القوة الجسدية   

والصحة واللياقة  

 البدنية 

الصفات  

الشخصية  

 )(المعدن 

  العلم والحكمة

 والإيمان 

المهارات:  

 القدرات المهنية 

 تواصل  •

 ثناء/نقد بنّاء •

 التوجهات  •

 المشاعر  •

 الهدوء/الغضب  •

اختيار  •

 الزوج/الزوجة

نمو الطفل   •

 ومراحله 

 الشجاعة  •

 الحب  •

 الصدق  •

 الحرية •

 المسؤولية  •

• 
 التربية/التعليم

الواجبات  •

 المدرسية

القراءة   •

 والكتابة

مهارات   •

 الحاسوب 
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 اللمس، القبلة، المعانقة، •

 البهجة، المزاح 

 التفاهم المتبادل •

 قضاء الوقت معاً  •

 البدائل عن التلفاز•

 والهاتف الذكي النقّال 

 اجتماعات دورية للأسرة  •

 الوجبات المشتركة  •

 إدارة التوتر/الضغوط  •

 الألعاب والأنشطة  •

المشاركة الفعالة مع •

 الأولاد 

الرضاعة  •

 الطبيعية

 معجزة الدماغ •

 الصحة: التغذية•

 والرياضة والنوم 

الجنس الآمن   •

 الحلال 

المسكرات تجنب •

والمخدرات  

 والتدخين 

 الاستقلالية •

 الإبداع  •

احترام الذات   •

 بالنفس  والثقة

 الأمانة •

 الاحترام  •

 الصبر  •

 التواضع •

التعزيز  •

 والتشجيع

والتمكين 

 للأطفال

الانضباط  •

 مقابل العقاب 

 الإيمان •

 الهوية •

الأسرة   •

 الممتدة 

الأعمال  •

 ليةنـز الم

إدارة المال  •

 والوقت 

العطاء   •

 والكرم 

 الدعاء  •

فن اتخاذ  •

 القرار

 

الم جاءت  الوالدية  لذا  التربية  في  الأسمى  وحبة  والله  أفرد  لرسوله،  فصلاً قد  هذا  المؤلفون  عن   

تأكيد وتضمن  السامي،  عندهم    الهدف  الثقافة  وحفظ  أبنائنا،  نفوس  في  الإيمان  بذور  غرس  أهمية 

لمواجهة ضعف المشاركة في القضايا العامة، وغرس حس المسؤولية لديهم، ومعالجة الضعف والخوف، 

نا حب القرآن كيم من خلال تعليم أبنائهج الحوبناء النظرة الكونية لديهم بالطريقة المتوازنة، وبناء الن

الكريم والصلاة والآداب الرصينة، وتعليم الأولاد فن التوبة، وأهمية اكتساب الحكمة والمعرفة من  

سير الأنبياء والرسل عليهم السلام، ومعرفة الذات بخصوصية للمسلمين والعرب عن غيرهم من  

ممتعة وقابلة  نفسه حياة الوالدين وهي في الوقت المجتمعات الأخر￯. لينتقل الكتاب إلى جزء مهم في

وا  بالتحديات  ومليئة  والتطبيق  مكافآللتنفيذ  الأسرة  تمنح  قد  التي  الطالب، وآخرون، (  تلتجارب 

 .  )298، ص2019

الخارجية   بالبيئة  تأثرهم  بسبب  الأبناء  تربية  في  الوالدين  تواجه  كثيرة  مشاكل  الكتاب  عالج 

خلال وسائ من  الإالمحيطة بهم  تأثرهم  ل  إلى سهولة  يؤدي  مما  الاجتماعي،  التواصل  علام ووسائط 

الأعمى التقليد  عن  فضلاً  حالاتها،  بمختلف  التقاليد  واكتساب  المغلوطة  والمفاهيم   بالخرافات 
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التأثر بهم، وبناء بسبب  مما    خرين؛ومقارنة خاطئة مع الآ  ،وأمنيات خيالية  ،طموح وهمي  للآخرين 

بأساليب مبتكرة ورد ذكرها في و  ينبي عليه علاقات غير حسنة. الوالدين  المؤلفون إلى توجيه  توجه 

فصل كل  في  متنوعة  العلمي  ، نشاطات  للمادة  المتلقي  النشاطات   ةتعطي  هذه  ممارسة  في  أكبر  فاعلية 

.  مة ورشدبسهولة وبحك  ئومواجهة الآفات ضد الجيل الناش  ،لغرس القيم الأسرية بصورة صحيحة

في شخصية المراهق قد تصل إلى   تُعدُّ مرحلة المراهقة مرحلة مهمة؛ لما تمتاز به هذه المرحلة من انفراد

ر، وعدم تقبل الآخر، وسرعة الغضب، وعدم التواصل الجيد مع ا لآخرين؛ مما يجعل المراهقين    التنمُّ

  لديهمة وفق الوسائل التأديبية المعروفة  تخرج السيطرة من التربية الوالديمن ثمّ  ولأسرة،  ا يتمردون على  

 . )153، ص2019الطالب، وآخرون، (

س القيم  ومن أجمل ما وصفه المؤلفون عن التربية الوالدية بأنها ملكة طبيعية، تحمل على عاتقها غر 

ومنها:   العليا،  وأدب الأسرية  الناس،  بين  الاختلافات  وتقبل  الناس،  وعامة  السن  كبار  احترام 

وخدمة   ،العطاء والحب والمساعدةو ثار،  يالاختلاف، والتمسك بالخير، وتقديم الوفاء والالتزام والإ

 . المجتمع

الطفولة، والرضاعة  تناول الكتاب قضايا  الثاني من  العناية و   ، الجزء  الوالدية في  وأهمية  الرعاية 

لأن شخصية الإنسان تبدأ في هذه المرحلة بالبناء، كما أكد الخبراء في مؤتمر البيت الأبيض   هذه المرحلة؛

وتتشكل   ،الذي عقده الرئيس الأمريكي السابق كلينتون أن: "عقول الأطفال تنشط من وقت ولادتهم 

من   اً كبير   اً لقد تناول هذا الفصل جزء   5. )165، ص2019الطالب، وآخرون،  (   حسب تجاربهم الأولى"

النبوية الكريم والسنة  القرآن  تعود على الأسرة من    ،الرضاعة في  التي  العلمية  الفوائد  إلى  بالإضافة 

الكامل للطفل الكريمقد أورد  ، وتحقيق الرضاع  في أزمان مختلفة بأهمية إتمام  ومواضع كثيرة    القرآن 

الخ  ؛الرضاع تطور  إلى  الطفل يحتاج  دماغ  الدماغية  لأن  والشبكات  العصبية  والصوت - لايا  البصر 

يقوم   -والحركة الدخول للمدرسة يجب أن  الطفل قبل بلوغه لمرحلة  التغيير في دماغ  ولكي نحدث 

 
 :1997عام  تالكتاب لهذه التجربة وفق دراسة نشر تطرق 5

 Begley and Wingert, “Teach Your Parents Well” Newsweek, 28Apr.97  
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مع  ، والموسيقي،واللغوي ،المنطقي؛ الوالدان بتهيئته للمتغيرات التي تحدث للدماغ في الأنماط الثلاثة

تمثيلية صور وأشكال وقصص  له في  الإسلامية  الرؤية  دماغ    ،تبسيط  تطور  الوالدين في تحقيق  تُعين 

وَ  المعزز فْ الطفل  الإيجابي  المناخ  وتوفير  الحميد،  السلوك  على  تشجيعه  مع  يعيشها،  التي  البيئة  ق 

للمستقبل المطر والمستشرف  السؤال  ليبقى  :  و،  دائماً قبلح  الإنسان  نجاح  نقرر  سن    هل 

 ) 190، ص2019الطالب، وآخرون، (الخامسة؟

ويُعدّ الفصل العاشر للكتاب من أهم الفصول في بيان دور الوالدين في بناء شخصية الأبناء في  

والحب، والمسؤولية، والاستقلالية،   ، مراحل النموّ لهم، مثل: الشجاعة، والإبداع، والصدق، والأمانة

الإنسان  نموّ  مراحل  فإن  الأبناء،  شخصية  تكوين  في  جذور  ولها  عميقة  مكونات  وهي  والحرية. 

، من مرحلة الإخصاب وتطوره في القرآن الكريم تُعدّ من المعجزات التي وردت على لسان الرسول  

ر إلى الحمل، ثم الإنجاب إلى مرحلة الشيخوخة، وقد أكد ا  لمؤلفون أهمية استثمار مراحل النموّ والتطوّ

 الحفظ عن ظهر قلب،، و الحب والخوف من االلهو   الرضاع في أول سنتين،لبناء هذه المفاهيم،    في حياتهم 

قين، والتركيز على بناء الهوية وتعلم لغة ثانية، فإن أفضل هدية يمكن أن هالتحفيظ والحساسية للمراو

هي   الطفل  إلى  الوالد  الحسن يهبها  الشخصية  وآخرون،  (  معدن  ص2019الطالب،  أشار   ،)197، 

المؤلفون إلى منظومة ثلاثية للبناء الخُلقي الذي يهدف إلى تربية الأولاد؛ لإعداد بالغين مستقلين بذاتهم،  

الآتي الشكل  حسب  ومصلحين  صالحين  مواطنين  أي  المسؤولية؛  أهمية  الطالب، (  ومستشعرين 

 :  )195، ص2019وآخرون، 
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عن نوقشت فيه مسائل مهمة  ومن الكتاب،    الثاني عشر  فصلالبحظيت التربية الجنسية للأبناء  

شروعة، والعبرة من العقوبة الشرعية فيها، ويُعد هذا الفصل المغير  مد￯ خطورة العلاقات الجنسية  

للدراسة المقارنة بين التجارب الغربية والعالم الإسلامي في تعريف التربية الجنسية وتطبيقاتها، وما    مثلاً 

والضواب الأحكام  بوصفهما  هي  وبريطانيا  أمريكا  تفرضها  التي  التشريع   ين،مثالط  في  والحكمة 

غرس هذه القيم في فالمهمة الأساسية في هذه الثقافة    تحريم العلاقات الجنسية الخاطئة.  الإسلامي من 

المش في  قبل وقوعهم  فالمراهقون  الوالدين،  من  تأتي  لهم    كلاتالأبناء  كانت  الجنسين  بين  الأخلاقية 

التي تأتي بجوانب وقائية منها:    تنشئة وتربية جنسية عقيمة، كان بالإمكان تفاديها بالحلول الإسلامية

و  الخلوة،  وعدم  بحدود،  والاختلاط  اللباس،  وآداب  والزواج  الحياء،  الأصدقاء،  ضغط  من  الحد 

 . )290، ص2019الطالب، وآخرون، ( المبكر، وحماية الأبناء من الاعتداء الجنسي 

تُعد المفارقة الطبيعية في الغريزة البشرية لد￯ الوالدين هي تربية الأبناء حسب العاطفة نحوهم  و

والسؤال الذي تناوله الفصل الثاني عشر للكتاب   .باء أو الأمهاترتبطة بالمشاعر الإنسانية لد￯ الآوالم 

لأنها  نعم، تختلف؛    )301، ص2019الطالب، وآخرون،  (  هل تختلف تربية البنين عن تربية البنات؟:  هو

طبيعية،   فروقات  بكل   تبدأتحمل  خاصة  احتياجات  ثم  منطقية،  أولويات  ثم  الربانية،  الحكمة  من 

العقلانية للجنسين. وم احترام كل جنس    ن أهم الجوانب لتنشئة جيل متميز هوجنس، ثم الحقوق 

مع مراعاة الجنس    خر، وهذا ما يشكل الفرق بين الفكر الغربي والفكر الإسلامي في التربية الوالديةللآ

التوازن  من  اً خالي اً لأن المساواة بينهما دون المنهج الرباني وبمطلق العموم سيبني مجتمع في هذه التربية؛

المثلية  الطب العلاقات  في  وجدناه  ما  وهذا  مخنثين يعي،  رجال  وجود  عن  فضلاً  ونساء المشينة   

ستصبح الحياة فيها خلل كبير في التنشئة الأسرية السليمة وخالية من التربية الوالدية و  ،مسترجلات

   بجبح   ئه�   ئم�    ئخُّ بقوله جل من قال:  المسألة الرشيدة، فقد حسم المسألة القرآن الكريم 

 . )301، ص2019الطالب، وآخرون،  ( ]32 النساء:[ َّتج   به   بم   بخ

الطالب، وآخرون،  (مثل  ية وبناء صفاتها الأساسيةتميز الجزء الثالث للكتاب بمناقشة الشخصو

تعلم الحب، والصدق، والأمانة، والثقة بالنفس، واختيار الصحبة الصالحة للأولاد،   :)332، ص 2019
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وتنمية الشجاعة، والإبداع، والشعور بالمسؤولية، وتعليم الاستقلالية، مع بيان أثر التقنيات القديمة 

أث الماضي  للتلفاز والفيديو في  كان  فقد  الأطفال،  تفكير وسلوك  المؤثرة سلباً على  في والحديثة  ر كبير 

للمجتم ثقافي  تغيير  والعشري إحداث  الحادي  القرن  في  والآن  تع ع،  والهواتف   دّ ن  الحاسوب  ألعاب 

 في البناء العقلي والفكري للجيل القادم.  اً الذكية من أخطر التقنيات التي ستحدث تغيير 

ة والمرة التي  ن للطفل أثناء الظروف الحلوأعظم الهدايا التي يقدمها الوالدافإن الحب هو من    ،لذا 

هي من أشد القو￯ تأثيراً، فالأطفال يكتسبون الثقة بأنفسهم    ينما في الحياة، فقوة محبة الوالدهتواجه

لمساعدة الأطفال   ،م المؤلفون نصائح مفيدة للآباء والأمهاتمن حب والديهم واحترامهما لهم، فقد قدّ 

بة ِ   .)301، ص2019الطالب، وآخرون، (  على تكوين شخصية محُ

إن تكامل صفات الشخصية مع النظرة الكونية الشمولية تتجسد في تعليم الصدق والأمانة أثناء  

كالموظف    ؛ ناإليالكلام في السياسة، والدين، والعلوم، واللغة، والتجارة، وغيرها من المهام التي توكل  

بنى على التربية  ات متكاملة في الشخصيالمهني أو العمل الحر، فهذه سلوكأو العامل أو التاجر أو   ة التي تُ

تبادل الخبرات والتجارب ومشاركة الأطفال بالكلام عنها لمعرفة العواقب الناجمة    دّ يُع و والفكر السليم.  

المستف العبر  وما  وما علاجه،  المثال  الكذب على سبيل  يعدّ عن  الذي  الكذب،  من  شيادة  المجتمع   ئاً ه 

ب بالصادق الأم  وأن الرسول محمد  اً مذموم  وأثر ذلك في حمله للرسالة ونشره لدين    ، قبل النبوة ينلُقّ

الأسوة الحسنة في موضوع اختيار الأصدقاء الصالحين، ومنهم من هو      الإسلام. ولنا في رسول االله

دين غرس هذه القيمة في  صاحبك أو رفيق دربك أو شريك لك في أمور كثيرة، مما يتوجب على الوال

أبنائهم؛  القيادة  ئتنش  في أن  الحياة الاجتماعية مهمة  لأنّ   حياة  الأبناء شخصية  الشجاعة وتنمّ   ، عند  ي 

 . نا مع مراحل النمو الصفات تنمو مع أبنائ، وهذه لإبداع والشعور بالمسؤولية لديهموا

الذي الجزء  هذا  جعل  في  الأساسية،  صفاتها  وبناء  الشخصية  معدن  فصوله    المؤلفون  ركز على 

حاملاً الفصل الرابع عشر  جاء    ؛ إذالأربعة تمتاز بالتمارين الذهنية التي تبني مفاهيم مهمة عند الأبناء

  ثم سن الرشد   ،عديد من الأنشطة التي تعزز المفاهيم التي تنمو مع الأطفال إلى سن المراهقةفي طياته ال

الشباب باومرحلة  والثقة  والأمانة  والصدق  الحب  تعليم  مثل  الصالحة  ،  الصحبة  واختيار  لنفس 
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الشجاعة والإبداع   مثل  الأبناء  تنموية عند  بمفاهيم  ليرتقي  الخامس عشر  الفصل  ثم جاء  للأولاد. 

الاستقلالية تعليم  ثم  بالمسؤولية  السابع   ، وقدوالشعور  الفصل  المفهوم بفصل كامل تلاه  انفرد هذا 

ه هذا الجيل وآليات معالجة الأثار السلبية عشر الذي لامس الواقع ومشكلاته والتحديات التي تواج

من حياتنا يصعب   اً للتلفاز والفيديو وألعاب الحاسوب والإنترنت والهواتف الجوالة التي باتت جزء

الساعة، مما جعل   عنها  الاستغناء تواصل على مدار  برامج  العنكبوتية وما تحمله من  الشبكة  في ظل 

لهذا الإنجاز العظيم، بالشعور بمخاطر الزائر لكتاب في خواتمه  قرية صغيرة، لذا أشار ا   الكرة الأرضية

وه ألا  بيوتنا  في  العجيب  تجاوزت   والغريب  التي  الافتراضية)  و(الحياة  الإلكترونية)  (التكنولوجيا 

حدود الخيال والرفاهية والرغبة الجامحة عند الأبناء والوالدين، لبلوغ الترف في العيش والخروج عن  

ة المألوفة، مما جعل هذا الكتاب يطرح فكرة العودة إلى الأنشطة في الطبيعة، لاستكشاف الطاقة البشري

والتفكر في خلق االله، والتشاركية في اللعب مع أفراد   ،والتحديق بالسماء ومحتوياتها  ،الطبيعة ومكوناتها

ا  الرماية والسباحة وركوب الخيل، والاستماع لأصوات  بمناطق مخصصة لها مثل  لطبيعة في المجتمع 

 الحدائق والأنهار والبحار والجبال.

التربية الوالدية عمل مهم جداً، فلا تقم به بمفردك، بل كن مع زوجتك  وير￯ مؤلفو الكتاب أن  

المتناغم، واستعن بتشكيل مجموعة دعم صغيرة من حولك، فهي عمل يستمر   ساعة في   24كالفريق 

و و  7اليوم  الأسبوع  في  ف  365أيام  السنة،  في  المؤلفينيوماً  وصية  فالأولاد هذه  وللمجتمع،  للقارئ   

تارفإذا لم يتوفر    ،بحاجة إلى قدوة غيرهما من الناس، فالأمهات عليهن    ذلك في الوالدين، عندها قد يخُ

موسى الأنبياء  أن  المصادفة  قبيل  من  وليس  الأولاد،  تربية  عملية  في  الأهم  الحيوي  وعيسى   الدور 

ابذل أقصى    .ربتهم جميعاً أمهاتهم منفردات في مراحل حياتهم الأولى  -م الصلاة والسلام  عليه- ومحمد  

ما تستطيع، ثم توكل على االله واطمئن، فما يهم في النهاية ليس ما ملكت من أنواع السيارات أو المنازل 

تن إذا كنت والداً صالحاً، ثم جداً معيناً، فلا  ما  المصارف، بل في  المدخرات في  كي لا   ،تظر طويلاً أو 

المتغير العالم  الواقع وهذا  الوالدية تحاكي  للتربية  مُرضِ  نموذج  يوجد  الأوان، فلا  الطالب، (  يفوت 

   .)455، ص2019وآخرون، 



 

 عروض مختصرة 

 * إيصال صالح الحوامدة

محمد    ،التساكن الإنساني في المجتمع التعددي من المنظور الإسلامي دراسة تأسيسية تأصيلية .1

 صفحة. 280، م2022، 1، طدار كنوز المعرفة العلمية، عمان: كنفودي

بيل إلى رفعها  سنة ربانية تكوينية في الخلق لا س  ،الدقيقة منها والجليلة  بكل متعلقاته  ،الاختلاف

عبثاً  تخلق  لم  وهي  دفعها،  من    ،أو  على  القطع  سبيل  على  دالة  آيات  دلالاتها  بمختلف  لتكون  وإنما 

خلقاً أو ن    سبحانه.  جدها  ميتضمّ فصول    خلاً دالكتاب  المدخل   وخاتمة؛  اً تطبيقي  اً وملحقوثلاثة  في 

من   الناس  بين  الديني  والتعدد  الاختلاف  حق  ومراعاة  وجود  حقيقة   ،الإسلامي  المنظوريبحث 

  ،للتعدد الديني وضرورة تدبيرها اجتماعياً   ةويدور الحديث فيه عن التلازم بين المشيئة الربانية القاهر

الدين   في  المخالف  على  الحكم  بين  التلازم  الدامج.وعن  الاجتماعي  التعايش  الفصل   وتشريع  أما 

الن على  الحكم  لترك  والتأصيل  التأسيس  بيان  فعنوانه:  المختالأول  يوم اس  االله  إلى  الدين  في  لفين 

للحكم    سرد وتصنيف وبيان النصوص القرآنية المتعلقة تأسيساً   :يبحث فيه  والفصل المعلوم  .الجزاء

أما الفصل الثاني    لترك الحكم على المخالف في الدين.  ،القرآني، وجوامع بيانات التأسيس والتأصيل

ا على  الحكم  ترك  أثر  بيان  عنوانه:  جاء  والوحدة   لمختلفينالذي  الإنساني  التساكن  على  الدين  في 

وحديثه التعددي،  المجتمع  في  ديانة  هنا  الاجتماعية  الوجوبي  الترك  أولاها  أمور:  خمسة  والمنع   ،عن 

التمكين   وثانيها:  ببعض،  بعضهم  علاقة  في  الدين  في  المختلفين  الناس  على  للحكم  سياسة  القانوني 

وثالثها: قيام التعايش بين الناس    دد.السريان الاجتماعي للتعينية في  للناس من اختياراتهم الد  وجوباً 

أسس   على  التعددي  المجتمع  التساكن.في  مفهوم  المجتمع   ومقتضيات  في  التعامل  قيام  ورابعها: 

 
   .244-231 ،104العدد  ،28مجلة "الفكر الإسلامي المعاصر"، مجلد  ،عروض مختصرة). 2022( الحوامدة، إيصال صالح *

DOI: 10.35632/citj.v28i104.7137 
 ©  2022لامي سالإمحفوظة للمعهد العالمي للفكر   كافة  الحقوق
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ا   والمصالح  القيم  منظومة  تقتضيه  ما  أساس  على  المشتركة.التعددي  الوجود   لإنسانية  وخامسها: 

ناظم  الإنساني ومقوّ  الناس جميعاً   العصبيةم  بين  ف  .اللاحمة  الثالث:  الفصل  ردأما  لاعترضات ا   كان 

تتعلق الردة:  بـ  حول ثلاثة أمور  الدين.وتشريع الجهاد  ،تشريع حد  المخالف في  ثم    ، وتشريع دعوة 

  جتمع التعددي في المدينة المنورة.تبعه ملحق تطبيقي حول السياسة المحمدية والبناء الأنموذجي للم

ب .2 مما  نبيعد  بن  الواحد    الك  القرن  تحديات  مواجهة  في  الحضاري  الخطاب  تجديد  نحو 

 . صفحة 247، م2019، 1، الجزائر: شركة الأصالة للنشر، طالبشير قلاتي ،  والعشرين

ا  من  يتكون  فصول لكتاب  الأول  ؛خمسة  ووعنوانه:    الفصل  النّقد  المابعد ضرورة  وفيسؤال    ه ، 

عن:   الفكرحديث  وأهمية  وقدلنّا   يّةأهم،  المابعد،  التّجاوز  ،سؤال  و ومفهوم  المابعد،  سؤال  ،  غائية 

المسار ، وبحث في:  مالك بن نبي، قلق الواقع والمصير  فهو عن:  الفصل الثانيأما    .ضرورة التّجديدو

الشخصية، و العلمي والثقافي مات  الثق، والسّ التأثير  الجزائرية له، و  افيعوامل  نبي والثورة  بن  مالك 

عوامل التخلّف الحضاري :  عن   الفصل الثالثوتحدث    .يدة لبعض أصدقائهات جدشهاد  من خلال

هل الدورة ، ووبعث الحضارة عند مالك بن نبي ، حركة التاريخعن:   حديث، وفيه عند مالك بن نبي

التخلّف الحضاري ، فم الحضارة عند مالك بن نبيحول مفهوحديث    ثم  الحضارية حتميّة تاريخية؟

عند    للاستعمارحقيقة القابلية  ، وسمات العقل المسلم، و باب التخلّف الحضاريسأ، واً مفهومبوصفه  

نبي بن  الرابعتبعه    .مالك  نبي  :بـالمعنون    الفصل  بن  مالك  عند  الحضاري  م  التقدّ وفيه شروط   ،

عدة هي: عناوين  كمفهوم  ،  م  والتقدّ مإمكا،  التقدّ ونية  ياسة ،  السّ إلى  البوليتيكا  ف من  ياسة،  السّ  ربط 

ثم  لاقبالأخ التّغيير،  مجال  و تحديد  وأهميّتهاافالثق،  وة  المسلم  ،  الإنسان  بناء  نحو  البشرية  التنميّة 

ال ف الفعّ الثقافة،  توجيه  في  بية  الترّ الخامس   وأخيراً   .أهميّة  القرن وعنوانه:    الفصل  يات  تحدّ مواجهة 

حديث،  والعشرين  الواحد الحضاري  :عن   وفيه  الفكر  تجديد  ونحو  تج ضرور،  ا ة   لخطابديد 

والحضاري والعشرين ،  الواحد  القرن  وتحديات  ونحن  المحورية،  المشكلة  الحضاري  م  التقدّ ، إرادة 

دة أم حضارة واحدة؟، فالقابليّة للاستعمار خطورة المصطلحو صراع حضارات أم  و  حضارات متعدّ

ياسيثم  صراع ثقافات؟  . زكيةمنهج الت نحو تجديد الخروج من التّابوت، ف نحو تجديد الوعي السّ
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معاصرة .3 لنظريات  ونقدية  تحليلية  قراءة  الحضارة  مركز  مشكلة  بيروت:  الميلاد،  زكي   ،

 صفحة.  287، م2022، 1نهوض للدراسات والبحوث، ط 

م   ري  أبرز  منخمسة    الكتاب يقدّ   والتحليل  بالعرض  ويتناول  شرين، الع  القرن  في  الحضارة  مفكِّ

نظرية ر  كل  والنقد    وتباين   مذاهبهم   اختلاف  أسباب  اً ومبيِّن  ، متهمقولا  مَّ هأ  اً كاشف  ، منهم   مفكِّ

 مقاربة   في   مختلفة  زوايا   تناولت  كبر￯،  نظرياتٍ   خمس  المؤلِّف  عرض  إذ   ؛تلاقيهم   ونقاط   ، مقارباتهم

 والأخلاق   الحضارةوعنوانه: "   الأول  الفصل  ل؛كتابه إلى مقدمة وخمسة فصو  فالمؤلم  قسّ   الحضارة.

ويتسر أشف  ألبرت(  نظرية  في  قراءة ح)"،  عن  فيه  ووالنظرية  الشخصديث  ، الغربية  الحضارة  أزمة، 

ر  الحضارةو والأخلاقي  والتصوُّ   الثاني  الفصلثم    .ونقد  ملاحظاتو  ،الكونية  والنظرة  الحضارة، 

في  الذي الموشبنجلر  أوزوالد(  ظريةن  في  قراءة  والمدنية  الحضارة":  بحث  وفيه  الآ )،  : تية ضوعات 

ووالنظرية  الشخص وةوالمدني  ةالحضار،  و الغرب  تدهور،  ووبنيتها  طبيعتها..  الحضارات،    نقد ، 

فللتاريخ  الثلاثي  التقسيم ثم  الغربي  النقد،  والعربي  النقد،   الثالث   الفصلأما    .ونقد  ملاحظات، 

بحثه "  فمحور  فيه عن:  توينبي  أرنولد(  نظرية  في  ةقراء:  والتاريخ  الحضارةفي:   الشخص)، وحديثه 

ونهجلموا   اسيةدرال  الوحدةو ،  والنظرية والانبثاق  ونظريات  الحضارات،  ، الحضارات  انهيار، 

فومصائرها  الغربية  الحضارةو ف الغربي  النقد،  والعربي  النقد،   الرابع  الفصلتبعه    .ونقد  ملاحظات، 

فيه:  هنتنغتون  صمويل(  نظرية  في  قراءة  والسياسة  الحضارة:  نهضمّ   الذي وتناول   الشخص)، 

ووالنظرية ودوالوجو  رة الفك  الحضارات،  و العلاقات  ومظاهر  الحضارات،   الغربية   الحضارة، 

ووالاضمحلال ية  الحضارات،  و المُتحدِّ ووالدول  الحضارات،  والحضارات  صدام ،   مستقبل، 

 حديث  وهو  الخامس  الفصل  وأخيراً   . ونقد  ملاحظات، فالعربي  النقد، والغربي  النقد ، والحضارات

عن:  )نبي  بن   كمال(  نظرية  في  قراءة  والدين   الحضارةعن:   كلام  وفيه  و والمنهج  الفكرة،   النظرية، 

 . ونقد ملاحظات، ثم النقد  اتجاهات، فوالقيمة الأهمية، و وعناصرها 
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، م2022،  1، طشركة الأصالة للنشر، بدران بن لحسن، الجزائر:  راهنية فكر مالك بن نبي .4

 صفحة.  192

ن مقدمة وستة بحوث،    الكتاب   يته تتناول أهم  ،كر بن نبيمجموعة بحوث وحوارات في ف  يتضمّ

الماسة من  ؛له  والحاجة  تجاوزها،   للخروج  وكيفية  النهضة  لمعيقات  ورؤيته  نعيشها،  التي  مرحلتنا 

الإسلامي، العالم  في  التحضر  في  الدين  الشباب.  ومركزية  لدور  الاستشرافية  الأفكار   ورؤيته  هذه 

واسع الاطلاع، إنساني    ثقفمو  ر كبير،فهو مفكلواقعنا،    يربطها ناظم واحد هو راهنية مالك بن نبي

سم    و  .التوجه، عالمي الثقافة، خلدوني المرجع "، وتحدث لماذا مالك بن نبي اليوم: "بـ  الأول   البحثوُ

وأنه هو ابن خلدون الثاني، والمنظور الفكر الإسلامي المعاصر وفكره،  و فيه عن: لماذا الاهتمام بفكره، 

فكره، في   ￯الكبر والقضايا  ل  والتوظيف  الفكري  وسؤال التكاملي  منظوره،  في  الاجتماعية  لعلوم 

مه في المسألة كره، وفاعلية الأفكار وانعكاسها على منظومة الحضارة، والجديد الذي قدّ الحضارة في ف

أما   جتماعي.مع الغرب في فكره، ونظرته للتغيير الاف وعن العلاقة  الحضارية، وتحليله لمشكلة التخلّ 

فيه: كيفية طرحه ، بحث  "عيقاته قراءة في تراث مالك بن نبينهضة وملسؤال ا : "فعن   الثاني  البحث

و النهضة،  الداخلية لسؤال  المعوقات  وعن  الكلية،  والمقاربة  التجزيئية  المقاربة  بين  النهضة  سؤال 

مفهوم   ،الدور الحضاري للدين":  عن  حديثالذي فيه    الثالث البحث  جاء  ثم    .والخارجية للنهضة

الدالفكرودور   مالك بن نبي  بةالمرك  ينيةة  البحث  و  ."عند  بـف  الرابعأما  نبي ":  عنون  رؤية مالك بن 

العولمة المسلم في عصر  الشباب  العطاء "  عنوانه:  الخامس البحث  و  "لدور  يبدأ  لم  نبي  بن  مالك  فكر 

بعد عن "الفعلي  فيه  وتحدث  فكرعة  نـز  : ،  وراهنية  نبي،  بن  عند  السنني  ث البح  وأخيراً   ه.التفكير 

 . "معرفة الغرب في السياق الحضاري قراءة في تراث مالك بن نبي": هحث فيوب  سالساد

محمد حلمي  ،  النهوض العاثر: الإصلاح والتجديد في الأزمنة الحديثة، المشارب والتجارب .5

 صفحة.  464، م2020، 1حاث السياسات، ط، الدوحة: المركز العربي للدراسات وأبعبد الوهاب

الأول عنوانه:    هي:  ،تسعة فصولب   ماثلاثة أقسمن    لكتاب ا يتألف   "إصلاح مؤسسات  القسم 

الديني"،   فصله  المجال  في  الأولوفي  المجال   :بحث  إصلاح  ة  بمهمّ ينهض  من  الثقيل:  "الإرث 
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ا الفصل الثاني  لديني: مناهج التعليم الديني في "إصلاح مؤسسات المجال ا  جاء عنفقد   الديني؟"، أمّ

أنموذج الشريف  الثالث  فصلاثم  "،  اً الأزهر  عن:  ل  التغيير:  وحديثه  أزمنة  في  الدينية  "المرجعيات 

تجارب الإصلاح : "الذي حمل عنوان   القسم الثاني من الكتابتبعه  ." اً جوثائق الأزهر الشريف أنموذ

"مفهوم النهضة في فكر مالك بن نبي: السنن  :  منه  في الفصل الرابعو والتجديد في العالم الإسلامي"،  

"تيارات   عن:  فيه  الذي تحدث   الفصل الخامسثم   في مشروعه الحضاري"،  نية التغيير ايخية وإمكالتار

المودودي"، الأعلى  الدهلوي إلى أبي  االلهَّ  الهندية من شاه ولي  القارة  تبعه   الإصلاح والتجديد في شبه 

السادس في  :  الفصل  سجالات "الجدال  الحديثة:  الأزمنة  في  والدولة  الدين  ع  شأن  وفر محمد  ح بده 

أنموذجنطوأ الثالث    وأخيراً   ."اً ن  بـالقسم  سم  وُ العيش    :الذي  المضادة:  والأصولية  الأصولية  "في 

"فقه العيش المشترك في الأزمنة الحديثة:   :في  الفصل السابع  نظروالمشترك وقضايا الأقليات الدينية"،  

ا  الأصول و  أمّ الثامن الامتداد"،  ب"ال  :حمل عنوانف  الفصل  المذ تقريب  سلامية وإشكالية لإ ا   اهبين 

"أخلاق الطاعة في الفهم السلفي   بـ:   المؤلف في الفصل التاسع  هتمّ او الصراع على المرجعية الدينية"،  

 .المعاصر: النص والوعي والتاريخ"

مقاصدية .6 أصولية  دراسة  للنصوص  المصلحي  الكرديأ ،  التفسير  عثمان  دار  :  عمان،  وميد 

 صفحة.  655 ،م2022، 1ط، توزيعالرياحين للنشر وال

أبرز وجوه الاجتهاد، وتفسير النصوص، ليحتل المركز الأهم في  أتي بوصفه  التفسير المصلحي ي

الشريعة الإسلامية، واستدا  فهم  نطاق  الزمانية متها وحيويتها ومرونتها، وإثبات  توسيع  صلاحيتها 

 . باد جميعاً عاللى النفع عتعود ب  سامية ومقاصد عالية، اً ة، وأنها جاءت لتحقق أهداف والمكاني

ن   الأول  في    ؛خمسة فصولالكتاب  يتضمّ بـالفصل  التعريف الذي وسم  أساسية في  : مقدمات 

وبين    تعريف التفسير وبيان العلاقة بينه  هبتفسير النصوص واتجاهاته في الشريعة والقانون، وبحث في

وتفس  بالبحث،  المرادة  النصوص  وبيان  النص  وتعريف  النصالتأويل،   ا بينه  ةلاقعالوبيان    ،وصير 

الثاني الفصل  أما  الشريعة والقانون،  النصوص ومدارسه في  الاجتهاد، فاتجاهات تفسير  فجاء   وبين 

فاظ ذات : تعريف المصلحة والألالآتية  ضوعات ، واحتو￯ المو : نظرة عامة حول مفهوم المصلحةبـ
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وال  الفلسفية  فالنظرة  للمصلحة،  الشرعية  والنظرة  الثالث عتبة،  للمصلح  قانونيةالصلة،  الفصل  ه 

وتطوره   وتأريخه  وتأصيله  تعريفه  المصلحي  التفسير  عن: وبعنوان:  حديثه  وكان  وأهميته،  ضوابطه 

التفسير  وتطوره، وضوابط  المصلحي  التفسير  وتأريخ  وتأثيره،  المصلحي  التفسير  المصلحي   تعريف 

، وبحث في الأمور عيةشر لة ا بالأدل المصلحي: علاقة التفسير  هوأهميته، فالفصل الرابع الذي بحث في

  : علاقة التفسير المصلحي بالأدلة الأساسية، وعلاقة التفسير المصلحي بالأدلة التبعية، وأخيراً الآتية

: فهم  الآتية  وضوعاتواحتو￯ المالفصل الخامس وعنونه بـ: مرتكزات التفسير المصلحي المنهجية،  

 . واقع النص، ثم فهم واقع تطبيق النص

امشكلا .7 ات  نبي  ميسلالإ لعالم  بن  مالك  فكر  في  عدوان،  ومعالجتها  علي  محمد  ،  عصام 

 صفحة.  111، م2019، 1الجزائر: شركة الأصالة للنشر، ط 

  ه قد كان لفكرفلفكر الفلسفي الإسلامي في القرن العشرين،  أحد أعلام ا أفكار  عرض الكتاب  

خاصة ومحا   لأنه  ؛ أهمية  الاستعمار  حملات  معظم  الاولاعايش  في  ستقلات   إذ   ؛ الإسلامي  لم عالا ل 

جديدةعدّ  إسلامية  لحضارة  التأهل  وبداية  الإسلامية  الحضارة  أفول  نقطة  نبي  بن  تناولت   .ها 

سير الإصلاحية،    تهالدراسة  نبي  فـ:ومدرسته  عنصر    بن  هو  الذي  الفرد  من  يبدأ  التغيير  أن   ￯ير

الفرد  وهو المجتمع،   تفعيل  في  الفكرة  أهمية  التي عاال  تمشكلا  ؤلفلما تناول  و   . يبرز  الإسلامي  لم 

المشكلات الثقافية   عنها   أوالتي نش  ، ردَّها إلى عدم تفاعله بالفكرة الإسلامية الحقيقية، وانحرافه عنها 

الفكرة الإسلامية   ؛سيةوالاقتصادية والسيا   والدينية  عيةوالاجتما  والفكرية انحراف شامل عن  لأنه 

الصحيحعلىا  هلعن حم  هااعسلتق  مةالأ  وجمود شامل أصاب،  الشاملة إلى   المؤلف   وتطرق  . وجهها 

 تراث   من   بها  علق  مما  الإسلامية  الفكرة  تنقية  إلى  دعا  إذ  ؛الإسلامي  العالم   لمشكلات  نبي  بن   معالجات

المستوردة، وحمل سل  من   وتنقيتها  الحضارة،  نحو  وانطلاقتنا  الجديدة  نهضتنا  بيناس  لا بيات الأفكار 

قد تضمنت و  .ا الوحي، وتفعيلها في واقعنا لننهض من جديدبه  لنـز جديد كمامية من الفكرة الإسلا

الآ المباحث  الأول   :تيةالدراسة  بـ  المبحث  والفكروسم  الثقافة  مشكلة  النه   وبحث،  :  ضة الثاني: 
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أما  الحضارية  الثالث،  عن  المبحث  والثقافيةفتحدث  الفكرية  المشكلات  معالجة  وختاماً :  المبحث   ، 

 . الدينية ومعالجاتها تلاكش: المهث فيحبالذي   الرابع

، الجزائر: شركة الأصالة  الأخضر شريط ،  مالك بن نبي الإشعاع الحضاري للعالم الإسلامي .8

 صفحة. 207، م2019، 1للنشر، ط

هذ العمليعدّ  تحاول    المهمة  الدراسات من    ا  أمته    بن تقريب  التي  إلى  وأكثرنبي  من  هو  ، 

  ؛من طريقين اثنينوذلك في نظر المؤلف    ؛ علية فيهافالا وتبث    ،هكارأف   عن ر  الكتابات التي تزيح الستا

تبسيط البسيط إلى أن يصبح من ثَمّ  الأول: تحليل الأفكار ضمن منهج منطق لا يبغي إلا البساطة، و 

الفصل ،  اثني عشر فصلاً الكتاب يتكون من  و   . المحافظة على خواصها الروحية  ا:هوثاني،  سهل المنال 

الإنسافهم  نوانه: عالأول أما  الجديد عربي  ال  نوم  الثاني،  والدور   فجاء عن:  الفصل  الجديد  الإنسان 

  عن:  الفصل الرابع، والتغيير الحضاري في فكر مالك بن نبيفي:    الفصل الثالثبحث    ، ثمالحضاري

د حدوتحدث عن  ف  الفصل الخامس، أما  فكرة التجديد في المنهج بين مالك بن نبي وطه عبد الرحمن 

التفسير المادي في   : الفصل السادس، تبعه  ث الإنسان عن المعنى في الكونبحة  رهدي لظاير الماالتفس

الروبوتات حدود  أو  الميكانيكية  الطبيعية  ثم  العلوم  الساب،  الجديدة   وعنوانه:  عالفصل  المرحلة 

الإسلامي العالم  في  فوالتحديات  الثامن  ،  الفعن:  الفصل  والصراع  النفس  علم  عندنتائج  بن    كري 

في:   الفصل العاشربحث  و،  بين الحاضر والآفاق   واقع المجتمع الجزائري  عن:  ل التاسعفصلا ، ثمّ  نبي

ً   عشرالفصل الحادي  وكان  ،  مواطن الخلل في مجتمع ما بعد الموحدين  في   أثر المنهج المقاصدي  بـ:  مهتماّ

لتأثر بين ا  ه ت عض مؤلفانبي وب مالك بن ذكر فيه:  الذي الفصل الثاني عشر  ، وأخيراً "الظاهرة القرآنية"

 . والتأثير

نبي .9 بن  مالك  عند  النهضة  شركة  ،  سؤال  الجزائر:  النقيب،  عمر  إشراف:  جماعي،  مؤلف 

 صفحة. 432، م2019، 1الأصالة للنشر، ط

ن  هي: مقاربة    ،وعناوين هذه البحوث  .ثين باحال  عددٌ من الكتاب خمسة عشر بحثاً كتبها    يتضمّ

مال عن  تأسيكولوجية  في  نبي  بن  الإك  التاريخ،  نسهيل  في  وظيفته  لاستئناف  المسلم  أسس  وان 
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افر جهود الأغلبية والأقليات "شبكة العلاقات أثر تضوالمشروع النهضوي من منظور مالك بن نبي،   

البعد الاستراتيجي للصراع الحضاري عند مالك نبي وتطبيقاته والاجتماعية" في نهضة الدولة المدنية،  

المو  المعاصرة، دولة  بعد  ما  بن  حدومسلم  مالك  فكر  في  والنهضة  العالم  ونبي،  ين  تحضر  مشكلة 

 مالك بن نبي وسؤال النهضةو  راهنية المشروع الفكري لمالك بن نبي،والإسلامي في مالك بن نبي،  

الوعي الضائعةو،  وإرهاصات  والمواعيد  الحضارة  دورة  نبي  بن  مالك   ￯ذكر الإقلاع و،  في  شروط 

قر  ا الحضاري  الفراغ  نظرية  في  واللكاءة  نبيوني  بن  مالك  عند  في و،  توتر  الإسلامي  الفقه  سؤال 

الوعي السنني منطلق  و،  التوليف بين العلم والأخلاق في الفكر النهضويو ،  مشروع مالك بن نبي

نبي بن  مالك  فكر  في  الحضاري  خلال   عواملو،  للنهوض  من  المعاصرة ودروسها  الصينية  النهضة 

 .لك بن نبيان في فكر مانسالإو،  ية لمالك بن نبيالأعمال الفكر

، الجزائر:  أبو أسامة عمر خلفة،  دراسة بيبليوغرافية  -مالك بن نبي عملاق الفكر والثقافة   .10

 صفحة.  314، م2022، 1، طألفا للوثائق

لتسليط الضوء   صص الفصل الأولخُ   ؛ إذمن سبعة فصول بعد المقدمة والترجمةالكتاب  يتكون  

رسائل والماجستير  على  تناولت(البكالوريوس)  نسليساالو   استر)(م  الدكتوراه  التي  شخصية   ، 

النهضة المهتم بمشكلات الحضارة عددها  ، و الجزائر وخارجه  بمختلف الجامعات داخل  ،فيلسوف 

الفصل الثاني فخصص مبحثه أما   . كرات ليسانسمذ 4و، رسالة ماجستير 119و  طروحة دكتوراهأ 30

الصادر كتاب «الظاهرة القرآنية»  ن العشرين، استهلها بقرئد الفكر الإسلامي في الالأول لمؤلفات را 

حول م  1973  صدر منذ بداية  كتاباً   125تطرق الكاتب إلى مضمون    منهالمبحث الثاني  وفي    ،م1946  عام

الفصل   أما  .بالفرنسية  كتاباً   28ناول بالدراسة  الثالث ت   هثحبم  وفيباللغة العربية،   فكر مالك بن نبي،

الأول  قسال  خصصفقد  الثالث   م  همنم  نبي، وقالنشر  بن  الثاني من  مقالاً   89عددها  لات  ، والقسم 

الكاتب    نفسه  الفصل و  808درس  مثقفون  نشرها  نبي  عن   ابكتّ مقالات،  الرابع أما    .بن  الفصل 

المحكّ فتناول   والدراسات  حول  البحوث  نشرت  التي  نبيمة  الخامس    .بن  الفصل  وخصص 

وللمحاضرا  بدءاً ت  على  ا   بتسليط  الندوات،  نفسهألقاها  اضرة  مح  23لضوء  ثم  هو   ة محاضر  407، 
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باحثون  التي أجريت حول فكر  .عنهتحدثوا    ألقاها  السادس فجمع الحوارات  الفصل  بن    أما  مالك 

ظمت البرامج الإذاعية التي نُ تمحور الفصل السابع حول الحصص و في حين    . واراً ح  54عددها  و  نبي

 . بن نبيحول 

مالك .11 عند  التاريخ  نبيب  فلسفة  البيضاء:  ،  ن  الدار  لحسن،  بن  وبدران  الفراك  أحمد  تحرير: 

 صفحة. 415، م2023، 1أفريقيا الشرق، ط

هو  نبي  الكتاب  بن  مالك  عند  التاريخ  فلسفة  موضوع  في  محكم  دولي  عمل  يتكون  و  ، أشغال 

بحثاً   الكتاب عشر  خمسة  و من  الآ   عناوينه  جاءت،  النحو  فكر سؤا:  تي على  في  وهويتها  الحضارة   ل 

التاريخي، ثم  الك بن نبيم سؤال الزمن في فلسفة ، فعند مالك بن نبي (مقاربة مفاهيمية)  المصطلح 

مركزية الإنسان في ، ثم  نسان في فعل النهضة عند مالك بن نبيمركزية الإ، ومالك بن نبي التاريخية

نبي بن  مالك  عند  النهضة  فعل  وإنجاز  في،  الإنسان  مامركزية  عند  الحضارية  النهضة  نبي  كل  ، بن 

التاريخ عند مالك بن نبي  الم الأفكار ودوره فيوع البناء ، وحركة  مكانة الإنسان كفعالية محورية في 

العوامل الداخلية ، ثم  العامل الروحي في فكر الأستاذ مالك بن نبي، فالحضاري عند مالك بن نبي

بن  مالك  فكر  في  الإسلامية  الحضارة  ثم  نبي  لانهيار  في  ،  نبي  بن  الغربية قت منهج  الحضارة  ويم 

والمعاصرة الشخصية،  إلى  الفردية  من  الإنسان  ارتقاء  في  العام  التثقيف  ودور  ومقومات ،  أسس 

مالك   فكر  في  نبيالحضارة  وبن  نبي،  بن  مالك  عند  الحضاري  المشروع  في  وأخيراً الجمال  شروط   ، 

 . النهضة الحضارية للأمة عند مالك بن نبي

دار عالم  ، بيروت:  دانييل سميث،  المؤسسة للثقافة الإنسانية  ر موجز الأفكا  فكار الكبر￯ الأ .12

 صفحة.  365، م2021، 1، طالأدب للتوزيع والنشر

مئ الكتاب  هذا  مرّ   ةيتناول  على  وأبرزها  الأفكار  أهم  من  فكرة  الأفكار    وخمسين  تلك  الزمن، 

شكّ  منالتي  والكثير  الزمنية،  والحقب  المجتمعات  لعصرنهذه    لت  مناسب  في    ا الأفكار  كما  الحالي 

البحار لأعظم العقول الذي شهدها عالمنا منذ   الماضي، والقارئ في هذا الكتاب سوف يخوض غمار 

من  مختلفة  جوانب  تشمل  فصول  ثمانية  مدار  على  وذلك  هذا،  يومنا  وحتى  التاريخ  الكون   فجر 
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والف  النفس،  وعلم  والطب  والعلوم  والرياضيات،  والاقتصاد  لسفة،والدين  الفنون و   والسياسة 

والموسيقى الكتاب   ، والعمارة  هذا  في  تجدها   ،￯الكبر والمفاهيم  الأفكار  من  عشرات  منها:   فهي 

العظيم،  الكون،   الانفجار  نظرية  الإلحاد،  التوحيد،  الخلق،  العالم،  ميثولوجيا  اللانهاية، نهاية 

والعقل   النفسي   بطالطب، التشريح، الة  فكر،  النسبيةالإحصاء، نظرية الفوضى، السببية، العناصر،  

الإنساني،    ، الباطن  بعد  ما  اللذة،الطب  فلسفة  المنطق،  الأرسطية،  المادية،  السيادة،   الفلسفة  الملكية، 

الرواية،  الكون،  موسيقى  الماركسي،  الاقتصاد  المنفعة،  الاقتصاد،  النسوية،  الأوتوقراطية، 

 . اه غيرا بعد الحداثة، ومي، م، الفن المفاهيالرومانتيكية، الحداثة

13. Modern Interpretation of the Qur’an: The Contribution of Bediuzzaman 
Said Nursi (Palgrave Series in Islamic Theology, Law, and History) by Hakan 
Çoruh, London: Palgrave Macmillan; May 2019, 255 pages. 

" بالعربية:  الكتاب  مساا   عنوان  للقرآن:  الحديث  النورسيهملتفسير  سعيد  الزمان  بديع  "،  ة 

شوروه:  تأليف وهو هاكان  الإسلامية   ،  الدراسات  مركز  في  الإسلامية  الدراسات  في  محاضر 

 أستراليا.  ،جامعة تشارلز ستورت ،والحضارة

الكتاب   التفسير  فكريحلل هذا  النورسي ومنهج  الزمان سعيد  ائل  رس القرآني في مجموعة    بديع 

يسعى إلى تحديد موقع   ؛ إذمثل محمد عبده  تنورين آراء المثقفين المسلمين الم  ، مع إشارة خاصة إلىالنور

خارطة نورسي  ال بالعلوم  ضمن  الحديث،  القرآنية    المهتمين  العصر  قراءة في  بين  الفرق  واستكشاف 

النال ربط  كيفية  في  ويبحث  نظرائه،  وقراءة  للقرآن  القرآنينورسي  للنص  العصر  ب  ورسي  اهتمامات 

فصولمن    الكتاب  نويتك  .الحديث الأول    ؛سبعة  "الفصل  ومجموعة عنوانه:  النورسي  سعيد  حياة 

، أما "نوررسائل الالتفسير في العصر الحديث ومجموعة  ": مراجعة"، الفصل الثاني عن:  ل النورئرسا

في:   فبحث  الثالث  القرآن"الفصل  وطبيعة  فعنوان"الوحي  الرابع  الفصل  أما  القرآني  "ه:  ،  التفسير 

س التفسيرييعومنهج  النورسي  الخامس:  "د  الفصل  تبعه  القرآن"،  علوم  في  نورسي  أما "منهج   ،

 ". ناقشة والاستنتاجاتالم"  ، وأخيراً "الاتجاهات والتقاليد التفسيرية"الفصل السادس فعن: 
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 14. Contemporary Approaches to the Qurʾan and its Interpretation in Iran, By 

Ali Akbar & Abdullah Saeed, London: routledge, June 2021, 204 Pages. 

" بالعربية:  الكتاب  إيرانعنوان  في  وتفسيره  للقرآن  معاصرة  أكبر  :تأليف"،  مناهج  وهو    ؛علي 

االله سعيد، وأستراليا  /مساعد باحث في جامعة ملبورن العربية والإسلامية   أستاذ  ؛عبد  للدراسات 

 ة.يمي للتميز في الدراسات الإسلاومدير المركز الوطن بجامعة ملبورن بأستراليا

،  د الأخيرةيوضح هذا الكتاب كيفية تعامل العلماء الإيرانيين المعاصرين مع القرآن خلال العقو

القرآن بقراءة  المتعلقة  التأسيسية  والنظريات  الأساسية  التفسيرية  مناهجهم  تحديد  في ،  مع  يبحث 

وح الدين  وحرية  والديمقراطية  المرأة  وضع  مثل  الإنسانقضايا  المساهم قوق  ويحلل  النظرية   تا، 

م تحليلها لإثبات ث  صيات،لعدد من الشختقديم المقاربات التأويلية    ثم للعديد من العلماء الإيرانيين،  

الاستشراق  للتأثير  استجابة  للقرآن  سياقي  تشكيل نهج  تم  في ي  .الغربي  يكيف  النهج  هذا  تأثير  ظهر 

ع النطاق  واسعة  تأثيرات  له  أن  الإيرانيالقرآن  المجتمع  ثقافة وأ  وكذلك،  لى  يدرسون  الذين  لئك 

 إيران والشرق الأوسط بشكل عام. 

من تتلمذ على  ناهج  لم  ودراسةالجزء الأول: مقدمة    ؛بعة، وفصول عشرةأجزاء أر  الكتابَ   نتظمي

 سة دراوعنوانه:    الفصل الأول: ، ثم  مقدمة  ، ويحتويالقرآن الكريم في إيرانالمنهج الغربي في دراسة  

الجزء أما    . القرآن الكريم في إيران: دحض الاستشراقالغربي في دراسة    جهنمن تتلمذ على الم  ناهج لم

القرآنفيبحث في: "  الثاني: السياقيين في تفسير  العلماء الإيرانيين  الثاني عن  مناهج  الفصل  عبد  ، وفي 

سروش عن:  الكريم  فالثالث  شبستري،  مجتهد  ومحمحمد  الرابع:  الفصل  تبعه  يوسفي وره  ،  حسن 

أماشكيفاري فعن:  ا   ا،  الخامس  السادس    م، ثمحسن قديورلفصل  فنايالفصل  القاسم    ، وأخيراً أبو 

"،  الممارسةوأثرها في واقع  المناهج السياقية  "لجزء الثالث:  ثم جاء ا   .: مصطفى مالكيانالفصل السابع

الثامن:   الفصل  ا قضايا  وفيه  ثم  التاسع:  الجندر،  وحرلفصل  الدين التعددية  ف ية  العاشر،  :  الفصل 

الحكم  قوحق وأساليب  والديمقراطية  وه  .الإنسان  الأخير:  الجزء  ملاحظات تبعه  عن  عبارة  و 

 ختامية.

https://www.routledge.com/search?author=Ali%20Akbar
https://www.routledge.com/search?author=Abdullah%20Saeed
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 15. Cultural Entanglement in the Pre-Independence Arab World: Arts, 

Thought and Literature, by Anthony Gorman and Sarah Irving (Author), Anthony 
Gorman (Editor), Sarah Irving (Editor), I.B. Tauris, November 2020, 352 pages. 

" بالعربية:  الكتاب  والفكر  عنوان  الفنون  الاستقلال:  قبل  العربي  العالم  في  الثقافي  التشابك 

تحريروالأدب جورمان  :"،  وهوأنطوني  الإسلامية  :  ،  الدراسات  في  أول  أوسطية محاضر  والشرق 

إدن درّ بجامعة  أستر برة.  في  جامعات  في  في يلا س  محاضر  وهي  إيرفينغ،  وسارة  وبريطانيا.  ومصر  ا 

العثماني  تار العهد  أواخر  والثقافي  الاجتماعي  التاريخ  في  ومتخصصة  الحديث،  الأوسط  الشرق  يخ 

 وفلسطين الانتدابية ومنطقة الشام. 

الثقافية غ التأثيرات  بها  تفاعلت  التي  الطرق  في  الكتاب  هذا  الغنيةيبحث  البيئة  مع  العربية    ير 

من   الكتاب  يتكون  .في حقبة ما قبل الاستقلال  لمعقدة والمتضاربة في بعض الأحيان في العالم العربيا و

التفاعل    موضحاً   أحد عشر فصلاً  العربي، وكذلك  كيفية  العربي وغير  والفكري  الثقافي  الإنتاج  بين 

الإ  والشرق  الأوروبية  الإمبراطورية  من  نقد  ىيسعو  .سلاميالتأثيرات  تقديم  مفاهيم  كل  إلى  من  ل 

القائمة على قيم مشروع سياسي معينالتحديث ال القومية والوطنية  الثقافية والأطر    . راسخة للتنمية 

من يخاف ، أما الفصل الثاني فعن:  ظهور جمهور القراء في المجتمعات العربيةالفصل الأول وعنوانه:  

يا ، فالفصل الثالث:  ورماكك  لرافائي، الملك أوديب،  1912م  من المسرح الموسيقي؟ جورج أبيض عا

بدي   أنا  عيني  ععزيز  مصري  ،  بلديأروح  لحن  على -رحلات  الشوق  إلى  الوطن  في  الغربة  من 

الأولى  العالمية  الحرب  الرابع:  -جبهات  الفصل  تبعه  خلال ،  من  نهج  الكوزموبوليتان؟  يعني  ماذا 

الإسكن الفرنكوفونية  الأدبية  (الأوساط  الفصل  )1940-1880درية  ثم  على امس:  لخا،  التفاوض 

(دخو الخازن  ماري  صور  خلال  من  الحداثة  السادس:  )1930-1920ل  الفصل  أما  يسهل ،  حدود 

القاهرة؛  اختراقها في  بالحياة  النابض  الفرانكفوني  الثقافي  المشهد  في  والأجنبي  الفصل المحلي  ثم   ،

، فالفصل الثامن:  الماهر  بيزكي أبو شادي الشاعر والأدالروايات المفقودة لأحمد    :وعنوانهالسابع:  

، لحقه الفصل الرسوم الكاريكاتورية السياسية في مصر الاستعمارية: تمثيلات بصرية للشعب والأمة

، ثم الفصل العاشر بحث الحربين  التواصل الثقافي المستعربون اليونانيون في مصر ما بين التاسع عن:  
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حن في    ستيفان  سفريات  وإيفليا:كتاب  ستيفان  ال  ا  الفلسطينية ا عتتتبع  الترجمات  في  والصراع  ون 

وأخيراً الانتدابية عشر:    ،  الحادي  الاستعماري:الفصل  تعليمه  نبي  بن  مالك  تذكر  الأصالة   عندما 

 .الثقافية والحنين والنهضة في الجزائر

16. Muslim Subjectivities in Global Modernity Islamic Traditions and the 
Construction of Modern Muslim Identities (International Studies in Religion and 
Society, 35), Edited by Dietrich Jung & Kirstine Sinclair, Leiden: BRILL, March 
2020, 300 pages. 

وبناء الهويات    الحداثة العالمية والتقاليد الإسلامية  في  ةالإسلامي  يةالذات ربية: "عنوان الكتاب بالع

الحديثة من "،  الإسلامية  كل  جونغ:  تحرير  الأوسط  وهو:"،  ديتريش  الشرق  مركز  ومدير  أستاذ 

الدنمارك جنوب  بجامعة  الإسلامية  والدراسات  الفلسفة على  حاصل    ،الحديث  كلية  من  دكتوراه 

تاريخ المسلمين والنظرية الاجتماعية: : "ا. أحدث كتبه هوينالم ماعية، جامعة هامبورغ، أوالعلوم الاجت

للحداثة عالمي  اجتماع  وعلم  سينكلير،  وهي:كريستين  الدراس  ،  قسم  ورئيس  مشارك  في أستاذ  ات 

الدنمارك. وهي حاصلة على  بجامعة جنوب  الحديث والدراسات الإسلامية  الأوسط  الشرق  مركز 

نشوراتها هو عدد خاص من مجلة المسلمين في أوروبا م  دث حأ  ،من جامعة جنوب الدنماركدكتوراه  

 حول دراسة المساجد. 

: الحداثة عن   قدمةالم  . جاءتوملاحظات ختامية  من مقدمة وأحد عشر فصلاً الكتاب  يتكون  

والذاتي الحديثة  ةالإسلامية  فعنوانه:  الإسلامية  الأول  الفصل  أما  الحديثة الإسلامية    ةالذاتي، 

الأولىلا و  مالنظريات والمفاهي  ثم  نتائج  والعقل   إنهاءالثاني بحث في:    الفصل،  الجسد  الاستعمار من 

الطقوس اليومية والرسالة لث عن:  الثا  الفصل، فالنشاط البدني وتكوين الذات في الجزائر المستعمرة

التبليغوتحوّ  جماعة  حالة  الذات:  تبعه  ل  عن:    الفصل،  وحديثه  وحسالرابع  البنا  المسلم    ذاتيةن 

بمصر   :يثدالح  العشرين  القرن  أوائل  في  إسلامي  نظام  عن  والبحث  الذات  بعده تكوين  جاء   ،

الخامس  الحديثةوعنوانه:    الفصل  تركيا  في  الإسلامية  والحياة  التطوع  شيء:  كل  ليست  ثم  العبادة   ،

: الجامعة عن فتكلم    سابعالفصل ال، أما  حداثة الإسلام التقليدي الجديد  :بحث فيالفصل السادس  

ويملاسالإ الغرب  في  فالأصالة  سؤال  ة  الثامن والتحديث،  والموضة:   عن:  الفصل  المسلمة  الذات 

https://en.wikipedia.org/wiki/Leiden
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والأسواق  السياسة  على  والتداعيات  التاسع،  عن:    الفصل  فيه  الكلام  الاجتماعية محور  الطبقة 

الفصل ، فللغاية  تمع منظموالتقو￯ وتنشئة المسلم السنغافوري: استكشاف الخيارات التعليمية في مج

المصرية عام  عن:    شرعالا  الثورة  الجيدة من   الفصل  ، وأخيراً الكبرياء والوكالة  ؛2011تخيلات الحياة 

الهوية السردية والذاتيات الحديثة   كل شيء حرام:  ،عندما أكون على الميكروفون الحادي عشر عنوانه:  

الراب الأمريكيين  ا ملاحظات ختامية:  ، فبين فناني   ،ثة الإسلاميةا د لحاو  ،لإسلامية الحديثةالذوات 

 .وأطروحة الحداثات المتعددة

 



 

 المجلة وأهدافها وية ه

 

  الأفكار والآراء يهدف إلى:  وتناظر منبر مفتوح لتحاور العقول  

 

مـن خـلال ترسـيخ التكامـل  الإصلاح المنهجـي للفكـر عنـد المسـلمين،   *

 وإعطاء الاجتهاد دوره الفاعل في الحياة. المعرفي،  

 .المسلمة المجتمعات في  والتعليم  والبحث بالوعي  الارتقاء *

 القويمـة   راجعـةالمنهجيات وأدوات علمية نقديـة قـادرة عـلى  م  بلورة *

للمعارف الإسلامية واستثمارها في ضوء مراجعة واستثمار أعمّ للمعـارف 

 الإنسانية في طفرتها وتطورها الحاليين.

 

وتسعى المجلة إلى تحقيق هذه الأهداف من خلال التركيز على المحاور الرئيسية 

 الآتية: 

 

يا المعرفـة: ومـا يتعلـق بهـا مـن رؤيـة كليـة ومنهجيـة في التفكـير قضا *

 والبحث.

 بهـا  يتعلـق  وما:  المسلمة  المجتمعات  في  العلمي  والبحث  التعليم  قضايا *

 .التربوية  والآليات  الأدوات  تطوير من 

 .يسية والتراث الإسلامي والإنسانيالتأس الأصول مع التعامل منهجية *



 اعد النشر وتعليمات إعداد البحوث قو

ستة آلاف أن يتراوح حجمه بين  و  ،أهداف المجلة ومحاورها   معأن يتوافق    يشترط في البحث •
م للنشر في أي مكان آخر. والمجلة غير  يكون قد نُشر أ  وألامع الهوامش،    كلمة  وخمسة عشر ألف  و قدّ

 شر. ملزمة بإعادة الأبحاث إلى أصحابها سواء نشرت أم لم تن

ضمن  • البحث  مادة  كلمة مناسبة    مقدمة   تنظم  ألف  إلى  خمسمائة  موضوع    حوالي  بيان  تتضمن 
بنفس الحجم تتضمن خلاصة البحث   وخاتمة البحث وأهدافه وأهميته وطبيعة الأدبيات المتوافرة حوله.  

التي المقصود بخلاصة البحث هنا هي فكرة مركزة لمجمل الأفكار الأساسية  و  . وأهم نتائجه وتوصياته 
البحث  قمة  تمثل  التي  المعرفية  الإضافة  بالنتائج  والمقصود  إليها،  القارئ  تفكير  يتجه  أن  الباحث  يود 

البحث.  موضوع  في  لصاحبه  عطاء  البحث   وأفضل  أثارها  التي  الأسئلة  بيان  بالتوصيات  والمقصود 
تقتضي  التي  القرارات  بيان  البحوث، وكذلك  من  مزيد  عن طريق  إجابات  إلى  المعنيين   وحاجتها  من 

مع    5-3الرئيسي فتنظم مادته في عدد من الأقسام    جسم البحث بأمرها الأخذ بها إصلاحاً للواقع. أما  
عناوين فرعية مناسبة لكل قسم مرقمة بكلمات: أولاً، وثانياً، وثالثاً... وإذا لزم تقسيم أي عنوان إلى 

   3و  2و 1عناوين فرعية فإنها ترقم بأرقام  

لات (مستلات) من بحثه المنشور، ويكون للمجلة  يعطى صاحب البحث المنشور عشر فص •
لغة   إلى  مترجماً  أو  الأصلية  بلغته  البحوث،  من  مجموعة  ضمن  أو  منفصلاً  البحث  نشر  إعادة  حق 

 أخر￯، دون الحاجة إلى استئذان صاحب البحث.

 :  لآتياعلى الوجه  "الفكر الإسلامي المعاصرالتوثيق في مجلة " يكون •

 الالتزام بقواعد التوثيق المعمول بها في المجلة.  −

بين   − ذلك  ويتم  الهامش  في  وليس  المتن  في  مباشرة  الآية  نص  بعد  القرآنية  الآيات  توثيق 
 ]87 البقرة:[ قوسين مع وضع اسم السورة تليها نقطتان رأسيتان ثم رقم الآية؛ مثال:

المطبوعة بالإشارة إلى الكتاب المطبوع   يثق الأحاديث الشريفة بالرجوع إلى كتب الحديتوث −
 وبعد ذلك استكمال جميع المعلومات الببلوغرافية من دار نشر، إلى مكان النشر.. 

واستكمال   − للمؤلف  الأخير  بالاسم  البدء  على  التركيز  يتم  المجلات  أو  الكتب  توثيق  عند 
الن ودار  والكتاب  النشر  بلد  فيها  بما  الببلوغرافية  التوثيق  وأرقام شربيانات  النشر  وسنة   ،

المجلة   أو  الكتاب  إبراز عنوان  المعلومة، مع ضرورة  منه  الذي أخذت  الصفحات والجزء 
 بالخط الأسود الغامق. 
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