
 

  نعبد الحميد أبو سليمافكر  فيالتثاقف بين الذات والآخر 

 اً نموذج الغربيمع  التثاقف

 *معميشالدين  عز

 لخصالم

والدراسات   يتناول بالغرب،  والعلاقة  الحضارات  حوار  وهو  الفكري،  سليمان  أبو  مشروع  من   ً ماّ هِ مُ جانباً  البحث  هذا 

الآخر  مع  الحضارية  والمثاقفة  وقالاستغرابية،  لنا كش  د.  والفكرية  ف  العلمية  سليمان  أبو  شخصية  ملامح  شخصيته و  ،أبرز  مزايا 

والخاصة العامة  ماتها  نطلَق   أهمَّ   ورصدَ .  وسِ في:  الغربي  الآخر  مع  المثاقفة  اتمُ ووالوعي  الذات  أصالة  الماثلة   العقلأزمة    معالجة، 

  للآخر   الموضوعية  المعرفة، والمثاقفة  منهجية  وضوح، و)ادةرالإ   توجيه  في   الوجدان  دورالوجدان وارتباطه بالوعي (  تنمية، والمسلم 

قها، والمكاشفة    وكشف لنا عن   .تشويه  أو  تضخيم  دون  منالغربي   المخرجات والآثار التي أحدثها هذا المشروع، والنقلة التي حقَّ

نموذ إلى  وإحباطاته  الواقع  رواسب  تجاوز  إصلاحياً  مشروعاً  بوصفه  دها،  جسَّ التي  بُنى   ج التجديدية  تأسيس  في  أسهم  فكري 

الح والنهوض  والتغيير  الإصلاح  فمشروع  الإسلامي.  عالمَنا  في  الحضاري  فكرالنهوض  عصارة  مثِّل  يُ حياته،   هضاري  ومحور 

جوانبَ التجديد التي تميَّز بها مشروع أبو سليمان في المثاقفة   هذا البحث  أظهروالأساس الذي تقوم عليه الموضوعات الأُخر. و

 بناء  في   عملي  طريق  رسم ، والمركزية  سطوة  من  المثاقفة  تحرير  في   فاعللمنهج فكري    التأسيس  ، وتجلّت في:ية مع الآخر الغربيرا الحض

والحوار    الذات الفاعلة  المثاقفة  على  وئتكافِ الـمُ القادرة  التقدُّ   عن  بديلاً "  القدرة"  فكرة،  مجال  "فكرة  في    والنهوض   الصعودم" 

ه من الانتقال، والحضاري ه إلى الواجب فِقْ  . الحضاري التواصل في  الواقع فِقْ

 ضارة. الح فقه الواقع، غرب،الثاقفة، المصلاح، الإ  والآخر،الذات  الكلمات المفتاحية:
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 مقدمة

رلل  الإصلاحي  شروعيُعدُّ الم فكِّ  بالغور  غيره  من   زتميَّ   مشروعاً فريداً؛ إذ  عبد الحميد أبو سليمان  مُ

 وتحليل وطبقاته،    لهتشكُّ   عناصر و   لمجتمعوا   وأزماتها،   تهامشكلاو  ارةض الح  اتاسدرفي    اً بعيد

 والتسامح   رالتأثُّ   بين  الأغيار  في  الإسلامية  الحضارة  فتهخلَّ   الذي  الأثرعلى مد    الوقوفو  ،الشخصية

الوعي  دائماً   الآخر  وحضور  والكراهية   بوالتعصُّ   ،تارةً   والإعجاب ذلك    ،أُخر  تارةً   في  وتبعات 

الحضارة عظيم سابق للحضارة الإسلامية في جزء من  عن تأثير سحري    الحديث  نايُمكِن  إذ  وأبعاده؛

والمدنية  ياتهتجلِّ و  الغربية  زكاري   روبولوجيثالأن  قستشرِ الـمُ و   الكاتبإليه    أشارما    وهذا   .الثقافية 

 في لإسلاميحين استحضر صورة الشباب المسيحي والامتزاج الثقافي ا  Zachary Lockman لوكمان

إبّ   الوجدان المسيحي   Paul  ألفاروسلبول    نصٍّ   في  الأندلس،  في  الإسلامي  الوجود  انالشعبي 

Alvarusقال إذالثقافة العربية الإسلامية؛   سهاارِ من الجاذبية القوية التي تمُ  اً ، شاكي :" ِ المسيحيون   بُّ يحُ

ال والفلاسفة  الفقهاء  أعمال  ويدرسون  العرب،  وقصص  أشعار  لا قراءة    ولكنْ   ،ادوه فنِّيُ ل  عرب، 

بِ  صحيحة    غةلُ ليكتبوا   لوكمان   قستشرِ الـمُ   فسرَّ   قدو  .)71صم،  2007  لوكمان،(  "وفصيحةعربية 

بأنَّ  احتلَّ   ذلك  قد  تخيُّ   اً فريد   اً موقع  الإسلام   عشر   الحادي  القرن   منذ   الغربيين  الأوروبيين   لاتفي 

 لوكمان،(  خاصٍّ   بمعنى  أوروبا "  ر"آخ   كان  هذلك أنَّ   ؛الأقلِّ   على  للميلاد  عشر  الثاني  القرنأو    للميلاد

الإسلامية    عميق  تأثير  عن   الحديث  نايُمكِن  وكذلك  .)85صم،  2007 الغربية في الحضارة  للحضارة 

 والثقافة،  والاقتصاد  والاجتماع  السياسة  في  ذلك  تجلىّ   وقد  المعاصرة،  المرحلةالحديثة و   المرحلة  خلال

أو بذلك موقع  تبوَّ المالذا   في  اً د ريف  اً الغرب  لم  ت  الأُ   حضارة  تنلهسلمة،   وأنتج   ،خرمن الحضارات 

 والاستلاب. ،التكامل :التثاقفمن  ضينتناقِ مُ  جانبين

شغفَ   زمن منذ    اعاينّ  وقد بمشروع  طويل  سليمان  الباحثين  أبو  الحميد    على   وحرصهم  1،عبد 

هذا    حول  كثيرة  تاسارد  برزت  إذ  ؛ن مكِ الـمُ   حدود  في  واستثمارها  آثارها  عوتتبُّ   أفكاره  دراسة

 
 وليس على الإعراب. شافهةلى المكما هو ع .سليمان"بحث صيغة اللقب "أبو  الفي  عتمدأس 1
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بمشروع   قتتعلَّ   بتُ في كُ   فصولاً   أو  رة،ؤثِّ مُ   وجرائد   تفي صحف ومجلاّ   أكثرها مقالاتٍ   كان   ، المشروع

ربمكانة    يليق  الذي   النحو   على لم تشتهر وتنتشر    ها لكنَّ  ،"المعرفة  إسلامية" فكِّ . ولا شكَّ في الكبير  نامُ

ال  أنَّ  المبادرة  للاحتفاء   دولي  مؤتمر  عقد في    تتمثَّل  تيال  ،الإسلامي  رفكلل  ي العالم  المعهد  من  طيِّبةهذه 

سليمان  سيرةب أبو  الحميد  له  ومشروعه،  عبد  وفاء  عربون  ل  ،هي  رالـمُ و  حينصلِ لمُ وهدية    ينفكِّ

ومجالات   ،ةدَّ عِ   علمية  صاتتخصُّ   إلى  تنتمي  التي  عةتنوِّ الـمُ   بةخْ والنُّ   لباحثين وا   والدعاة  والعلماء

الإصلاحي   بالمشروع  تختصُّ   زةركَّ مُ ودراسات واسعة    انتظروا طويلاً   ممَّنِ   دة،تعدِّ مُ   اعات وظيفيةوقط

 .لعبد الحميد أبو سليمان الفكري  نتاجالإو

مُ   تناول ل  البحث  هذا  جاءو سليمان،    مٍّ هِ جانب  أبو  مشروع  بَّمامن   السابقة  مةقدِّ الم  أوحت   ورُ

إ  الفرصة  أتهيَّ و   عنه،  عامة  فكرةب  المختصرة   اهتمامب  حظيبموضوع    قتتعلَّ   ةحَّ لِ مُ   تالياك شلطرح 

والثقافات   هو  ، الأيام  هذه  كبير الحضارات   ،الاستغرابيةوالدراسات    ،الغرببوالعلاقة    ،حوار 

الآخر مع  الحضارية  ودورتها    ،والمثاقفة  الحضارية  الأزمة  جذور  في    تحقيق  لبُ وسُ   ،نيةنَالسُّ والبحث 

كنوز   البحث في  على   نا فْ وعك  ،دهْ الجُ   نااستجمعْ   دق ف  ا،ذ وله  .جديد  من   ضاريلحا  والصعود  النهوض

سليمان  عالجها  التي  والمسائل   والقضايا  الأفكار  هذه كُ   وطرحها  ،أبو  من  كبير  عدد   وبحوثه   بهتُ في 

 :  في الآتي  حصرها يُمكِن أسئلة محورية  عن تفاصيلها يرتبط بالإجابة   فَ عرُّ تَ   أنَّ  ناورأيْ  ،ا ومقالاته

 ؟والفكريةأبو سليمان العلمية  شخصية ملامح أبرز ما -

  والخاصة؟العامة   ماتهاوسِ شخصية أبو سليمان  زايا م ما -

نطلَق ما -  ؟أبو سليمان ميدعبد الح بين الذات والآخر عند ثاقفتالمشروع   اتمُ

التي حقَّ   هذا المشروع،  أحدثها  التي  الآثارو   المخرجات  ما  -   التجديدية اشفة  والمك  ،قهاوالنقلة 

في   أسهمفكري  نموذجتجاوز رواسب الواقع وإحباطاته إلى  اً إصلاحي اً مشروع  بوصفه ،اه دجسَّ  يالت

  مي؟الإسلا ناعالمَ الحضاري في  النهوض نىبُ  تأسيس

احتكمت إلى دور الشخصية في تبلور مشروع    قد  البحث  هذا   في   نامعالجت  أنَّ   على التنبيه    ينبغيو

نا  لذا   ؛التثاقف سَ   جاهدين   حاولْ أعاد  بأ  تلمُّ كُ   اً استنباط  ماتهابو سليمان وسِ شخصية  نصوص   به تُ من 
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تِ   وما  وبحوثه ز  ولم  عنه،  بكُ المعلومات    هنا  نُركِّ   من و  .الذاتية  تهيروس   حياته  بتفاصيل  قةتعلِّ الـمُ على 

، ناا   فقد  ثَمَّ  المنهج(  مشروعه  روآثا  أفكارهلبلورة    أساسية  مناهج  ثلاثة  على  هذا  بحثنافي    عتمدْ

 .علمية بصورة) المقارن والمنهج التحليلي،  نهجالمو  ،يستقرائلاا 

لاً   سليمان أبو عبد الحميد  : رؤية تحليلية في شخصيةأوَّ

لِ    ب وتشرَّ   ،مدارسها  في   متعلَّ و  ،فيها  وترعرع   ونشأ  ،مةكرَّ الـمُ ة  في مكَّ عبد الحميد أبو سليمان    دوُ

رح في  الحر الأصالة  المسجد  وأنهى    ،م1936  عام  دلِ (وُ   سنة  ةعشر  تسعجاوزت    ةدَّ مُ   خلالام،  اب 

في   الثانوية    عينمَ   في  بوتشرَّ   ته،يَّ وِ وهُ   دينه  تفاصيلفيها    متعلَّ م)،  1955  عام  مةكرَّ الـمُ ة  مكَّ دراسته 

قال أبو سليمان في .  الدعوة والإصلاح والتغيير والنهضة  مِّ بهَ   عتشبَّ و  ،والرساليةالبلد الحرام الأصالةَ  

ومدا "  :ذلك الوحي  مهبط  ا   جر في  الدرس   ،لإسلام  رسول  مقاعد  الكُ   ،وفي  دفّات   ، بتُ وبين 

التاريختفتَّ  صفحات  الفتى  عيني  أمام  ومُ   :حت  رجالاتهارُّ حلوها  بخياله  وعايش  واصطفى   ،ها، 

أحيان نفسه  أركان  والحسرة  المرارة  فملأت  بعاً أخبارهم،  الإحساس  وملأ  عز ،  قلبه  الأزمة   يمةً مق 

 . )13م، ص1992مان، ليس  أبو( "لتغيير ا على راً صرا وإ

رُ   نشأته  خلالو ةالأُ   مشكلات  في  الواعي  لالتأمُّ   وعهرسخ في    التساؤل   في  نفسه  وانحبست  ، مَّ

ةعن أسباب أزمة الأُ  رِّ ستمِ الـمُ   إذ  ؛خرالأُ   ضاراتالحو  ممبالأُ  مقارنةً  رهاوعوامل تدهورها وتأخُّ   مَّ

التأمُّ "  قال: رحلة  كانت  أزملقد  في  انحطاطل  ةالأُ   ة  ّ وتخلُّ   مَّ همَ عهد   اً ب صاحِ مُ   اً فها  منذ  وقلبي  لعقلي 

 والشغل الشاغل الذي لم أنقطع حيرِّ الـمُ مة، وكان اللغز  كرَّ الـمُ ة  الطفولة على مقاعد الدراسة في مكَّ 

ةلأُ ب التراث وتاريخ ا تُ لكثير من كُ سرة التي حوت ا الأُ راءتي في مكتبة  قعن التفكير فيه خلال   ا  ، وممّ مَّ

تّاب اً ترجمَ مُ كان يصدر  رالـمُ والأدباء و   لكبار الكُ  .) 9ص ،م2009سليمان،  أبو( "ين في ذلك الوقتفكِّ

رالـمُ   التكوين   هذا   تلاقح  وقد الدُّ   بكِّ أبو    الواسعة  والتجربة  والخبرة  بةرْ بعامل  حصول  منذ 

على  سليما سليمان  .271ص  ،م1992سليمان،    أبو(  العامة  يةالثانو  شهادةن    م،2011ه/1432،  وأبو 
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الجامعية في مصر  أكمل  إذ؛  )205ص ق  ،دراسته  المعارف والعلوم  وتعمَّ على   تتلمذ  مابعد  في مختلف 

 قدف   ؛العربي  الوطن   في  والاقتصادوالعلوم السياسية    الإسلاميالفكر    أساتذةمجموعة من أبرز    أيدي

رإقامة    انكانت القاهرة إبّ  فكِّ  والدعوة الإصلاح    يرفكِّ مُ و  علماءال ز  رب من أ  عتبرَ فيها موطنَ عدد مُ   انمُ

وعبد الحليم    ، أبرز شيوخ الأزهر: محمود شلتوت  منهمالسياسة والأدب في الوطن العربي،    ورجال

زهرة  ،محمود أبو  الرزّ   لثم  ،الشرعية  والسياسة  القانون  رجالأيضاً    منهمو  .ومحمد   اقعبد 

  عبدو  ،قطب  دسيِّ و  ،ادالعقّ   محمود  اسعبّ   :أمثال  ،والفكر  الأدب  أعلام كذلك    منهمو  .رينهوالس

حسين   ،ام عزّ   ابالوهّ  أمين  ،وطه  ضيف  ،وأحمد  : مثل  ،الدعوة  أعلام  أيضاً   هؤلاء  منو  .وشوقي 

 . ةدَّ عِ  مجالات في  علامالأ من  إلى جانب كثير ...  التلمساني  وعمر  ،الهضيبي حسن 

في    أبو  استمرَّ   قدو معة جاب  ق التح  حين  سيايالس  وعيه  عيوتوس  ةالفكري  رؤيته  تنميةسليمان 

عام    كانو  ،)205ص  ،م2011ه/1432سليمان،    أبوو.  271ص  ،م1992سليمان،    أبو(  م1955القاهرة 

معارفه  الثمرةُ   غربته  في  فرتا تو  التي  خلوةلل وعمق  موسوعيته  يس  إذ  ؛في  الم  عَ لم  هذه   إلاّ   رحلةفي 

مجُ   فللاغترا  يشدّ   ةمعالجا  في  تهدراس  كانتو  فيها،  والنبوغ  العلوم  لمَ من  في   هانوعزمه  البحث  إلى 

توافرت  الحضارية  زمةالأ التي  ة  اختار   فقد  ولهذا،   .قوالتفوُّ   النهوض  ماتقوِّ مُ   جميع   لها  للأُمَّ

 الرسالية  يات لغاا تحقيق    إلى  لاً سبي  وعنـزال  هذا  يكون  أنْ   في  أملاً   ؛"السياسية"العلوم    في  صالتخصُّ 

يسعى   التي    ن نَسُ   في  البحث  كذا و  ،ونهوضها  الإسلامية  ارةضالح  بمشكلات   وترتبط   ،لهاالسامية 

  هناك  يكن   لم  حيث  خاصة،  مصر  وفي":  المرحلة  هذه  بدايات  عن . قال أبو سليمان  وتدهورها   صعودها

ال  إلاّ   الوقت  ذلك  في   هادئة  دار  في  متعة  ولا  وةلْ سَ  ومتعة  آثاقراءة،  من  للعلوم كان  دراستي  رها 

ف للميلاد كتابة حصيلة فكري وتجربتي ئة وألنين وتسعماثماو  ةتها عام ستكانت حصيل  ، ثمَّ السياسية

 لات تأمُّ   من   لي  كان  ما  حصيلة  شتاتَ   فيه  تُ جمعْ   والتحليل،  للفهم  محاولةً "  المسلم  العقل  أزمةعن "

 .)9ص ،م2009سليمان،  أبو( "ةالقضي هذه عن  وكتابات  ومحاضرات

  والأزمات   للقضايا  رؤيته  عوُّ ن أسهم في تنماليبو سميد أعبد الحل  ذَّ فَ هذا التكوين الأصيل وال  إنَّ 

وفهم    فيشمول    مع  والحضارية،  الفكرية الولايات   أثناء  موتدعَّ   عتوسَّ   ثمَّ   ، عميقالرؤية  في  إقامته 
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 نيله و  ،"المسلمين  الطلبة  رابطة"ـل  اً س ؤسِّ ومُ   اً كان طالب  ذْ مُ   عديدةً   اً أدوار  ممارستهو  ،المتحدة الأمريكية

العلوم السياسية و   ،بيني  امتداد   ذي  زتميِّ وضوع مُ م  فيالدكتوراه    شهادة  الاجتماعية  العلوميجمع بين 

المناطق،    العلاقاتو ودراسات  الإسلامي،    اً رئيس  أصبح  حتّى الدولية  للفكر  العالمي  كان وللمعهد 

ت دأب  التي  ولىفي صناعة حلقاته الأُ   ماً هِ س، مُ "العلوم الاجتماعيةمة  أسل"  مشروع  ظموا فيمن الذين انت

مُ السبعين  عقدمنتصف   دعوة  مع  الفاروقي  ؤسِّ ات،  إسماعيل  المعهد  "جمعية  إلىس  علماء   تأسيس 

يَةَ   ؛م1972  عامالاجتماعيات المسلمين"   غْ صينالـمُ تجميع    بُ رية ة نظصياغلفي العلوم الاجتماعية    تخصِّ

 ام  ؛ )6ص،  102  عدد  رير،تحال  هيئة( يةزات الغرب، وتخليصها من التحيُّ " إسلامية المعرفة"ـلر  أو تصوُّ 

رالـمُ   أحدَ جعله   القلائل الذين حظي بهم    ين فكِّ  شخصيته  طبع   فقد  ؛ الإسلامي  ناعالمَ الاستشرافيين 

 الحضارة رف  عام  من  والاستفادةة،  المنهجية والموضوعية والمصداقي  ي وتحرّ   ،العملية  الناحية  إلى  بالميل

ة،الـمُ ت  عدد من المجالا  في فاعلاً  اً راستثما واستثمارها  ها، ومناهجالغربية  مَّ  ،سرةوالأُ   ،التعليم: مثل هِ

السياسية التي    وهي  .والممارسة  للإلمام بأسباب الأزمات الحضارية واستشراف   أهلاً   جعلتهالوسائل 

َ مان  سلي  أبو  أنَّ   بالذكر  الجدير  ومن   .حلولها ةالأُ   أزمة  موضوع  في  حاضرَ والعقل المسلم في عدد كبير    مَّ

 الجوانب  دةتعدِّ مُ   الأزمة  من   للخروج  طرحه لفكري الذي  م المعرفي وا أبعاد النظا  اً شارحن الدول،  م

 .)17ص ،م2009سليمان،  أبو(

بَّماو هذا  ما يشير إلى  نشرها  التي    بهتُ كُ مقالاته و  من  عددفي    المبثوثة  موضوعاتهفي بعض    نجد  رُ

الف  اً انعكاس  ،شخصيته  من   الاستشرافيالجانب   عاللتجربة  التي  ال  ،ها شكرية  التي والخبرة  عملية 

يحُ   -مثلاً -  قال  إذ  ؛اكتسبها ةالأُ   وضع  تدهور  أسباب  للِّ وهو  ة الأُ   أنَّ   شكَّ   ولا"الإسلامية:    مَّ  مَّ

مناطق محدودة   إلاّ -  اكلُّه  وقعت  ىحتّ   وروتتده  حالإسلامية قد مضت عليها قرون طويلة وهي تترنَّ 

الإسلا العمق  في  نائية  وعرة  الاست  -ميقاحلة  الأ   رعماتحت  ألم  والأشدُّ   .وروبيةوالدول  ذلك    اً من 

ة  أنَّ   ومرارةً  للإنتاج الصناعي الأجنبي،   اً وأسواق   نفوذ  مناطق  لثِّ تمُ   -اليوم  ىحتّ -الإسلام ما زالت    أُمَّ

الأ  اً رخيص  اً ردَ ومَ  تْ   الفنية،  غير  ملةعاال  والأيدي  ليةوَّ للمواد  الق   صراعٍ   ميدانَ   هاكلُّ   وأمسَ و بين 

إطعا  ةً جزعاية،  العالم نفسها،عن  الصناعات   رةً فتقِ مُ   م  وإلى  والتكنولوجية،  العلمية  القاعدة  إلى 
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 .)26ص  ،م2009سليمان،    أبو(  "الذاتية  ةالقوَّ   ماتقوِّ مُ   وكل  رةتطوِّ الـمُ والخبرات والمؤسسات الفنية  

ل  ثمَّ  المنهج    لىإ  توصَّ  أسباب   عنتتبَّ   أنْ   اندرأ  وإذا "  :ئلاً قا  ،التدهور  هذا أسباب    ملتفهُّ   الأقوماقتراح 

  غير  تبدو  لا  قد عوامل الضعف والتدهور والانهيار    فإنَّ   ،تاريخنا  في  وجذوره   والتدهور  الضعف  هذا 

ت   اً كثير  إنَّ   بل  بدايتها،  في  للعيان  ظاهرة تها ومظاهر رفاهيتها دهورها تتراكم ثروامن الدول في بداية 

تقدُّ   نتيجةً  ا   .رهاوتطوُّ   مهالسابق  حال  هو  ةلأُ وذلك  بعدالإسلا  مَّ الأوَّ   مية  الصدر   حيث  ل،عصر 

  دِّ الـمَ وانكماش    ،التدهور  نلمس  ولكنّا  والأروقة،  والمباني   والعدد  والغنى  الثروة  مظاهر  نلمس

الد  ةمَّ الأُ   لتحوُّ   وفي  ،والانحراف  الفساد  مظاهر   وتفشيّ   ،الإسلامي إلى  الهجوم   وفي   فاع،من موقف 

لفهم    مِّ هِ الـمُ   من   كذلك...    وغيرها  وقرطبة  والقدس  دادغب  في  واجتياحها   اعليه  يالتعدّ   نجاح

وتدهورنا  ضعفنا  الأسباب    ،أسباب  بين   وبين   والتدهور  للضعف  الأساسية  ضيةرَ الـمَ التفرقة 

 . )17ص ،م2009سليمان،   أبو( "الأسباب  هذه مضاعفات

نا  وإذا    مواضعَ   -محالة  لا-  نلمس  نافإنَّ   ،انيهامع  في  نارْ تبحَّ و  ،سليمان  أبو  ةفي رحلة حيا  النظر  أنعمْ

ْ   في  دهاشخصيته وتفرُّ   زِ تميُّ  د  التي  ةلَّ ستقِ الـمُ   نةتوازِ الـمُ   ةشخصيال  هاأهمُّ   وصفات،  ماتسِ   لةجمُ بها    يتفرَّ

 كانت  لو  حتّى  ، العالية  والصيحات  راتللشعا  ينتصر  ب،لِّ قتمُ   شعبويفي محيط    وجوده  من   رغم بال

واضحةوية  وخا  ،مضمونها  في  جوفاء رؤية  في   يكون  أنْ   ارتضى  لذلكو  .ل فاعهج  منو  من  علاجه 

 ا وتحمله  ،الألباب والعقول تهزُّ  قد  التي زمةلإحداث الصدمة اللا ؛يِّ كثير من كتاباته بالمصارحة والكَ 

والتأمُّ  النظر   والنواح  الندبب  يختصُّ   الذي  طابالخو  بالفكر  النشغالا  بدل  والمآل  لا الح  في  لعلى 

لَّ   مسلم  عقل  ةأزم  هي  فالأزمة  .ةوالمؤامر مُ   شُ عوامل  نتيجة  الواقع  عن    أسهم  دة،تعدِّ وانفصم 

 دت جسَّ   وكيف  ،الشخصية  ماتالسِّ   هذه  عنفائقة    ببلاغة  أبو سليمان  عبرَّ   قدو  . تعميقها  في  الاستعمار

وآماله  لهتحصي  منتهى ةالأُ   تبانك  وأدامت  والمعرفة،  بالخبرة  الحياة  رحلة  تهأمدَّ "  قائلاً:  ، وطموحه   مَّ

بنائها، ولم يكن عقله ولا   ينفكُّ   لا   ا،الهأحو   في  هلتأمُّ  نفسه عن أسباب عثرتها وكبوتها وانهيار  يسأل 

والتهيُّ  المواربة  على  ينشأ  لم  الذي  مُ   بقلبه  جواب  بغير   ةبر وخ  سةا در  تهأمدَّ   كماصحيح.    عقنِ ليقنع 

التبمداو   العصر  ومعارف  التراث  معارف  بين  جمعت  التي  الحياة  عوتتبُّ   ،نظرةلا   انوإمع  ،لأمُّ مة 
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والحلول  ،الجذور الوسائل  والنواح   .وطلب  بالندب  يقنع    ومعاني   الغضب  بعواطف  ولا  ،ولم 

ةالأُ   أمر   وأصبح  الحماسة،    لها  فوظَّ   والتحليل،  والدرس  الفهم  لى أمام ناظريه قضية معضلة، تحتاج إ  مَّ

ودر  كل خبراته  كل  وربط  والعملية،  النفسية  بهذهطاقاته  وتحصيله  أيامها   يسوح  ،عضلةلما   استه 

 ولا يبغي إلاّ   ،الحقيقة  للمسار، لا يطلب إلاّ   اً عوتتبُّ   ،للفهم  اً ولياليها، يستبطن تاريخها وأحداثها طلب

ةافية الأُ بذله في سبيل عرء بالم  يضنَّ   أنْ   يُمكِن فليس هناك شيء    ؛العلاج  أبو(  "وخروجها من محنتها  مَّ

 .)14- 13ص ،م2009سليمان، 

 العلمية  حياته  اتطّ مح  أبرز  وبعضعبد الحميد أبو سليمان    أنامل  تهخطَّ   ما  لمَ مجُ   على  عطِّلاالابو

المجالات   يُمكِن   ،)12-5ص  ،م2011سليمان،    أبوو.  271ص  ،م2009سليمان،  أبو  (  والعملية رصد 

الالمعر أز  ووه  ؛ به  آمن   الذي  المشروع  خدمة  في  فها ووظَّ   ،فيها  برع   يتفية  الأُ تشخيص  ةمة   خطُّ و  ،مَّ

ل ومقالاته  فاته ؤلَّ مُ   تصنيف   أيضاً   يُمكِن و  . جديد  منلنهوض  الحلول   الاهتمام   حيث  من-  وبحوثه 

 : إلى ثلاثة أنواع -والموضوع

ومحور   أبو سليمان  فكر  عصارةوع  هذا الموض  يُمثِّل  :الحضاري  والنهوض  والتغيير  الإصلاح  .1

الم عليه  تقوم  الذي  والأساس    بها   جادت  التي  فاتؤلَّ الـمُ   مِّ أه  ومن  .خرالأُ   وضوعاتحياته، 

والنوع:   ،قريحته التصنيف  هذا  المعاصر  الإصلاح "  وتدخل  و "الإسلامي  ، "المسلم العقل    أزمة"  ، 

، "الإنسانية   ومستقبل  الإسلام"، و"صر الإسلامي المعا  طابالخ"، و"الإرادة والوجدان المسلم   أزمة"و

القرآني  الرؤية"و الحضارية  و"ةالكونية  الإسلااض الح  انهيار"،  وإعادرة  الثقافية مية  الجذور  بنائها:  ة 

 . "والتربوية

الموضوع  عالجي  :الإصلاحي   للمشروع  ةمالخاد  والمناهج  ات نطلَقالـمُ و   القواعد  .2 قضايا    هذا 

  ،الآخرب  العلاقةو   ،قضية التعليم والتثقيف وبناء المناهج   :مثل  المشروع الإصلاحي،  جزئية في سياق

  مظُ النُّ  بناءو  ،والفساد  الاستبدادو  ،الطفولة  وتنشئة  يةسرَ الأُ   بيةالترو  ،يةولوالد   الحضارية  اتالعلاقو

 الفكر في جيةالمنه  قضية" هذا النوع:  ضمن فات التي تندرج ؤلَّ الـمُ ومن  .إسلامي منظور من  الإدارية
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و"ميالإسلا و"والإنجازات  ةطَّ الخُ   :المعرفة   إسلامية"،  الا  نظرية"،  الفلسفة قتصاديةالإسلام   :

و"عاصرةلما   سائللووا  الإسلامي  إشكالية"،  التاريخ  في  والفساد  بين    الإنسان"و  ،"الاستبداد 

،  تغيرِّ الـمُ الثابت و   الإصلاح الإسلامي:" و  ،"ومعرفة الآخر  ،الذات  معرفة  في  قرآنية  رؤية:  شريعتين

 . "الخلافات الزوجية لِّ لحَ  وسيلةضرب المرأة   قضية"، و"م2004تجربة الجامعة الإسلامية 

لْمو  صه أو مجال تخصُّ   ، أو بيئته  سليمان،  أبو   يةبشخص  طةرتبِ الـمُ   اصةالخ  ا ايقضال   .3 في سياق    ،هعِ

هَ   بأيِّ   تغفل  لاو  ،تربيةال و  دبالأو  فكرال  القضايا  هذه  تشمل  :إبداعي عن  لاح الإص  مِّ حال 

الحضاريو قِ البنّجزيرة  "  :فاتؤلَّ الـمُ و  فاتصنَّالـمُ   هذه  من و  .النهوض  عقدصَّ ائين:   "يةوبرت  يةة 

 هذه   تكون  وقد.  )والكبار(للصغار  "  تربوية  عقدية  ةصَّ قِ جزيرة البنّائين:    كنوز"، و(للصغار والكبار)

آنفاً   لروايةلتكملة    الرواية البنّ  المذكورة  قِ ئ ا(جزيرة  في " و  ،)تربويةة عقدية  صَّ ين:  البريطانية  السياسة 

 ."م1961 وعام م1799عدن والمحميات ما بين عام 

بتعلِّقالـمُ الوثيقة    :منها  عديدة،  تأسيسيةوثائق  سليمان    وأبغ  صا   وكذلك المعرفة"ـة  ،  "أسلمة 

العالمية،   الإسلامية  للجامعة  الأكاديمي  البرنامج  و تشر  على   عمل  ثمَّ ووضع  الفكر   ضعيةيح 

والحالإ فأخرجسلامي  الإصلاحية،  نها  لذلك  خلاصات  وحده  ركات  اتخذ  ضمَّ شكل وثيقة  ت 

المبادئ العامة وخُ   ةميلابعنوان "إس  دراسة  قبولاً   ولاقت،  م1983  عامنشرها    ثمَّ   ة العمل"،طَّ المعرفة: 

العُ   من   واهتماماً  الإسلامي،  الإدارة  للفكر  العالمي  للمعهد  وتدقيبيه  إل  تعهدف ليا  قها  مراجعتها 

صيا  مُ   تشرِ نُ   ثمَّ غتها،  وإعادة  رسمي  من  (  سي ؤسَّ بشكل   م،1986ه/1406ؤلِّفين.  الـمُ مجموعة 

 . )20-16ص

أنْ   يُمكِن و السِّ   ببساطة  على    سليمان،   أبو  الحميد   عبد  شخصية  ناتكوِّ مُ   في  البارزةمات  نعثر 

 الإسلامية  للمعرفة  مهقدَّ   وما  فيةالوظي  العملية  تهيابح  الإلمام  أو  ،كتبه  ما  لمَ مجُ   على  لاعبالاطِّ 

حيات   اً أيض  وبالعودة  .الإسلامية  والمؤسسة الخاصة  إلى  الاه  ر  هجعلت  التي  ةعيجتماوعلاقاته  فكِّ  ،اً مُ

 : أبرزها وهذه .وواقعية شاملة  نظرة وصاحب ،اً رؤثِّ مُ  اً حصلِ ومُ 
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المعاني    السعي  - لإحياء   سةلتبَ الـمُ   اهيمفالم  في  للَ الخَ   امن كم  وتبيين   سة،نطمِ الـمُ الدائب 

َّ   ذلك  يُمثِّل  :هةشوَّ الـمُ  رالـمُ   من  كثير  عن   مانسلي  أبو  بها  زيَّ تم  رساليةة  همِ  قلمه  كان  إذ  ؛لدعاةا و   ين فكِّ

ةحال الأُ   على  عاطفةً   ينفطر وهو   الكاتب  إنَّ ":  قوله  ،في هذا المجال  اتهومن بديع عبار  .ومستقبلها  مَّ

 رأسه وتلافيف قلبه وحنايا أعماقه ففي  .همُ قَ سَ  مقَ والسَّ  ، ء داؤهفالدا  ؛ خلال أعماقهما ينظر من يكتب إنَّ 

التأحدا   تصبُّ  الماضي وث  ا انمعاريخ ورواسب  المستقبل،  اة   بالألم،   منه  لىوْ أَ   ليس أحدٌ لحاضر ولهفة 

 .)14ص ،م1992سليمان،  أبو( "فاء شال أسباب ويتبينَّ   ،الداء على يقف  وهو  بالإحساس أتعس ولا

  :خاصٍّ   بوجه  والتجديد  الإصلاح  خطاب  فيو  ،عامة  حياته  في  الأمور  إلى  النظر  في  يةالواقع  -

الآ"باب  ذلك  من   من  اوالم  خرالاستفادة  تحفُّ   "،لحضاريةثاقفة  يلقى  في   اً ظالذي  كثيرة  تيارات  من 

العام  الشعبي الإسلامي  النخبويوحتّ   ،واقعنا    لِّ لحَ   المناسبة  واتوالأد  المناهج  وضعب  وذلك  ،منه  ى 

ة الأُ   أزمة  في   الكامنة  الأسباب   وإدراك  والمسائل  النصوص  متفهُّ   في  يلنـزالت  ن سْ وحُ   الأزمات،  مَّ

ولذلك جاء توصيف كتاب   .يل إلى التكامل في المعالجة على مستو التنظيروالم  رها،هقتقالإسلامية و 

مناسب المسلم"  العقل  الم  اً "أزمة   والثقافية  العلمية  دوائرل ا   ىتتلقّ   أنْ   الأمل  إنَّ ":  قال  إذ  يزة؛ لهذه 

ةالأُ   ربوع  في  والاجتماعية   والقيادية  دير بالقضية الج  م تمامن فكر ورؤية بالاه  يحويه  هذا الكتاب وما  مَّ

ةللأُ   الفكريةالتي يثيرها؛ قضية الأزمة   لة وطرح البدائل تكامِ الـمُ وفقدان الرؤية الشاملة والمنهجية    مَّ

رس، وقد أزلنا من أنفسنا الخوف د وصريح يدفع إلى النظر وال  بداية حوار جادٍّ ون  يك  والحلول، وأنْ 

والتهيُّ    لها،  فريسةً   المسلم  العقل  فيها  وقع  التي  مةزالأ  أعماق  إلى  فعلاً   نغوص  ىحتّ   بوالرهبة 

روبال  لعلاجها،  اللازمة  والوسائل  الأساليب  إلى  لونتوصَّ  دْ ن، سليما  أبو(  "الغاية  لتحقيق  المطلوب  قَ

 .)16ص ،م1992

يستتبع  - وما  التطبيقية،  والحلول  والتنفيذ  العمل  إلى  الشديد   ةطَّ خُ   ءبنا  إعادةمن    ذلك  الميل 

والاجتماعية   إنهاء  على   ذلك  يعمل  :سلاميالإ   مليعتوال  التربية  منهج العقلية  المعرفة  ازدواجية 

بَّماو  .والذبذبة القانونية، وازدواجية القيادة السياسية والفكرية بتكوينه التربوي منذ    كله  هذا  ارتبط  رُ
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وآليّ وتخصُّ   ،النشأة العلوم  بين  التداخل  استوعب  الذي  العلمي  البعيصه  الحقيقي  التأثير    عن  دات 

 . والشعبوية عاطفةال

  الأفقي   الاستثمارب  الاهتمامو  والأحداث،   والوقائع  الموضوعات  ومناط  المضامين  إلى  الميل  -

نفسه-  الاهتمامو  ،وحوادثه  بالتاريخ  الاهتمام  بذلك  دقصَ يُ   :فيها  والعمودي الوقت  بالنص   -في 

بَّماو. ومفاهيمه برال يابالقضا انشغاله  عمل رُ مةالـمُ  ةمكَّ  في  وهو صغره منذ كُ  بيت  في نشأ حيث ،كرَّ

بَّما ؛عريقة عائلة  .ي الفكر  ومشروعه ههتوجُّ  في راسخة وجعلها ،ةمَ السِّ   هذه ترسيخ   على  ذلك عمل رُ

لِيّاً   ذلك  برزي  : بالموسوعية والنظر الواسع  الاتصاف  -   والأحداث   والمناهج   المعلومات  مِّ كَ   في  جَ

 أحكامه   بلورة  في  واستثمرها  ومقالاته،  بحوثه و  بهتُ كُ   لفمخت  في  فهاووظّ   استخدمها  تيال  والوقائع

 . فكره وعصارة عاتهوتوقُّ   ورؤاه

 أبو سليمان د عبد الحميدمع الآخر عن تثاقفللالتأسيسية  اتنطلَقالـمُ : ثانياً 

طريق  اً تنظير  ؛ومعايشةً   اً تنظير  بعمق  الغربية  الحضارة  سليمان  أبو  فتعرَّ    رِّ ستمِ الـمُ   تعامله  عن 

 النكبات   يتجاوز   أصيل  مشروع  لتأسيس   محاولة  في  والغربية  الاستشراقية  رصادالم  لفمخت  مع

 المتحدة  الولايات  في  إقامته  خلال  ومعاينةً   ةً معايشو  ،الإسلامي  عالمَ ال  فيها  طيتخبَّ   التي  والأزمات

 هيئةو.  205ص  م2001سليمان،    بووأ.  271ص  ،م1992سليمان،    أبو(  طويلة  ة دَّ مُ   وكندا   الأمريكية

  نم   فيها  نطلقا   التي  الواسعة  رؤيةال  تلكب  تمتَّع  لذلكو  .اً شابّ   كان  ذْ مُ   )12-5ص  ،102  عدد،  ريتحرال

 الشرق   أهل  حضارات  حقِّ   في  التبخيسية  السلبية  النمطية  بالأحكام لباً اغ  الغربي  الخيال  رتأثُّ   مةسلَّ مُ 

 وخيال  وخمول  فةعاط  لهأ  -الغربية  الكتابات  من   يرثك  في-  فهم  المعرفي؛  تراثهم  وكل  وثقافاتهم

  للتكوين  طبيعية  نتيجة  ، بوصف ذلكالحضاري  والارتقاء  لوالتأمُّ   النظر  أهلية  يفتقدون  أسطوري،

 أنساق   في  ملاحظتها  يُمكِن   عامة  حالة  وأصبح  والجماعي،  الفردي  وعيهم  في  اً بعيد  غار  الذي  البنيوي

 ى حتّ   الغربية  الأوساط  في   وانتشر  ،م كْ الحُ   هذا   عمَّ   وقد.  والدين   ياسةوالس  والاجتماع  والثقافة   التفكير
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خ  بما  ،منهم   عتدلينلما  عند  لا سيَّما  ،الشرقية  القضايا  مختلف  مع  التعامل  في  عامة  قاعدة  صار  حالة  رسَّ

 وعدمية؛  وفراغ  حروب  مرحلة  هي  الغرب  بعد   ما  مرحلة  أنَّ   عاءبالادِّ   الغربي،  والاستعلاء  التمركز

ا   عالمَ ال  وقيادة  ،الفراغ  هذا   دِّ سَ   على  الشرق  إلى عدم قدرةاً  نظر  مفطوم   فهو  ؛والازدهار  لاستقرارإلى 

عَ   الذي  رنظال  أو  لالتعقُّ   لتحمُّ   وعدم   ، العاطفة  على أيضاً مهاقوِّ ومُ   الحضارة  دماع  دُّ يُ  ب نجذِ مُ   . وهو 

لاً   ، آسيالمو  كوارثال   الإنسان  دهمت  ماكلَّ   وملاجئها  الروح  عوالم  إلى  بالطبيعة فضِّ  الهروب   مُ

 التكامل   عملية  واستحالة  والشرق،  الغرب  بين  التناقض  حالة  ترسيخ  يعني  بما  للطبيعة،  ملاسستلاا و

 والتراث،   الحداثة:  منظومتينكل    عن  قةنبثِ الـمُ   الثنائيات  بين  التنافر  بفرضية  ليم التس  مَّ ث  ثاقف،توال

 لقد"  :في ذلك  نيمالس  وأب  قال  .والأسطورة  الثقافة  والجمود،  الإبداع  والغيب،  المادة  والروح،  العقل

نِ    ،الإسلام  أرض  الغربيون   جاس   حيث   الإسلامية،  الحضارة  تراث  على  الغربية  الحضارة   يتبُ

س   أخذهم  ثمَّ   الأوروبية،  النهضة  عصر  فكر  عليهم   ويشهد  الإسلامية،  باتكتوالم  الجامعات  في  وهودرَ

 الخرافي،  الوثني  تراثهم   لى إ  جعتر  ذاتية  فضيلة  عن   تنبع   ماإنَّ   وطاقاتهم   قدراتهم  أنَّ   وظنّوا  ،الغرور

 ميدان   في   لاقيخالأ  الالتزام   وعدم   والنفسية  يةحِّ والصِّ   الاجتماعية  وأمراضه   الغرب  معاناة  وبدأت

لْمال دْ يَ   ولم   الخارج،   من   قاطبةً   والإنسانية  الداخل   من   كيانه  دهدَّ   اممّ   والسياسة،  عِ   هذا  إنسان  أمام   عُ

ةوالأُ   العصر الإنسانية لاالإس  لاإ  خاصة  الإسلامية  مَّ مسيرة  إلى  والسلامة  التوازن  لإعادة  م 

 . )13صم، 1989ه/1409سليمان،  أبو( "والحضارة

أبو   مقاربة  الغربي    للتثاقفسليمان  وتختلف  الآخر  من    طرحته  عماّ مع  كبيرة  مجموعة 

رالـمُ    ،وتشخيصها  علاقةلا   ماهيَّة  توصيف  طبيعة  حيث  من  والمسلمين،  العرب  ينفكِّ

  في   المسلم   العقل  ك تحرَّ   فقد  . والغايات والأهداف  ،حةقترَ الـمُ ية والمنهجية  أسيسالت  ات قلَ نطالـمُ و

ان،(  ينكتحر  الغربي   الآخرب   ةالعلاق  هذه  إطار  حركة  :  ولىالأُ   ؛)182صم،  2014ه/ 1435  حسّ

  الحركة  هذه  سارت  قدو  .ق الغربي " و"الذوبان" في نهر التفوُّ نصهار من "الا  ستوجِّ الـمُ الخائف و

لهما   تمثَّل  ،يني أساس  مسارين  في  ، "الاستلاب"   من  المسلم  للعقل  والتحذير  التعبئة  اتجاه  في  أوَّ

ر   من  كلٌّ   به  ناد   ما  وهذا .  "التغريب"و  ،"والثقافي   الفكري "الغزو  و الدين   ،ضا رشيد  ومحب 
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في   "ةيَّ وِ دعوة "المقاومة" و"استعادة الهُ   ثانيهما   تبنّى  حين  في.  وغيرهم  ،صبري   ومصطفى  ،الخطيب

 عنوانو  ، "الإسلام والمدنية"  عنوانرة ردود تحمل  صو   في  هذه الدعوة  ظهرت  وقدل الآخر،  قابِ مُ 

لْم"الدين وال دعوات   صورة، أو في  هماوغير   ،الغلايينيومصطفى    ،محمد عبده  عند  نجدها" كما  عِ

 إقبال.   د محمدكما عن   تجديدية

  الغربية   الحضارة  ق بتفوُّ ا طابع "التسليم"  ا الحركة الثانية للعقل المسلم فهي حركة يبدو فيه أمّ 

بين    ما لهأوَّ   حاول  ، اثنين  مسارين  في   اً أيض  الحركة  هذه  سارت   قد و  . ومنجزاتها   ا ضته نهو التوفيق 

وان "التوفيق" بين  تحت عن  كتشافات الفكر الغربي من نظريات وا   تجه أن  وما   الأصيلة عناصر الذات  

  في  .الطهطاوي  بذلك  دنا كما    أُخرمية من جهة  منجزات هذه الحضارة من جهة والمبادئ الإسلا

طريق   منهجية   هماثاني   اتخذ   حين والاقتباس"  والمكانة،    اً "النقل  الدور  رِ   فيمالاستعادة  بمسار  عُ ف 

الكُ   عدد  مثَّله  الذيالتغريب   والأمن  ان، (   حسين  طه   رأسهم   على  رين،شهوالم  دباء تّاب  حسّ

 . ) 182صم، 2014ه/ 1435

كرية يها والمشاريع الفتبنّ  المواقف التي تمَّ   ته، فإنَّ قَّ  السابق ودِ برْ سَّ موضوعية الالنظر عن    ضِّ غَ بِ و

ظهرت   جِ   بالرغم -التي  ودَّ من  جزئية  كانت  -هاحماستتها  أكثرها  من   دراسة  هيأو    ،في  ناحية  في 

العلاق لواقع  العامة  ترتقِ بة  النواحي  ولم  الشاملة    الغرب،  المنهجية  الدراسة  اعي لوا   والتنظيرإلى 

الواقعيةستشرِ الـمُ   ة يمحيط   معرفةب  سباب والأ  المشكلات  ذورج  قة معسِ تَّ الـمُ التطبيقية و  ف للحلول 

 العواطف   غدغدِ يُ   الذي  العاطفي  والخطاب   الشكو  نبرة  منها  كثير  على  غلب  كذلوك  .مستوفية

عن  بعيد  اً أيض  وهي  ة،نديَّ   وأدوات  اتآليّ   نود   من   والصدام   صراعلا   صلحةلم  شهايِّ ويجُ    توطينالة 

 والتأثير.  روالتطوُّ  للتأصيل قابل ومعرفي  فكريو  علمي مجالفي  المناسب

رصدْ  نطلَق  أهمَّ   ناوقد   في  وأجملْناها  ،سليمان  أبو  فكر   في  الغربي   الآخر  عم  اقفةث الم   اتمُ

 : الآتية  العناصر 
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 والوعي  الذات  أصالة . 1 

الإسلا  وتراثه  الغرب  دراسةتستند    أنْ   ينبغي السياق  الحضارمفي  والمثاقفة  قواعد  ي  إلى  معه  ية 

 .ية كما هللحقيق  اً ن، بل تكون انعكاس هيمِ الـمُ لب وم في نتائج لا ترتبط بخلفية الغاسهِ موضوعية تُ 

ثَ  أهمَّ   فإنَّ   ،مَّ ومن  يصبح  الأصالة  و  شرط  نطلَقركن   ، الغرب  ضارةلح  الموضوعي  الإدراك  في  مُ

مُ   تكون  حيث  ،اوتاريخه  اأصوله  فهمو  ،معها  والتعامل الثقة بهُ كتمِ الذات  ق  ويتحقَّ   .تها ووعيها يَّ وِ لة 

 ،م1989ه/1409سليمان،    أبو(  ةيَّ وِ لهُ ا   لتُشكِّ   تي ال  المبادئتكام إلى  لاحبا  -أبو سليمان  حسبب-ذلك  

عالتخليّ   لأنَّ   ؛)30،  23ص فيأصالة    ن   ا الذات  التواصل  يُ   الذات  بغيِّ لآخر  المثاقفة، شوِّ ويُ   ،هذه  ه 

  : )158صم، 2006 الرحمن،  عبد( في نمطين عندئذٍ  ةيَّ الهُوِ  فترُ

يَّة - ة   ههذ دتتولَّ :  ائعةالم الهُوِ يَّ  . الغير  بعين الغير  إلى والنظر ،غير ال بعين اتالذ   إلى النظر من الهُوِ

ةالهُ  - يَّ ة   هذه دتتولَّ :  نةالليِّ  وِ يَّ  . تالذا  بعين الغير  إلى النظرو  الغير، بعين الذات  إلى النظر من الهُوِ

يَّتين  واحدة من   وكل  .ه بعقولهمتشبُّ ال  دِّ وعن حَ   ،عن الأخذ بأفكار الآخرين   تخرج  لا  هاتين الهُوِ

ُّ ":  في ذلك  نأبو سليما  قال  أسبابه يصعب فهمه أو تبينُّ   اً فشل التقليد الأجنبي الدخيل ليس أمر  وسرِ

لمَ عالموضو والإدراك  نْ ية  الفهم  حيٍّ فالأُ   ؛أراد  إنساني  ككائن  في   اً تعقيد  أشدُّ   هي  مم  الأفراد  من 

ةعلى مكامن الداء. فلكل    بوالتغلُّ   ،للبناء  وتحريكها  دفعها  صعوبة  وفي  ،تكوينها مها  يَ  قِ تكوينها في  أُمَّ

وتاريخها ونفسيتها  دوافعها  ولها  ومفاهيمها،   بني  من   ناتهاكوِّ مُ   شأن  ذلك  في  شأنها   ،وعقائدها 

 فإنَّ   ،والدوافع  نات كوِّ الـمُ   تلك  خلال  ومن   الجوانب،  تلك  مبفه  معها  التعامل  يتمَّ   لم   فإذا   .الإنسان

 . )33ص ،م1992سليمان، أبو( "فيها ناءوالب  والكفاح ةالقوَّ  مكامن   كريتح  أو ، تحريكها الصعب من 

الذات    طريق  وعن المباشرة،    الأصيلةحضور    عن  بتعدت   يتال  الإيجابية  المثاقفة  قتتحقَّ الواعية 

والتبع  نبهارالا  هو   منه  الأساس   الغرض   ،اً معرفي  اً نقد و  اً منهجي  اً استكشاف  سارِ تمُ و  ة،يوالتقليد 

  ققِّ يحُ   بما  الغربي،  الآخرب  العلاقة  وضبط  ،الأحكام  اراستصد   في  عليها  والبناء  يقة،قالح  إلى  الوصول

ا   واستثماره  ،لتعايشا و   الحوار  نهج ةوالدفع بنهضة الأُ   ،الحضارة  تحريكو  ،لذاتفي بناء    ، من جديد  مَّ
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وعي  شكِّ تُ   يتال  ةالسلبي  مثاقفةلل  فاً خلا يُ   الأصالة  فاقديل  تمحي   من   قلِّدونالذين    ص،دون 

مناهجه وأدواته في دراسة الحضارة   مستخدمين  المركزي،  الغربي  قلالع   وحي  من الوعي    ويستلهمون

والمدنية    مظاهرهافي  تقليدها    ثمَّ   ،بيةالغر والفكرية  إلى    منالثقافية  الولوج   لهاتشكُّ   حقيقةدون 

و والتاريخي،  معايبها    من البنيوي  في  النظر   أبو   قال  ذلك  وفي  .والخارجية  الداخلية  وتناقضاتهادون 

ك  رِّ فما يحُ   ؛مملأُ لحال بالنسبة للك ا وكذ  .آخرَ   اً إنساني  اً ك كائنرِّ قد لا يحُ   اً إنساني  اً ئن اك  كرِّ يحُ   فما"  :سليمان

ة قد لا يحُ   أُمَّ البشر  ة ك  رِّ من  ة ل  كول  ،أُخر  أُمَّ تتحرَّ   أُمَّ التي  منهادوافعها وأولوياتها   . ك على أساس 

الخطأ تجاهل دوافعها  والإصلاح  العمل  ططَ خُ   في  مىالأع  ليد تقال  نحو  والاندفاع  ، وأولوياتها  ومن 

ماو  ،صياتها صولخ  بصرِ مُ   واعٍ   إدراك  دون  من  ة الأُ   مصير  فإنَّ   وإلاّ   وفروق،   زايام  من   مم الأُ   بين   لِـ  مَّ

المحاكاة والتقليدممّ   اً خير  يكون  لن  أيامها  لقبِ مُ   في  الإسلامية ، سليمان   أبو(  "ا مضى على مد قرون 

 .)33ص ،م1992

أبوا وهنا   الحضارية  إلىسليمان    نتقل  الذات  وانطماس  التقليد  مظاهر   يكتفِ   لم  إذ  ؛تشريح 

تخلَّ ل  مشيراً ،  بالتنظير التي  الواقعية  النماذج  ةالأُ   بخَ نُ   بعض  فيها   تبعض  ا ودوله  مَّ عن   ،لأصالة ا 

 والبيئية،  والحضارية  ية قافالث  للخصوصية  مراعاة  دون  من   الغربية  التجربة  ونقل  التقليد  لىإوعمدت  

 : )33ص ،م1992سليمان،  أبو( ودراساته اهتماماته بلْ صُ  من  ذجينموبن اً دشهِ تسمُ 

الغربية:  - البنكية  المؤسسة  سليمان،    تقليد  أبو  به  استشهد  عملي  نموذج  من  ل  خلافاً هو  كثير 

الغربقدَّ الـمُ النماذج   ودراسة  الحضارية  المثاقفة  مشاريع  في  ع  إذ  ؛مة  اليغلب  الأمثلة ليها  أو  تنظير 

  .الدول  قرارات في م تحكُّ وال التأثير عصب ال والم  الاقتصاد دُّ عَ يُ  إذ ؛ية غابرة ث تاريخة بأحدا بِطرت الـمُ 

يس فلسفة للتاريخ تستند على الرؤية أست   ينبغي  الدورة الحضارية وقوانين التغيير الاجتماعي:  -

التاريخي   الجدل  فلسفة  استلهام  بدل  الأكاديميالقرآنية  معظم  في  السائد  العالميالغربي   بوصفه ة،  ات 

 سيرورة ف  ؛خرالأُ   الحضارات  على  دق صْ يَ   ما  عليها  دقصْ يَ   حضارية،  وحركية  وجودية  ظاهرة

مع بعض الاختلاف في حتمية زوال    ، راتالفلاسفة الحض حسب الاتفاق العام  ب-كلها    الحضارات
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  اً وأخيرفالاكتمال،    ،النضج  مَّ ث  ل،بطور الميلاد والتشكُّ   تمرُّ الحضارات    في أنَّ   لةصَّ محُ   -الحضارة وبقائها 

ا  جديد،  من   الصعود  اإمّ   ثمَّ   والانحدار،  الضعف والأفكار   وإمّ المبادئ  بحسب  والفناء،  الاندثار 

   ة.االفاعلة التي تنفخ فيها الحي 

الدورة    والغرب ا   نيةنَوالسُّ لا يخرج عن هذه  برِّ   لتيالكونية  القرآ  عُ بمصطلح   الكريم  نعنها في 

   ضم�   ضخ    ضح   ضج   صم   صخ   صح�   سم   سخ   سح ُّ  : تعالىقال    ."التداول"

  .]140 :آل عمران[ َّ فج�   غم   غج   عم   ظمعج   طح�

  ي هو   .والتأثير  الفاعلية  على  تها در قو  الذات  محورية  تنمية  على  سليمان  أبو  مشروعز  ركَّ   وكذلك

تتحقَّ  ال  دنقب  والاهتمام  الاشتغال  بمراعاةق  محورية  المسلمة  بُنىبعض  الشخصية  على  يَةَ   ؛الدخيلة  غْ  بُ

مُ  نقلة  المبنية على  ت   ،ة في عملية الإصلاحمَّ هِ إحداث  الترميم  التي   ردودتجاوز عمليات  الآنية  الفعل 

 زمات.  صنعت الأظروف التي السائد والتهاء النظام العام نتروم تحقيق مقاصد جزئية تنتهي با

   لمالمس  العقلأزمة  معالجة .2

الأوساط    يريث في  شديدة  حساسية  العربي"  "العقل  أو  المسلم"  "العقل  مصطلح  استعمال 

ار ر الإسلامي، على غ  ناعالمَ اقترانه باستعمالات نقدية ترتبط بالتيارات الحداثية في    إلى  نظراً   ؛الإسلامية

ب وطيِّ   ،ابريمشروع محمد عابد الج  :مثل  ،اليساريةالقومية    التيارات  بعض  وأن،  ومشروع محمد أرك

الثقافي   لالتشكُّ   على  للدلالة  الهيغليالعقل في سياق النسق    هؤلاء  استخدم  إذ   ؛وحسن حنفي  ،تيزيني

 الجابري،(  قلعال  هذا  منظومة  في  البشري   الوضع   فرضية   من   الانطلاق  أيِ   ؛العقل  لهذا   واللغوي

 .)7-5صم، 1990 وصفدي،  ،9صم، 2009 بري،االج. و11ص، م2009

فمن    الاستعمال  وذلك  الفرضية  كل ت   ت خرسَ   وقد من    طَرَ رالـمُ مجموعة  والباحثين    ين فكِّ

ريد لها  من خلال فلسفات مثالية ووضعية طاغية، أُ مارسه العقل الغربي    الذي  الفرض  نتيجة  العرب

نطلَقتكون  أنْ   . ئقوم ومعرفة الحقاالعل في اً مُ
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العزيز أنميرات  الب  شرح  ، السياقا  هذفي  و القيِّ ة  هذه القضياحث عبد  م "مناهج قراءة  في كتابه 

ْ   العربي" بعد أنِ   النهضيالتراث في الفكر   ر الـمُ   خدمهالة المناهج الوضعية التي استاستعرض جمُ  ون فكِّ

 كيف   بينَّ يت  ذاهك "  :قال   إذ   بالآخر؛  الذات   علاقة  بناء  في  وأثرها   والليبراليون   اليساريون   العرب

 قراءة  ستتمُّ   به  الذي  المعاصر  العربي  المنهج  بناء  في  يةالعرب  الوضعية  الرؤية  ي تبنّ  دعاو  متأسه

الحِ   اً وحاضر   اً ماضي  الذات،  وتبلور  جهة،  جهة   سِّ من  من  العربية  الثقافة  بداخل  الوضعي  النقدي 

الانبهار بما إلى حال    -حليف المتخلُّ في زمن ال-  ب الحضاريراجتمع خلالها حال التبعية للغ  ؛أُخر

من    أنتجه الغربي  ومالفكر  ومفاهيم  تمَّ مقولات  ْ تمثُّ   ناهج،  جمُ عامل  لها  لتأثير  وتفصيلاً    التتلمذ،لةً 

رالـمُ   من   ةلَّ لثُ   المباشر،  وغير  المباشر   والمدارس   التيارات  من   مجموعة  يد  على  العرب،  والباحثين  ين فكِّ

 . )315صم، 2013ه/1434 ميرات،نإ( "ةسانيالإن العلوم حقل في يةعالوض

رْ   " عقل"ال  حلصطم  دلالة  اأمّ  ا   ؛ق ذكرهمبَ سَ   نْ تختلف عن دلالات مَ ف  ف أبو سليمانفي عُ   إذ إنهَّ

 : )19ص م،1989ه/1409سليمان،  وأبو. 43-41ص ،م1992،  سليمان أبو( اثنين  ق بأمرين تتعلَّ 

  بعض  في  والتجديد   الاجتهاد   ةُ ورضر  بها  ق تتعلَّ   تيلا   الاجتهادية  ةيالفكر  التراثية  المنظومة  .أ

 باب   وهو  .اً شرع  عتبرَ الـمُ   الاستصلاح  فيها  يُمكِن و  ،خالصة  شرعية  صفة  تأخذ  لا  التي  القضايا

ةللأُ   يتيح  واسع -  هنا  الإشارة  يُمكِن و  .ءالصماّ   المادية  الغربية  المنظومة  واختراق  التأثير   المسلمة  مَّ

ءاً ب  فاته،ؤلَّ مُ   من  عةمومج  في  سليمان  أبو  إليه  ألمح   ما  لىإ  -مثلاً  دْ  كتاب   ثمَّ   ، "المسلم  العقل  أزمة"  كتابهبَ

البُنىبح  الذي  "الإسلامي  الفكر  في  السياسي   الصراع  وإدارة  العنف" في   ةنظومالم  في  السياسية  ث 

 ولحل  طرح  وإمكانية  ،اليوم  بواقعنا  ارتباطها   ومد  اتتغيرِّ الـمُ و   بالثوابت  وعلاقتها  الإسلامية

  الفكر  في  المنهجية  قضية"  كتاب   ثمَّ   . الغربي  السياسي  الفكر  مع  ثاقفتال  عمليات   عي را ت   استشرافية

 إلى  وصولاً   الجامدة،  الفكرية  الأنساق  وحجرتها  قتها ضيَّ   طالما  معرفيةً   اً آفاق  فتح  الذي"  الإسلامي

 عة يطب  حول  تدور   ،عاءجم  للإنسانية  يةً رحضا  اً أبعاد   رسم  الذي  "الإنسانية  ومستقبل  الإسلام "  كتاب

 : )137صم، 1987ه/1407 سليمان، أبو( تينالآتي الإلهيتين تيننَّالسُّ  حسبب" الإنسان"
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 .إمكانات الإنسان وفاعلياته المادية - 

  وبعث   الحضاري  النهوض  شروط  إلى  يعيدنا  ما  وهو  النفسية،  وفاعلياته  الإنسان   إمكانات  -

 . ديالتصاع ههاااتج في الحضارية الدورة

  والتعليم   اسيةيالس  وكمةبالح  قوتتعلَّ   الحضاري،  النهوض  تروم  التي  يةنهجالم  اتنطلَقالـمُ   .ب

.  النشء  وتربية  سرةالأُ   وبناء خاصٍّ   أو  صعود  لأيِّ   الواجبة  ن نَوالسُّ   اللازمة  اتالمحطّ   وهي  بوجه 

  ها متقدِّ مُ   في  يأتي  ،ةدَّ عِ   ابسبلأ  بالشلل  صيبتأُ   اأنهَّ   قد رأ أبو سليمانو  .حضاري  نهضوي  استئناف

 قبضة   في  والوقوع  ،الإسلامي  نا عالمَ   في  الاستبداد  وتفشيّ   وحضارته،  بعقله  والانبهار  الأجنبي  ليدُ قت 

قال:ةحَّ لِ الـمُ   والاقتصادية  والسياسية  الاجتماعية  القضايا  من   كثير  في  والجمود  التقليد إذ    وهكذا"  ؛ 

ةالأُ   يلفُّ   الفكري  والجمود  التقليد  أصبح   من  السياسي  والاستبداد  رالقه  هايلفُّ   كما  جانب،  من   مَّ

-  بها  انتهت  التي  الأسباب  وأهمَّ   رة،تأخِّ الـمُ   الإسلامي  عالمَ ال  دول  تاريخَ   ةٍ قَّ بدِ   رصوِّ يُ   اممّ   آخر،  جانب

 أبو(  "المعاصر  الأجنبي  طوالتسلُّ   الاستعمار  مخالب   في  الوقوع  إلى  -الصليبي  والغزو  المغول  غزو   بعد

 . )39ص ،م1992سليمان، 

الباحثين  ن  ع  لفتخت  "،الإسلامي  العقل"  فهوملم  واضحة  رؤية  يطرحبذلك    هوو  رؤ

ب ويعضدها  والليبراليين،   المبادئ   توضيحب  ،الإسلامي  العقل  لدور  وتطبيقي  عملي  منهجاليساريين 

ب  أُخربأنواع    سيتلبَّ   لكيلا  ؛ العقل  لهذا   سةؤسِّ الـمُ   والمفاهيم فاعليته    ثمَّ   ،ةبيغر  تجعيارمرهنت 

عبد    مقولة  لاً تمثِّ مُ   ،لةكتمِ مُ   ومرجعية  ةيَّ بماه  والمثاقفة  التواصل  تستطيع  ةلَّ ستقِ مُ   لةعاق  لذات  سيس تأال

الذات والتفهُّ   الأعسم الأمير   إنَّ خلِ الـمُ و"  م: في موضوع  ه الشيء،  نْر كُ تصوَّ   دِّ الحَ ما يطلبون من  صون 

لمُ وتمثُّ  لا  نفوسهم  في  حقيقته  التمجرَّ ل  ود  التصوُّ حصمهما    لكنْ ييز،  بل  ومَ كمار  التمييز،  تبعه   نْ له 

والرسم في تفهيم    دِّ تَ ما ينتهي إليه تأثير الاسم والحَ فقد عرفْ   ؛د يقتنع بالرسم جرَّ مُ الـيطلب التمييز  

 . )300صم، 1991 الأعسم،( "الأشياء
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العقل و  أ  لمةالمس  تشكيل الذات  التي استند عليها أبو سليمان في  والمفاهيم  المبادئ  هذه  أهمِّ   من و

 :)23ص ،م1989ه/1409سليمان،  أبو( المسلم

   والوجود قلْ الخَ  غائية .أ

دُّ هذا  عَ نطلَق  تبيان  في  حاسماً   بدأالم  يُ  من   الوجود  شركاء  مع  نىبْ تُ   التي  والعلاقة  ،الكونية  الرؤية  مُ

 ادة ع س  هي  الإسلامي  والفكر  دئالمبا  منظومة  إليها  تسعى  التي  الغاية  أنَّ   ذلك   ويعني  . الأغيار

عْ   المحدودة  الدنيوية  سان الإن  لحياة  فإنَّ   ؛)والآجل  ،العاجل(  الدارين  في  الإنسان   لهاو   ،اً واسع  اً أبدي  اً دبُ

 ينبعتي  ال  المادية  راتلتصوُّ ل  اً خلاف  الوجود،  نهاية  ليس  الإسلامي  رالتصوُّ   في  والموت  .بعدها  ما

دُّ  و   الدنيا،  الحياة   هو   ؛للإنسان  واحد  ل اومج  د عْ ببُ   ن ؤمِ تُ   تي لا   ةالمعاصر  الغربية  الفلسفة  من   أكثرها عُ تَ

 والمفهوم   المبدأ   هذا  على  الإسلامي  العقل   س يتأسَّ   ولذلك   .قةً طلَ مُ   وعدميةً   الفرد   لحياة  ياً تلاش  الموت

 ة يا لغبا  ن ؤمِ تُ   فاعلة،   ةحيَّ   ذات   عبر  والتأثير   زالتميُّ   واستمرارية  الفاعلية   له  قتتحقَّ   بهف  ؛ الرئيس

 إطار   في   ،الشهادة  لمَ عا  أو  الكون  في  اً د سيِّ   بجعله  الإنسان   تكريم وب  ، والحياة  كون لا   ام ظن  في  والحكمة

 المادي  الوجودي  بالمعنى  الكون  مركز  يجعله  ذلك  أنَّ ب  اعتقاد  دونمن    "،القرآني  الاستخلاف"  مفهوم

   .الغيب رنكِ يُ  الذي

   كل   كا   قي   قى ُّ:  الىتع  ولهق  مثل  ،ميرلك ا   القرآن  في  مثيلات  لهذه  نجدأنَّنا    الحقيقةو

  َّني نى   نن   نم   نز    نر   مم   ما   لي   لى   لم   كي   كى    كم
 هما ف انية؛بّ الرَّ   والغاية الإنسانية الغاية بين  تنافٍ يوجد   لاف ،أبو سليمانمن وجهة نظر و  .]70 الإسراء:[

  ولهذا  .الواقع  في  انيةبّ الرَّ   لهذه  دجسِّ الـمُ   هو  ناالإنس  فإنَّ   ،اً انيبّ رَ   "الإنسية"  مفهوم  كان  إذا و  .لتانتكامِ مُ 

 وفكره،  وعقله  البيولوجي،  الدافع:  فيه  استقصدبأنِ    الدارين؛  في  دتهسعا   تحقيق  الحكيم  الشارع  راعى

 . )28ص ،م1989ه/1409سليمان،  أبو( هومصير  واجتماعيته،

  وإصلاح   للمثاقفة  المباشرة  تاالذ   بناء  سياق  في  "الغائية"فكرة  عبد الحميد أبو سليمان    طرح  إنَّ 

لفكرة  قدِّ مُ   يُمثِّل  إنَّماالعقل    هاتتشوُّ  ا الالت"مة  القول  "لأخلاقيزام  تدرأ  م  ،التي   نَّ "إ  قولةوتنقض 
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والقِ  والمواضيجنتهي    م يَ الأخلاق  الخبرة  الإنسانية  ة  وا   القابلةعة  في   "لتغييرللتجاوز  ثابت  هو  كما 

الحداثية المذاهب  من    الجانبو  (العقيدي)  العقدي   الجانب  بين  الربط  ذلك  ويعني  .غالبية  الفكري 

الوحي   ؛أُخر  ةجه  من   الواقعي  بالجانو   قديالع  الجانبو  ،جهة لتكتمل الجوانب كلها في علاقة 

مُ اء  بن  ثمَّ   والواقع،   لالعق  مستو  لىع  الواعية   الذات   يلبتشك  النص  أو الوجود نبتَّ أصالة غير  ة عن 

 ةُ لتكون أيَّ   ؛ومبادئهم عن عقيدته وفكره  نفصِ وتأسيس عقل مسلم غير مُ   ، هياته والواقع وقضاياوتجلِّ 

تَ   ،رةً ؤثِّ مُ و  ،فعةً نا  مثاقفةٍ  سليمان  قال  .استلاب  ولا  فيها  بغرُّ لا  الخ  أبو  هذا    ضمَّ   إنَّ ":  صوصفي 

راك  دبإعمال العقل في إ أيْ  ؛ادة الصلة بين الوحي والعقلنهاية إع هو في ال والفكري  يالعقيد  نبيناالج 

وقضاياه،   الالوحي  الوحي  بغايات  العقل  لِّيةوهداية  وقِ   كُ والحضاالحياتي  مهيَ الكونية  وعملية ة  رية. 

بضمِّ  هذه  فكر  الإصلاح  عملية  النهاية  في  هي  المنهج  الجناحين  في  مان، سلي  أبو(  "لوبوالأسية 

 .)44ص ،م1992

 منها  قعاالو   ونسبية الحقيقة موضوعية .ب

  والأحوال   ةحتفَّ الـمُ   القرائن   حسبب  الحقيقة  إلى  النظر  وزاوية  عقائوال  بعض  أحكام  تتغيرَّ 

 و بأ(  -سليمان  أبو  رأي  حسبب-  لغييُ   الذي  التقليدي  المنطق  يستبعد  ما  ؛دةتجدِّ الـمُ   والأزمنة

ةالأُ   لكيان   والمكانية  الزمانية   الأبعاد  للنظر  فتةلا  بعشوائية  )37ص  ،م1992سليمان،     ومسيرتها  مَّ

 اصرة المع  الحياة  ياتتحدِّ   أمام  رِّ ستمِ الـمُ   التراجع  في  أسهم  ما  وهو  الحضارية،  تهاعليا وف  التاريخية

ةالأُ   عقل   على  الغاشم  العدوان   وقو   الفكر  نظر  في-  أساسية  مةقدِّ مُ ...  "  : سليمان  أبو  . قالوفكرها   مَّ

لْم وال  المعرفة  حقول  من   حقل  أيِّ   في  -ميسلاالإ   والخير   والخطأ  وابصوال  والحقيقة  الحقَّ   أنَّ   وهي  ،عِ

 َّ   ن نَ وسُ   طبائع  من   والكائنات  ئقالخلا  االله  أودع  ما  ضوء  في  معرفتها  يجب  موضوعية  حقائق  والشرَّ

 وحسب   ،شروطها  على  رفةللمع  يسعى  علمي  عقل  المسلم   فالعقل  ،نطلَقالـمُ   هذا   منو  .فطراتو

 لؤهَّ مُ   غير   وحده  نساني لإا   العقل  لأنَّ   وات؛نـزوال  الأهواء  من   أساس  على   لا  عية، وضوالم  معطياتها

 أبو (   "الإنسانية  والطبائع   النفوس  في  صودةقالم  الموضوعية  والغاية  الكاملة  الموضوعية  الحقيقة  لإدراك

 .) 30ص ،م1989ه/1409سليمان، 
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ةالأُ   فكر  على   سيطر   الذي  التاريخي  التقليد  لَّ حَ "  أنَّ   على  نسليما  أبو  وقد نبَّه   من  لأمدٍ   لتها يِّ ومخُ   مَّ

 ه عصر  في  الإسلامي  للمجتمع   التاريخية  المادية  الصور  إعادة  على  إصرار  هو  به  يستهان  لا  الزمان

  هذا   فشل  فسرِّ يُ   بما  حدثت،  التي  المادية  اتالتغيرُّ   أو   التاريخية  الصور  لدلالات  وعي  دون  الذهبي

 ) 38ص  ،م1992ن،  ماسلي  أبو(  "فيها  الأمور  ةفَّ دَ   توجيه  على  السيطرة  وفي  ،ةمَّ الأُ   استنقاذ  في  قنطلَ الـمُ 

 في   الأسلوب  وذلك  ،التقليدية  المنهجية  تلك  أنَّ   -التاريخ  حقائق  من   حقيقةً -  المعلوم  من   هأنَّ   رقرَّ   ثمَّ 

ةالأُ   انكي  في  واستنباتها   ،فةالمعر  ونقل  ، يحدّ الت  ومواجهة  ،ةقوَّ ال  تحقيق  في  حافلِ يُ   لم  ، المحاكاة  أبو(  مَّ

 . )30ص ،م1992سليمان، 

الحقيقة   نطلَقالـمُ   فسادَ   مثلاً   لهذا   نسليما  أبو  ضربقد  و موضوعية  يراعي  لا  الذي  التقليدي 

ال في  ونسبية  الأفغاني  الدين  جمال  اجتهاد  بخطأ  ْ   التي  العلاقات  مجالوقائع   عي الاجتما  النظام  كمتحَ

 في   المعكوس  الشهير  الدرس   اً صستخلِ مُ   بالاستبداد،  الراشدة  الخلافة  يةعلفا   ربط  حين  والسياسي،

ةالأُ   أنَّ  تأكيد   الواضح  ومن  .)40ص ،م1992سليمان،   أبو( "عادل دٌّ ستبِ  "مُ حها إلاّ الإسلامية لا يُصلِ  مَّ

والتحكُّ   )40ص  ،م1992سليمان،    أبو(  سليمان  أبو  قال   كما- السياسة  نقيض  أنَّ   -مفي   الاستبداد 

وأنَّ  من   العدل،  ما  أوَّ   ذلك  االله  نـزل  كتاب  في  تعالى:    .ل   َّتحتج   به    بم   بخُّقال 

 طبائع  ضد  أمر  هو  يةالتاريخ  الصور  أحلام  في  العيش  إلى  العودة  إنَّ "  :االله  رحمه  قال  إذ  ؛]6:العلق[

 . )40ص ،م1992سليمان،  أبو( "ناتوالإمكا والفكر والمكان  الزمان  في الحياة ةوحرك  الأشياء

   العقلب الإرادة وعلاقة ومسؤوليتها الإنسانية والإرادة القرار حرية .ت

ين للعبلا  يقبلغي  أنْ  يتعينَّ    قل  وإنَّما  والعزلة،  والانغلاق  من  بالخنوع  الانعتاق  بوتقة  عليه 

 يأخذ  ذي ال  والتكبيل  والجبر   هالإكرا   من  رادةالإ  تحرير كذلك  و  .الاختيار  ة حري  والتطلُّع إلى  ، الجمود

ةً   اً صور دَّ  حرية   ثمَّ   والإبداع،  ر والفك  رالتصوُّ   حرية  مع  ،سةلتبِ مُ   ودينية  مادية  بأساليبيتمثَّل  و  ،عِ

يتطلَّبو  .الاجتماعي  الأداء  إطاره   في  تعمل  مييَ وقِ   سببي  نسقتوافر  و   ،واضحة  مجالاتخطَّ    هذا 

ض  دة إرا   إلى  لتتحوَّ و   ،امخرجاته  تنقلب  لا  حتى  ؛ةرَّ الحُ   الإرادة  هذه  والفطرة  البشرية  الطبيعة  تُعارِ
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 اً مختارو  فاعلاً   المسلم  بذلك  يكونف   الإنساني،  الفعل  في  بالمسؤولية  عليه   حلِ اصطُ   ما  وهو  الإنسانية،

 يةوغنوص  باطنية   فاتلسبف  ترتبط  دةتعدِّ مُ   وشبهات  سات بيتل  من  المفهوم   ررِّ يحُ   ما   مسؤولاً؛و

ذلك  مانسلي  أبو  قال  .وحداثية لِق   ما  كل  من   المفاهيم  هذه  تصفية  من   دَّ بُ   لا"  :في   من   بها  قلَ عْ ويَ   عَ

ةالأُ   فكر  خالط  ما  بسبب  ش،بَ وغَ   شوائب   وثقافاتها  الإسلام  دخلت  التي  ممالأُ   جاهليات  من   مَّ

 . )19ص م،1989ه/1409 سليمان، أبو( "وفلسفاتها

سليمان  ويلتقي مجموع  أبو  مع  للإرادة  التفسير  هذا  من  في  رة  فكِّ العربي،    عالمَ ال  في  النهضة  يمُ

عبّ يتقدَّ  العقّ مهم  محمود   بالإرادة  يحتفي  يذال  )370-369صم،  2011ه/1432  المجيد،  عبد(  اداس 

  ذاهو   .ومسؤوليتها  النفس  صلاح  على  وقع  ذاتتكون    حينو  إصلاحي،  اجتماعي  دعْ بُ   لها  يكون  حين

 سؤولالم  جتماعيالا  حلاصوالإ  لإرادة،ا   وإطلاق  ةالإنساني  لنفسا  تحرير:  جانبين  في  يقع  حتفاءلاا 

للترقّ   فكلَّ مُ ـال   فالإنسان  ؛البنّاءة  جوانبه  جميع  في   الاجتماعي  التغيير   ينشد  الذي ي والنهوض القابل 

 ظلال  في  رِّ الحُ   والاختيار  الإنسانية  بالإرادة  طمنو  وكلاهما  والفساد،  الإصلاحهو نفسه المسؤول عن  

 تفاعل  وفي  ،والكونية  النفسية  الطبائع  في  ن نَالسُّ   معرفة  قطري  عن   دويتجسَّ   مفهَ يُ   وذلك  ،الإلهية  ن نَالسُّ 

نَن وهذه    .انان والمك مفي الز  اً وأفقي  اً رأسي  عواملها   حين قال:     النبي  إليها  أشارالإلهية هي التي    السُّ

هي   نفسيةً   اً سس نشئة أُ للتربية والت  أنَّ   يعني   وهذا ."  افقهو  إذا   الإسلام  في   خياركم  الجاهلية  في  خياركم"

ي والتعامل د نوعية الاختيار البشردِّ ق التعامل معها تحُ ائ طر   ن الكون التي نصبها الخالق، وأنَّ نَ ن سُ م

وا  الفردالإنساني  نوعية  تتبلور  ضوئها  وعلى  النفسي،  وطاقاتهدنمعل  ويتشكَّ   ،لبناء  وإرادته   أبو(  ه 

 .) 17ص م،2005ه/1426سليمان، 

   )الإرادة توجيه  في  دانوجال دور (ه بالوعي وارتباط الوجدان تنمية  .3

مُ   عالج منظور  من  الغربي  الآخر  مع  الحضارية  المثاقفة  مباشرة    يُمكِن لا    إذ  ؛لتكامِ أبو سليمان 

مُ  تواصل حضاري بوعي وعقل وإرادة  الوجدان   لتمثِّ الـمُ رها  جوه   ة عنلَّ ستقِ حوار أو   ؛في عنصر 

الأُ ل العناصرله يعني تعطُّ تعطُّ   لأنَّ   بة لْ صُ   وعجلات  ارةللسيّ   دجيِّ   كرِّ محُ   وجود  اً يركث  هشبِ يُ   بما  ،خر 
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الح  لشعِ يُ   فيها  ين نـزب  وجود  دون   من  ويننار  الركة،  إلى    سيّارةقل  السكون  حال  الحركة   حالمن 

يَ  ما  وهو  غي صْ والحياة،  على  ا دق  عنصر   هو  المطلوب  فإنَّ ؛  لذلك"  :سليمان  أبو  قال .  لوجداناب 

 الوجدان  وأزمة  والثقافة،  الفكر   وأزمة  والمنهج،  العقل  مةأز  الثلاث؛  الأزمات  مع  الجادُّ   التعامل

 . )15ص م،2005ه/1426سليمان،  أبو( "والتربية

التي    الطاقةَ   بالوجدانسليمان    أبو  ويقصد والروحية    الإرادة   إطلاق  على  رةقدال  ققِّ تحُ النفسية 

ها  قدو  .المنشودة  ةاميالس  غاياتال  وبلوغ  قافة،لثوا   والفكر  والمنهج  العقل  بناء  وتجديد  ،اقاتهوطا دَّ   عَ

تتخبَّ   أحد التي  الأزمة  غي عناصر  نتيجة  المسلمة  الذات  فيها  النظرية ا ط  الدراسة  بأهمية  الوعي   ب 

للإنسان،   النفسي  للتكوين  خطابياغ  إلى  إضافةً والتجريبية  تربو  ب  في سهِ يُ   أنْ   يُمكِن ي  نفسي  م 

 . )18 - 17ص م،2005ه/1426سليمان،  أبو( فاعلةن للذات التوازِ الـمُ التكوين 

ما    ؛الطفولة جي يبدأ بمرحلة ه على برنامج من   وتوجيه الإرادة  الوجدان  تنمية  في  سليمان   أبو  ل عوِّ ويُ 

مختلف  ه  واجِ يُ قعه، و ته وموزه وقوَّ مرك  كان   اً أيّ   الآخر يستطيع التعامل مع    ي الذ   ي التحدّ   رجل   س ؤسِّ يُ 

ر  ينقص  ما  الأُ المشكلات، وهو  ةجل  ال   تقد اف ه  لأنَّ   ؛ اليوم   مَّ العنصر  في  الأساس    نطلَق الـمُ و   فاعل هذا 

  ذي ال  اعل د الوجداني الفدفع البُعْ   اً د فتقِ مُ   اً بالغ   اً سانينمو إن   ه ما جعل   والحساسية؛  شديدة الأهمية  مرحلة

لزم  ا  يَ د بذل الجُ لطاقة، و لتحريك  عَ   ء الإيجابي  الأدا ، وتوفير هْ يُ ك  لتملُّ   اً ضروري   اً ط شر   دُّ (الإرادة) الذي 

هها يات التي  ي للتحدِّ لتصدّ على ا   القدرة    النفسي  بالخطا "أبو سليمان:    قال  . فاعلة بصورة المجتمع  يُواجِ

المجت  وفي  الذات،  في  الموجودة  الانحرافات  لتصحيح  ضروري  هو  التربوي  في  إنَّ   ؛ معالعلمي  خلل  ه 

ة والأُ   الإنسان المسلم عدم قدرة    فسرِّ هذا الغياب هو الذي يُ   فإنَّ   ، وبالتالي   . ر منهج الفك  ى  حتّ -المسلمة    مَّ

لمُ   -اليوم  الاستجابة  الانحرافاتتطلَّ على  وتصحيح  الإسلامي،  الحضاري  الإصلاح  مشروع    ، بات 

 . ) 18ص  م، 2005ه/1426سليمان،   أبو (  " وإتقان الأداء   ، الصفوف وضمِّ 

  الدافع   غياب  إلى  نظراً   ؛الزمن   مرورب  السلبي  رهاوتأثُّ   بالآخر،  الذات   علاقة  سليمان  أبو  بينَّ   قدو 

  من   ستقىالـمُ   الآتي  التوضيحي  طخطَّ الـمُ ب  ضاريةالح  الطاقة  ويرفد  ، الكوامن   كرِّ يحُ   الذي  الوجداني
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ةالأُ   تاريخ ر  والذي  ،مَّ قوَّ   يُظهِ إلىتدهور  مرحلة  من  الدفع  الرؤيةوتشوُّ   ،وتضاؤلها  أُخر  ة   ،ه 

 ت:ياوانحطاط روح الاستجابة للتحدِّ 

 الحضارية الطاقة ة في الطاقة الإيماني عدف ةقوَّ  

                 ة.الراشد عهد صدر الإسلام والخلافة في 

         

 

 

 . الثقافة ثوتلوُّ  ،مرور الوقتب (الوجدانية) الإيمانية ةالقوَّ  تضاؤل

 

 

   .ث ثقافي واسعوتلوُّ  ،(وجدانية) خابية يمانيةإدفع  ةقوَّ 

 

هة لإرادة الفعل وجِّ الـمُ تبيان انحدار الطاقة الوجدانية    نأبو سليما  حاول   ،طخطَّ الـمُ ي هذا  فف

الأُ  فرد   ةلد فجعله    مَّ النصف  كحالالإسلامية،  وتحدِّ ثقَ الـمُ   إنسان  بمشكلات  كثيرة ل  يات 

ه وتحصيل غ للمطالبة بحقوقه  يتفرَّ   كيل  ؛مشكلاته  لِّ اجباته وحَ عن و  لىّ تخ  فقد  ،ومع ذلك  .هايُواجِ

ثَ   .رغباته مُ فهو    ، مَّ ومن  لتغيير وضعه وبيئته  ،الفكاك منها  يستطيع  لا  باتركَّ أسير  فهو   ؛والانطلاق 

خطِّ  على  القادر  وأملاكه  الوحيد  ورغباته  طاقته  توجيه  أحسن  إذا  نفسه  م، 1979  ي،بن  ابن (  مصير 

  جينالهتكوين  الو  ،سليمةالتنشئة غير  النتيجة    ؛ عبوديتهووجدانه  ه  تشوَّ   ن إنسا  أيضاً وهو    .)106ص

مُ تل  الذي مصادر  فيه  خارجيةتعدِّ تقي  لثقافات  شكَّ   .دة  التشويه  أنَّ   في  ولا  خقد    ذلك  الشعور   رسَّ
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من    دُّ ستمَ انت تُ قة التي كعزعة الثنتيجة ز  ،بالنقص والدونية في النفس المسلمة في تعاملها مع الأغيار

ز والضعف ومهانة والعج  لمشاعر الذلِّ   اً قير مصدرما جعل التجهيل والإلجام والتح  ؛الوجدان النقي

ر، وأصبح الخضوع بديلاً عن  ر والتدبُّ عن التفكُّ وبذلك أصبح التقليد والمتابعة بديلاً    .ر والعقلدَ القَ 

 .)67ص م،2005ه/1426سليمان،  وأب( رادة والخيارالقهر بديلاً عن الإ  وأصبحالاقتناع، 

  ، الأجنبي  وتمكين  ،نبي  بن  مالك   باصطلاح  للانهزام  ابليةالق   أنَّ   سليمان  أبو  اعتقد  ولهذا 

 التي  ضيةرَ الـمَ   للأعراض  ومنطقية  بيعية ط  نتيجة  كان  ما إنَّ   الاستعمارية،  السياسات  وتغلغل

 هي   ما إنَّ   العدوانية  لمةالظا  ياساتهس  ونجاح  الاستعمار   أنَّ نعتقد  "  :قال   إذ  ؛المسلمة   الذات  أصابت

ةالأُ   كيان  بلْ صُ   في  تكمن  وأعمق،  أخطر  بأمراض  مريضة  بة رْ تُ   لها  نتكَّ مَ   ضيةرَ مَ   أعراض   ، مَّ

حصانتها طِّ تحُ  الاسن  كِّ وتمُ   ،م  وأنَّ لسياسات  منها،  لا  تعمار  سياسات  التخلُّ   يُمكِنه  من  ص 

التخلُّ   ،الاستعمار  ةالأُ   فِّ يق صَ ص من قدرته على تمزولا  بين    ،مَّ العداوة   وإثارة   صفواتها،وإلقاء 

ةالأُ   كيان  في  الكامنة  الأسباب  على  ضيِ قُ   إذا   إلاّ   ؛وشعوبها   دولها   بين  والصراعات  الحروب التي   مَّ

عليهاحصانتها، وتجعل ف  ضعِ تُ  فيها ومؤامراته  الاستعمار  سياسات  لنفاذ  قابلةً  سليمان،   أبو(  "ها 

 . )136ص  م،2005ه/1426

   اقفة المث منهجية  وضوح .4

  وتستمدُّ   ، اقهاسي التي تعمل في    المجالات  من  -مانأبو سلي  نظرفي  -  الغرب   مع   ثاقفةالم  قيمة   تنبع

ً هِ مُ   اً جزء  منها  المجالات في    لمثاقفةا   مضمون  صبَّ ني  ب أنْ ولذلك وج  .من مشروعيتها ومفهوميتها  ماّ

الو  جاوبتت  التي  والميادين  المسلمة  الشخصية  نمط  للآخرو اعية  مع  وَ   القارئة  مقاصد  الغربي  فق 

 التي   المثاقفة  عن   بعيداً  علاقة والحوار،لل  الرساليد  عْ م الحضارية والبُ يَ واضحة من ناحية التعبير عن القِ 

  نم  المسلم  العقل  تحرير  إنَّ "  :ذلك  في  سليمان  أبو  قال.  الآخر  عقل  في  والاندماج  الذوبان  إلى  يتؤدّ 

 من   ستفادةلاوا   ،لَّ ستقِ الـمُ   الواعي  التعامل  بيتطلَّ   الغربي  الفكر  بابعُ   خضمِّ   في  والضياع  الانبهار

انت   ،خرالأُ   ممالأُ   تجارب للأُ دون  عليها  هاك  يقوم  التي   فهومبالم  وذلك  الإسلامي،  الفكرسس 
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 الاتصال   تمُّ ي  وهكذا   .النافع  الواعي  الفكري  والانتقاء  المعاصرة،  للحضارات  صحيحال  الشمولي

 .)27ص ،م1989ه/1409سليمان،  أبو( "التاريخ  عبر مملأُ ا   بين الحضاري

الم وضوح  نطلَقعلى    فق التوا   فينهجية  ويكون  المركزية  اً بعيد  ،للتثاقفوعية  موض  اتمُ   ، عن 

ولا   ،اً جيإيديولو  اً وتوظيفهما توظيف  ،والاصطلاحي  المفاهيمي  زيُّ والتح  ،والهيمنة المعرفية والشعورية

ة العالمية، للثقاف  ة الفلسفةُ الغربية الروحَ الحيَّ   غدتفقد    ؛المعاصر   عالمَ ال  في  القطبية  ةسياد  لِّ ظِ   في  سيما

 اللغة  لمركزية  والعلمية،  التاريخية  للحقائق  فالِ مخُ   قسري  فرض  إلى   يةالغرب  المركزية  تِ عمدَ و

عداها  ،ةروينيا الد   رالتطوُّ   نظرية  باستغلال   ، والإنسان  والجغرافيا ما   ،المبدأ   خت رسَّ   إذ  ؛ وتزييف 

الإنسوجسَّ  في  وقصص  دته  حكايات  بابتداع  الأوروبي،  للأوروان  الأوَّ أسطورية  والتحدِّ بي  يات ل 

واجه التحدِّ هاالتي  لهذه  استجابته  وصور  تطويعها  ،  على  وقدرته  ذبيات،  على  وعقله اعتماده  اته 

ثمَّ  خلاسِّ رُ   وقدراته.  من  القسري  الفرض  ذلك  طاغخ  ووضعية  مثالية  فلسفات  أُ ل  أنْ ية،  لها    ريد 

نطلَ تكون   غرار    اً قمُ على  الحقائق،  ومعرفة  العلوم  ا في  "الكوجيمركزية  م 2000الحفني،  (و"  تلذات 

مِّ (   )694ص واتحاد الذات مع الموضوع في    )،ر فكِّ ه يبدأ بفعل "كوجيتو" اللاتيني بمعنى أُ ذلك لأنَّ ب ي  سُ

رُ  وقد  والتفكير.  ومَ هِ المعرفة  باللغة،  التفكير  رسَّ ذ  رَّ ن  عديدة،  وأُطر  بمراحل  الإيديولوجيا  خت لك  ها 

 . طةنمَّ الـمُ ب خَ تها النُّ الاستعمارية والاستشراقية، وأكمل 

خصَّ  والآخر    اً مفرد  كتاباً   سليمان  أبو  صوقد  الذات  بين  العلاقة  ن،  سليما  أبو(لبحث 

دون "   :ولهق  الكتاب،  هذا   في  جاء  وممّا   .وأصالتها  الذات  استقلال  وأهمية  ،)م2003ه/1423

ال فهم  ودون  الرؤية،  التوقُّ وضوح  ودون  الثقافة،  تنقية  ودون  التقلذات،  عن  والمحاكاة ف  يد 

ةالأُ   اءأبن  علاج  ودون  ،العمياء النفسية للانحراف والتخلُّ   مَّ  ف، ودون فهم الآخرمن الأمراض 

الفعّ بُ الغربي وفهم سُ  التعامل  والإصلاح واستعادة التجديد والقدرة  سبيل إلى    ه لاال معه؛ فإنَّ ل 

الأُ  ةمكان  الحضارة   في  مَّ قيادة  مسيرتها  ،لإصلاحها   ؛مقعد  سليمان،   أبو(  "وترشيد 

 . )5، 4، ص م2003ه/1423
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 تشويه  أو  تضخيم  دون منالغربي  لآخرل الموضوعية المعرفة .5

عن  عبد    ابتعد سليمان  أبو  تعت  والشخصيات  لتياراتوا   ذاهبالم و   المدارسالحميد  مد  التي 

خطاباتها في  والنمطية  دراساتها  التنميط  يهُ   سيَّما  لاللآخر،    أو  الذي  الغربي  عيمِ الآخر  القرار  ن  لى 

ها  فقد  .العالمي دَّ بالتعقُّ   شعبوية  حركات  عَ لها  صلة   قةً طابِ مُ   الحقائق  إدراك  إلى  ليوصِ الذي    للا 

مو  اً واقع  رصوِّ تُ   الأنهَّ   ؛لواقعها وإنِ تّ ح  ،للحقيقة  اً فالِ مخُ و  ،جودغير  خدمة ادَّ   ى  ذلك  وراء  من  عت 

ا وزوال ن بزوالهؤذِ قية مبادئها، وهو ما يُ دْ وعدم صِ   ،على خواء منهجها  فذلك دالٌّ   ؛وثقافتها  تهايَّ وِ هُ 

 ير الجماهيري الزائف. ت في التأثؤقَّ الـمُ ق لها النجاح تحقَّ  لوى حتّ  ،عاءاتها ادِّ 

به  الغرب  فهم  يستلزم  إذ والإحاطة    الناحية   من   وفهمه  هعالمَ ب  الاحتكاك  ضرورة  ؛ومعرفته 

لامي فة والإدراك التي يحفل بها فكرنا الإسق المعرائعن طر   اً بعيد  ليس  وذلك  الواقعية،  أو  يةالتجريب

ع وتتبُّ   ،الواقعةم  ، وتفهُّ ابعادهمالخارجي وأالنقد  في النقد الداخلي و  )110-100صم،  1984  النشار،(

لاستص  والنظائر؛  الشبه  الحُ أوجه  المناسب.  كْ دار  دعا  سليمان  أبو  وكان م   إلى   بهتُ كُ   من   دعد  في  قد 

  أو   ،فكرية  اتحرك  صورة  في  ،للغرب  البنيوي  التكوين  بواستيعا  ، المبادئ  هذه  فهم   ضرورة

ْ   التي  القوانين  سياق  ضمن   نسوية،  أو   ،علمية  أو  ، سياسية  لوالعق  الغربية  الحضارة  سيرورة  كمتحَ

ٍّ مُ   تثاقف  أيِّ   جنُّبلت  مدخلاً   والتوصيف  الفهم  يكون  ىحتّ   ؛الغربي  والذات  ميَ والقِ   ةيَّ وِ بالهُ   ضرِ

هنا    يُمكِنو  .ضارةالح  هذه  عناصر  بعض  إيجابيات  من   ستفادة الا   إمكانية  أو  الحضارية، التمثيل 

جدّ  قريب  ال  اً بمجال  سليمان  أبو  شخصية  الاقتصاديمن  المجال  وهو  بمعالجة    شغلان  إذ  ؛علمية، 

  الماركسي  النموذج  واستحضر  لم،المس  بالعقل  الغربية  الاقتصادية  النظريات  ألحقتها  يالت  هاتالتشوُّ 

الفكري والثقافي  ال  هاتينضرورة فهم    اً مبدئي  ى وتبنّ  ،الرأسمالي  النموذجو الذي ظاهرتين في سياقهما 

 أبو سليمان  قاله  اوممّ   .عيدة عن حقيقة الواقعوالمعالجة العاطفية الب  الطوبائية  نقع في  لكيلا  ؛فيه  ستاتأسَّ 

صها  تينصوص الالفي بعض    الحركة  جوهر  نَّ أ  نذكر  وأنْ   نعلم  أنْ   مِّ هِ الـمُ   من ":  لماركسيةا   نقدل  خصَّ

 كبار   أحد  هو  ماركس  وأنَّ   الغربي،  والاجتماع  الفكر  في  غربية  إصلاحية  حركة  اأنهَّ   هو  الماركسية
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 الحربُ   ذلك   طبيعة  من   غيرِّ يُ   لا.  الإصلاحية  حركاته  وقادة  ،يثالحد  فكره  وأئمة  ،الغرب  فلاسفة

  أوروبا  وشرق  روسيا  في  الماركسية  الثورة  دول  وبين  الغرب  دول  بين  قامت  التي  الإعلامية

من    اً ثير ك  جعلت  والتي  وسواها،  واليونان   وفرنسا  إيطاليا  في  ،أوروبا  غرب  في  ةالماركسي  والأحزاب

الماركس الحركة  ب  يحسِ للفكالناس  ومعادية  دخيلة  حركة  والغربيةية  الأوروبية  والحضارة  إنَّ   ر   ... 

الحر تنقية  جوهر  الماركسية هو  نطلَقكة    ابه   والبلوغ  الحديثة،   الغربية  الأوروبية  والحضارة  الفكر  اتمُ

 . )18ص ،م1992سليمان،  أبو( "ةالمنطقي قةطلَ الـمُ  نتائجها إلى

  ؛ الاقتصادية  المنافسة  تعمليا  تحليل  الكلاسيكيين  من   )الجنسية  ألماني (  ماركس   اقتبس   ،ثلاً فم

  وتمركز  بالتركيز  قتتعلَّ   التي  النظرية  طروحاتهبأُ   ترتبط  التي  المنافسة،  في  الإنتاج  أسعار  تشكيل  أيْ 

وقدَّ   لاحظو  المال،  رأس المال،  رأس  وعولمة  التركيز  إلى  الرأسمالية  ذلك  ميل  في  لهذا    اً قوي  اً نقدم 

نطلَق  ؛ التركيز التجانس بين الشركات وا   همُ أنَّ عدم   السبب كامن في ذلك    لأداء في الأسواق، ورأ

الناشئ  ال التكافؤ تركيز  مَ   عن عمد   لتدخُّ   كرةف  ابتدع  لذا   ؛كفاءة  أقلُّ   هم  نْ ومَ ال  الم   ونيملك  نْ بين 

 يزل   لم   إذ  الشيوعيون؛  منه  اختطفها  اهن  ومن   .)125صم،  2015  بيديه، (  المنافسة  تنظيم  في  الدولة

 اشتراكية،  اهيممف  في  دتتجسَّ   القديمة  النصوص  تلك  دامت  وما. "ذهب الم   هذا   يعتنق   لم  بعدُ   ماركس

 الصناعية،   للفترة  السابقة  -رئيسي   بشكلالريفية  -  الأوروبية  معاتالمجت   في  قوية  عناصر  تعكس  افإنهَّ 

الغربية    اً أيض   وتعكس المجتمعات  احتكَّ عناصر في  القر  التي  منذ  الأوروبيون  السادس عشر،  بها  ن 

أدَّ دراسة    وإنَّ  الغربية  "البدائية"  المجتمعات  تلك  دومثل  الاجتماعي   اً لافت  راً ت  النقد  تشكيل  في 

 .) 52ص م،2015 هوبزباوم،( "عشر  القرن الثامن الغربي، خاصة في

د  ةمَّ هِ مُ   حقيقة  وتلك  هي أصيلة البيئة    إنَّما  بيئتها  عن   غريبة  بدو ت من الحركات التي    اً كثير   أنَّ   تُؤكِّ

  وبمثيلاتها،   بها  الإحاطة  عدم  في  ذاجةالس  على  هونبَّ   ،الانتباه إليها  سليمان  وبأ  لفت  قدف  ولهذا،  .الغربية

المصالح   بناسِ لتُ   فيها  ز والتحيُّ   تنقيتها  يتمُّ   صطلحاتوالم  والمفاهيم  الظواهر  من  اً كثير   نَّ أ  سيَّما  لا

ممّ   نْ فإ  ؛الغربية الم  ا تضرُّ كانت  اصالح،  بتلك  تلَ   ،أُخربيئة    إلى  لرحَّ تُ   فإنهَّ المنطقية وتخُ المنظومة  لها  ق 
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إلى نظر    وصولاً   ة المحيطة المستوعبة،وعليه وجبت الدراس  .فةكثَّ الـمُ اريخية والقراءات  والسياقات الت

 . موضوعي وواقعي

غ   قدو   ة الحيَّ   ذج والنما  الفكري  السند  عن  يبحث  الغرب  أنَّ   الماركسية  حال  في  سليمان  أبو  سوَّ

  لجأ   فإنَّه  ه،وتشوَّ   لتعطَّ   قد  المسيحية  في  لتمثِّ الـمُ   الديني  السند  أنَّ   وجد  لـماّ و  رته،حضا  روح  لتجديد

غايةً   إلىو  ،اً مرجع  العقل  إلى بديلاً المادة  الخ  عن   ،  الكنيسة   والشعوذةرافة  عقل  حقبة  طبع  الذي 

المسيحية   الديانة  مُ   وهذا .  )74-72ص  م،2012ه/1433  سليمان،  أبو(ومنظومة  منهج   مٌّ هِ جانب  في 

الظواهر،   مفهم  من  الكثير  دراسة  في  استثماره  يتم  عالمنا  لم  بشكلات   المعالجات   جعل  ماالإسلامي، 

شوبة  ليةالدو  والعلاقات  الحضارية  بالقضايا  ةقتعلِّ الـمُ    غدغدِ تُ   التي  والطوباوية  السطحيةب  مَ

  .الحقيقة والواقع  عن   اً بعيد العواطف

 سليمان أبو الحميد  عبدل لتثاقفيا المشروعملامح التجديد في  :اً ثالث

بالم  ميدالح   عبد  مشروعتوصيف    يُمكِن  سليمان  التوازِ الـمُ   شروعأبو  بينيج  ذين  الأصالة   مع 

والواق والعقلانية  المباشرة    ذاته كن  ت لم    إذ  ؛عيةوالموضوعية   لتثاقف وا   امةع   للإصلاحوشخصيته 

إلى العاطفة على حساب   أيضاً   لم تجنحو ا وتراثها،  عقيدته  عن   لةً نفصِ مُ   خاصٍّ   بوجه  الآخر  مع  الحوارو

ل إلى خطاب ه الإصلاحية تتحوَّ ، ولم يجعل أهدافاً وثوري  اً فلم يكن خطابه طوباوي  ، ثَمَّ   ومن.  ةقالحقي

في الحركات الإصلاحية   لِّ م بالحماسة والعاطفة لقلب الأوضاع، وهو يلتقي في ذلك مع جُ عَ فثوري مُ 

ت   عالمَ ال مُ الثورات لم تكن في  "   أنَّ   رالتي  انفجارات لاعقلانية  لأسلوب   اً قفوَ   ...  مةنظَّ الأصل غير 

نية الميكانيكية التي ف في العقلاالتطرُّ    أنَّ ذلك لا يعنيغير  .)278م، ص  2017  مانهايم، (  "بيروقراطي

 . ثرها الماركسيةإ  فعلت الهيغلية وعلىتسجن نفسها في قوانين التاريخ والمادة، كما

ا م على الأشياء  كْ الحُ الموازنة بين العقل والعاطفة في    هوفسليمان    صود عقلانية شخصية أبومق  أمّ

وتدقيق برويَّ  نَن   وتحكيم  ،ة وتمحيص  وا   السُّ والحياة  الكون  في  الكوني  أيْ   ؛لإنسانالإلهية  النظام    ، في 
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ي هي تغيير شامل المفهوم الإصلاحب  فالثورة  .والنظام النفسي   ،اسيالسي   النظام و   ، والنظام الاجتماعي

فيهتحكَّ مُ  واللاوعي  ،م  الوعي  جوانب  المفه  ،في  استغلال طلَ الـمُ وم  عكس  يعني  الذي  للثورة  ق 

الشعبيةوالنالعواطف   بركان ساحق  وتحويلها  ،عرات  الس  قال   كما  إلى    اسي كارل مانهايم يالفيلسوف 

الثورا   أثناء القيِّ حديثه عن  كتابه  في  "ت  مُ الإم  والطوبائية:  في  قدِّ يديولوجية  لْممة  المعرفة":   عِ اجتماع 

 ب الثورة يقظةً لَّ تتط  لذا   ؛لإثارة انكسار في البناء العقلاني للمجتمع  ع وقصدتعني الثورة وجود توقُّ "

اللحظ  اً وحذر أنْ لتَحين  التي فيها يجب  المناسبة  فإذا   المخاطرة بشنِّ   تتمَّ   ة  المجالين   تمَّ   هجوم.    إدراك 

إدراك والسياسي  فإنَّ اً تمام  اً عقلاني  اً الاجتماعي  أنَّ   ،  يعني  هذا  نترقَّ إدراكنا  لا  بعدُ نا  هذا    ب  مثل 

"هنا والآن"   عقلاني الظاهرمن تعبير عن العنصر اللاأكثر    -على كل حال-الانكسار. ليست اللحظة  

أنْ  الشامل  العام  اتجاهها  بفضل  نظرية  كل  تحاول  الغ  الذي  حجاب  عليه  والإبهام. تسدل  موض 

دام  ولكنْ  بالثورة  ما  يرغب  فإنَّ   ،الإنسان  إليها،  أنْ ويحتاج  يستطيع  لا  هذه   تفلَ تُ   ه  يديه  بين  من 

في الصورة النظرية التي تشير إلى ة وَّ هُ   ن عندئذٍ لها الانكسار، فتتكوَّ في خلا ثاللحظة الملائمة التي يحد

اللاعقلاني العنصر  وتقو(   تقويم  هو  ما  على  ينطبق  أساس  بالضر  قائماً   تقويماً   )اقعييم  على  ورة 

 . )278م، ص 2017 مانهايم،( "لاعقلانيته

سَ  مَ   أبو  دَّ وقد  التينْسليمان  والموضوعية  بالأصالة  العقلانية  في    سلمُّ ت   يُمكِن   فذ  فيها  الحقيقة 

 ْ مجُ   لةجمُ بتتعلَّ   ،عةتمِ عناصر  نَن ق  والطبائع  السُّ الكون  في  وال  الموجودة  الاجتماعية النفسية  علاقات 

الوجودوالإنسان بِ حتّ   ؛ية وأساسيات  العقلانية في  تنحبس هذه  الذاتيةى لا  ل إلى جدل  حوَّ وتت  ،نيتها 

مُ  التاريخوق  غلَ مادي  بالحتمية  الجدلمحكوم  في  هي  كما  حالة   اً أيض  لتتحوَّ   لا  ىوحتّ   الهيغلي؛   ية  إلى 

مظ على  الأشياء  دراسة  فيها  تقتصر  الخارجمثالية  الذهناهرها  في  تنعكس  التي  نهج (الم  ية 

في   عامة  الغربي   الإصلاحو   الثورات  فكر  هتوجُّ   على  رانسيطِ الـمُ   الاتجاهان   وهما)،  المورفولوجي

و21-20صم،  2009  رسل،(  المعاصر  زمن ال سليمان أبو    لقا  .)53-52ص  م،2015  هوبزباوم،، 

ً هِ مُ   اً جانب  اً حوضِّ مُ  شخصيته    ماّ   المعرفة  نظرية  في  كُبر  أهمية  له  ابكت  في  ،اعادهموأب  ومشروعهمن 

 المنهجية  بمفاهيمه  الإسلامي  الفكر  إنَّ "  ":الإسلامي  الفكر  في  المنهجية"قضية    عنوان  حمل  ،الإسلامية
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حقل من حقول المعرفة   في أيِّ   -في نظره العلمي-ة  أساسي  مةقدِّ مُ   يلتزم  ماإنَّ   باالله  مانوالإي  التوحيد  في

لْموال َّ والحقيقة والصواب والخطأ وا  الحقَّ   أنَّ   وهي،  عِ حقائق موضوعية يجب معرفتها في   لخير والشرَّ

  المسلم  فالعقل  ،نطلَقالـمُ   هذا   ومن .  وفطراتن  نَالكائنات من طبائع وسُ ضوء ما أودع االله الخلائق و

 ءالأهوا   من   أساس   على  لا  الموضوعية،  معطياتها   وحسب  شروطها،  على  للمعرفة  يسعى  علمي  عقل

ل   غير  وحده  الإنساني  العقل  نَّ لأ  وات؛ نـز وال ؤهَّ  والغاية   الكاملة  الموضوعية  الحقيقة  لإدراك  مُ

ا   الإنسانية  والطبائع  النفوس   في  ةالمقصود  الموضوعية  المفهوم  نفس  البحث   فإنَّ   ،لإسلامي... ومن 

الاجتماعي والكائ  العلمي  والخلائق  الحياة  في  النظر  إلى  ثقة  في  ينطلق   والفطرات نات  الإسلامي 

باحوا  الحقيقة    ثاً لطبائع،  يتخبَّ عن  لا  ومقاصده،  الوحي  بإرشاد  به   ،طالموضوعية  تنحرف  ولا 

 . )30ص ،م1989ه/1409سليمان،  أبو( "والصواب ة الحقِّ لأهواء عن جادَّ الجزئيات وا 

الم  إنَّ  في مجال  الإنساني،  التجديد  والتواصل  الحضارية  الغر  ولا سيماثاقفة  الحضارة   في-بية  مع 

سليمان  نظر ماثلاً   -أبو    ؛اً ووجدن   عقلاً و ،  ومؤسسةً   اً فكر  ؛والواقع   التنظير  في  كثيرة  ياتتجلِّ   في  كان 

جاءت   التيو   ،الثاني  بحثالم  في  التفصيلب  لها  ناعرضْ   التي  الصحيحة  ماتقوِّ الـمُ ب  ارتباطهلى  إ  نظراً 

واعٍ دعَّ مُ  بفهم  يتقدَّ   مة  الحضارة،  وقوانين  الإنساني  التصللواقع  الصحيحوُّ مها  عقي  ر  على  دة المبني 

القرآنية الكونية  والرؤية  تمُ قضي  أنَّ   لا شكَّ ":  ذلك  في  سليمان  أبو  قال.  التوحيد  الكونية  الرؤية  ل ثِّ ة 

واعٍ  واعٍ   بشكل  ة  لأيِّ   وغير  محورية  ولأيِّ   أُمَّ مصيرية  قضية  لأنَّ إنسان  ذات   ؛  قضية  هي  قضيتها 

ال هذا  ومعنى  ووجوده،  وغالإنسان،  وب وجود،  ودافعيته.  رايته،  دْ وبسلا  قَ الرؤية،  هذه  ر مة  دْ  قَ

ربها، ب  ن الواثقؤمِ الـمُ إيجابيتها الروحانية، والوعي الموضوعي   دْ ة، يَّ وِ من الهُ   ما يتوافر لهذا الإنسان  قَ

ة الحضارية الإعمارية التي هي السبيل إلى بناء الحضار  ابيةومن الوعي، ومن الدافعية والإبداعية الإيج

الخيرِّ الإنسان اية  معنى  وتحقيق  من  ة،  ما  منها.  السامية  الفطرية  والغاية  ةلحياة  حقَّ   أُمَّ التاريخ   ،قتفي 

ةوما من    .ابيتهاالحضارية الإعمارية وإيج  رؤيتها  بفاعلية  وارتفعت إلاّ   ، وأبدعت انهارت، وجمدت،   أُمَّ

  في ذلك قتل مصدر روح   لأنَّ   هها؛تشوُّ  بسلبية رؤيتها الحضارية الإعمارية وفت، واندثرت إلاّ لَّ وتخ

 . )14-13ص ،م1992سليمان،  أبو( "الإبداع والإنجاز والعطاء الحضاري الإعماري
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في مشروع أبو سليمان  بها  ز  تجديد التي تميَّ ال  جوانبَ   -تفصيلاً -ذكر  ن  أنْ   في هذا المقام  در بناويج 

 . المثاقفة الحضارية مع الآخر الغربي

  المركزية سطوة  من المثاقفة تحرير في  فاعل كري لمنهج ف التأسيس .1

رالـمُ   بعض  برأيأبو سليمان    أخذ وا   الذين   الغربيين  ين فكِّ دّ لْ "ال  عَ   في   نسق  أعلى" و"المعرفة"  معِ

يتحيَّ   بشري  إبداعما  أنهَّ   رأوا و  ،ةالحضار  منجزات بوصفهلا   الروحي  نشاطلل  ثلىالـمُ   رةصوال  ما ز 

بالإنسان جنس  اً أيّ   ،الخاص  وأ)الإنسان(أيِ    هكان  مُ   يوجد  هنَّ ،  رِّ   على للعقل    رٌّ ستمِ نشاط  التاريخ   مَ

 في موضوع العقل   الفلسفة الغربية  م بهاسِ تَّ التي تَ   ةالإطلاقيمع اختلافه في    ،)88ص،  د.ت  إبراهيم،(

   .تاريخال لسير  الأصلي  والمبدأ ،للإنسانية كةحرِّ الـمُ  دةالوحي ةالقوَّ  -حسب هذه الفلسفةب- بوصفه

أنَّ  بعضهايو  ، تتلاقحات  الحضار  فالأصل  بعض  أخذ  أنْ   من  مركزية    دون  وجود  ذلك  يعني 

 ْ تحَ التاريخومحورية  ال  .كم  هذا  مُ   ،سياقوفي  أبو سليمان حقيقة  قد لا نجدها في  مَّ هِ كشف   نات دوَّ مُ ة 

 زدهارا   في  يةالإسلام  الحضارة  تأثير  وهي   الغرب؛  بةخْ نُ   فاتصنَّمُ   من   وكثير  قينستشرِ الـمُ   أكثر

 قال.  كان هذا الآخر  اً أيّ   وحضارته، الآخر  معارف  روتطوُّ   النهوض  طريق   هاقُّ وشَ   ،انيةالإنس  الحضارة

أنْ   إنَّ "  :سليمان  أبو ر   علينا  حقَّ   أنَّ   نتذكَّ   دعائم  عليها  قامت  إنجازات  من   ميالإسلا  الفكر  قهما 

 جميع  في   يةحضار  دفعة  حولنا   من   العالمَ   مم وأُ   بالإنسانية  دفع  الذي  هو   السالفة  الإسلامية  الحضارة 

 .)12ص  ،م1989ه/1409سليمان،    أبو(  "فكرية  أو  ،اجتماعية  أو  ،علمية  أو  ،كانت  دينية  المجالات؛ 

قائلاً: نِيت  لقد "  وأضاف   ونالغربي  جاس  حيث  الإسلامية،  الحضارة   تراث  لىع  الغربية  الحضارة  بُ

سوه  الإسلام،  أرض  النهضة   عصر  رفك  عليهم  ويشهد  ،الإسلامية  والمكتبات  الجامعات  في  ودرَ

 إلى   ترجع  تية ذا   فضيلة  عن   تنبع  إنَّما   وطاقاتهم  قدراتهم   أنَّ   وظنّوا   الغرور،   أخذهم  ثمَّ   الأوروبية،

ية  الاجتماعية   وأمراضه  الغرب  معاناة  وبدأت  الخرافي،  الوثني  تراثهم حِّ  الالتزام  وعدم  فسيةوالن  والصِّ

لْم  ميدان  في  الأخلاقي د  ممّا  والسياسة،  العِ  أبو(  "الخارج  من   قاطبةً   والإنسانية  الداخل  من   كيانه  هدَّ

 .) 13ص ،م1989ه/1409سليمان، 
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  ؛ والتواصل الحضاري  لتثاقفلولى في بناء منهجية  القاعدة الأُ   دُّ عَ ركزية تُ مقاومة الم   فإنَّ   ، ولذلك

لْ في مجالات ال  وتتلاقح  من بعض،  ضهاقترض بعيفالحضارات   يعني   نْ دون أ  والمعرفة والعمران،  م عِ

ه بجُ   لكنْ وق على آخر، أو رهن المعرفة بإنسان حضارة ما.  رْ عِ   ذلك سموَّ  لة إشكالات في مْ قد نُواجَ

القاعدة  تقري هذه  سليما  ضمن ر  أبو  عند  المثاقفة  يتمثَّ أوَّ   ؛نمنهجية  تبنّلها  في   اً مومفهو   اً مصطلح  يهل 

 أنَّ   في  ليتمثَّ   هاثانيو  ."المعرفةلامية  "إس   لحمصط  وهو   ؛الإسلامي  كرللف  العالمي  المعهد  ابتدعه   اً جديد

حضارة  ةأيَّ   سموِّ   نفي  يعني  المثاقفة  مركزية  نفي أو  جنس  أو  الفكرة    ما  ؛فكرة   في  الإسلاميةيجعل 

للإسلام، يُّ التم  رساليةنفي    ثمَّ   ، خرالأُ   الأفكار  مع  بهوالتشا  التماثل  مكْ حُ  والثقافي  الحضاري  ز 

ادِّ   .يعتريه ما يعتري غيره  ، من تراث البشريةتراث    د رَّ مجُ   بوصفه  إليه   روالنظ   ما  وهو   ؛ المركزية  عاءأو 

الجواب   في  ن أبو سليما  قال   .في الساحة الغربية وغيرها  له  ج يُروَّ   وما  والصدام،   بالصراع   الإيمان  يعني

نطلَق  إنَّ ":  ذلك  عن  بُ تيه أمرين لافَّ إلى دَ   المعاصرة" يضمُّ "الأصالة    مُ الإصلاحَ   ا شئنامن جمعهما إذ  دَّ  

والحضاريةوالتمكُّ  الإنسانية  والريادة  هما:    ن هذا   .ن  البنّ  -1الأمران  العقيدية  الرؤية   -2  . اءةدفع 

ال لتفوُّ ا  الفعّ الفكري  يسريا   .ق  أمران   .)43ص  ،م1992سليمان،    أبو(  "اً الحضارات جميععلى    نوهما 

قائلاً  باب  خضمِّ   في  اعوالضي  الانبهار  من   سلمالم  العقل  تحرير  "إنَّ :  وأضاف   يتطلَّب   الغربي  الفكر  عُ

انت  الأُخر،  الأُمم  تجارب  من   والاستفادة  ،لَّ ستقِ الـمُ   الواعي  التعامل للأُ دون  يقوم هاك  التي  سس 

 الفكري   والانتقاء  ، المعاصرة  للحضارات  الصحيح  الشمولي  بالمفهوم  كوذل   الإسلامي،  الفكر عليها  

 .)27ص ،م1989ه/1409سليمان،  أبو( "النافع  الواعي

   ئتكافِ الـمُ القادرة على المثاقفة الفاعلة والحوار  الذات بناء  في  عملي  طريق  رسم  .2

الدعوة  بذلك    تمثُّلفاهيم، ووالمظاهر  والإلمام بالم  ،لتكامِ الـمُ ناء الوعي  ب  طريق  عن   ذلك  يُمكِن 

الصراع اليوم   لأنَّ   ؛ا م في مصطلحاتها ومفاهيمهكُّ والتح  ،وم الاجتماعية المعاصرةإلى الضلوع في العل

مفاهيم   صراع  على   أحدسليمان    أبو  دُّ عَ يُ   لذلك  .عقولو  ومصطلحاتهو  حرصوا  الذين  القلائل 

المعاجم والموسوعات    إلى  الدعوة الاجتماعيةؤصِّ تُ   التي  المفاهيميةإنشاء  للعلوم  ع تتبُّ على    تعملو  ،ل 
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تنقي  مصطلحاتها ومفاهيمها سليمان،   أبو(  اثنين  دخلينم  الدعوة  ذه لهسليمان    أبو  لعوقد ج  حها.ثمَّ 

 : )27ص م،1989ه/1409

 هي نوعان:  و .سسهاوأُ مات العلوم الاجتماعية قدِّ مُ ـمدخل التأسيس ل .أ 

يُ تتعلَّ   التي  عامةالمات  قدِّ الـمُ   - الذي  للدين  العامة  بالمبادئ  الهُ   دُّ عَ ق  ويَّ وِ وعاء  مقاصده  ة، 

 الأنظمة الإنسانية. الرئيسة في الحياة و 

والأُ قدِّ الـمُ   - لكل  مات  لْمسس  وغير    عِ الاجتماعية  والعلوم  المعرفة  مجالات  من  مجال  وكل 

 الاجتماعية.  

التصوُّ   الوجود  مدخل  .ب في  الإسلاميالإنساني  ا  لمثِّ يُ   :ر  منهجية    لمدخلهذا  ةفرضية  مَّ هِ ، مُ

ب  ز تميُّ هي   حدةل في  امِ تكالـمُ د  التعدُّ الوجود  مُ   وَ الغربية   إذ  ؛دوحَّ وكيان إنساني  الفردية  المادية  فشلت 

الرغبات   تعتمد  ل  ،والحواسَّ التي  مِ والغيبي  وتهُ الروحي  امتداد    وهو  ،الجانب  يعني  صورة ما 

الإسلامي الوعي  في  بعد  ،الوجود  بما    اً أبدي  اً د عْ بُ   قوتةالمو  المحدودة  الإنسان  لحياة  فإنَّ   ؛هواتصاله 

يُ   ،اً واسع  ما  النظر إلى  ؤثِّ وهو    الآخر   فكر  في  تنفذ  التي  الناقدةالمثاقفة    ثمَّ   ،والحقيقة  لحقِّ ا ر في جهات 

 الإسلامي  فالوعي  ؛الخطأ  من   الصواب  به  يتبينَّ   ،اً صارم  اً معرفي  اً ضغط  عليه  سارِ وتمُ   ،وثقافته

 ،الموضوعية  ياتهاومعط  شروطها  على  المعرفة  لىإ  يسعى  علمي  وعي  هو  المسلم  العقل  من   قنبثِ الـمُ 

،  ومن .  من المناهج الوضعية  اً لاسترداد الذي طبع كثيرعن الهو وا   اً بعيد إدراك الوجود من    فإنَّ   ثَمَّ

 زة. تحيِّ أو مُ  بةتغرِّ مُ  أو بةستلَ مُ  غير  فاعلة لمثاقفة المناسب المنهجي المدخل دُّ عَ ل يُ تكامِ منظور شامل مُ 

التوحيدية،    ديةيالعق  وضرورة البناء على الرؤية  ،ثاقفة مع الغرببأصالة المتزام أبو سليمان  ال  إنَّ 

نصطلح عليه   أنْ   يُمكِن ق معه ما  لهو حضور للذات الواعية المباشرة للحوار مع الغرب، الذي يتحقَّ 

التحيُّ  عن  يبتعد  الذي  النقدي،  ضغطرِ ماويُ   ، زبالاستغراب   الغرض  ؛يةً بحث  وصرامةً   ،اً معرفي  اً س 

  الآخرب  العلاقة  وضبط  الأحكام  صداراست  في  عليها  والبناء  الحقيقة،  إلى  الوصول   هو   منها  سالأسا 

  ثمارها  تؤتي  الجانبين،  بين  ئةتكافِ مُ   تواصلية  علاقة  على  سؤسَّ الـمُ   والتعايش  الحوار  ققِّ يحُ   بما  الغربي،

 . جمعاء الإنسانية لمصلحة
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 الحضاري  النهوض و  الصعود ل في مجا  "مالتقدُّ فكرة " عن  بديلاً  "القدرة" فكرة .3

مجالقدَّ  في  سليمان  أبو  بديلة    م  مصطلحات  الحضارات  بين  والتنافس  الحضارية  ما الدورة    لِـ

والمدارس   التيارات  مصطلح  ،فةتطرِّ الـمُ طرحته  طرحت  مثيلاتالتي  من   ،"الصراع ":  ات 

الفك  دسِّ يجُ   ذيال  "خالتارينهاية  "و  ،"سةقدَّ الـمُ الحرب  "و  ،"الصدام"و الانغلاق  نفسهر  على   ،غربي 

ولتحقيق اختراق منهجي   ،ا يجدر التنبيه عليه في هذا السياقوممّ جه.  واختطاف التاريخ لتسويق نموذ

 " مالتقدُّ مصطلح ""مصطلح "القدرة" بدل    سليمانأبو    ، استعمالفي مجال تأصيل حركة الحضارة  مٍّ هِ مُ 

المه  أنَّ   ولا شكَّ   .ق الحضاريالدورة الحضارية والتفوُّ   في مجال المفهوميإبداع على   قت   ،ستو فيه   فوَّ

 .  والدورة الحضاريةالتي كانت عماد التحضرُّ  "مالتقدُّ "بتجاوز فكرة  ،الحضارة فلاسفة من كثيرٍ  على

ا  في  -في سياق الدورة الحضارية-  "مالتقدُّ " ص فكرة  تتلخَّ و   تفسير   في  فقيةوأُ   ةصعوديحركة    أنهَّ

  ثمَّ   لبداوةا   أو  بالسكون  المحكومة  الحضارية  الدورة  ضمن   معاتجت الم  وحركة  الحضاري  رالتطوُّ 

يُ   .الانهيار  ثمَّ   والاكتمال،  فالنضج  الازدهار،  ورةيرللس  بةالموجِ   العناصر  تكامل  فيها  طشترَ ولا 

   .وتتلاحق المراحل  ،خرعلى الآ هاواحدُ  بيترتَّ  مستقيم خطٍّ  في هي ماوإنَّ ،  الحضارية

النظرية بعد مراحل عِ بي إلى  وقد وصل الفكر الغر  حسين    قال".  مالتقدُّ "ت بها فكرة  رَّ ة مَ دَّ هذه 

عن  حديثه  في  فكرة    وهكذا "الفكرة:    هذه  مؤنس  عشر   "مالتقدُّ "أصبحت  التاسع  القرن  أواخر  في 

ة السلفية للتاريخ، أو  الحركة الرجوعيخين يقولون بؤرِّ الـمُ خ، ولم يعد معظم  ؤرِّ النسبة للمُ أساسية ب

الدبالح وإنَّ ركة  له،  بالخطِّ ائرية  من    ما  الصاعد  من   ،دائماً   أحسن   إلىن  سَ حَ المستقيم  الأمر  يخلُ  ولم 

ظلّ ؤرِّ مُ  كبار  يتمسَّ خين  بالحركوا  للتاريخكون  الدائرية  هؤلاء    .ة  طبَّ   رلشبنج  الدأوزفومن  ق  الذي 

غروب "رب" أو  هور الغموتها في كتابه المعروف "تد  شيخوختها ثمَّ مم والحضارات و نظرية أعمار الأُ 

قام1922-م1918(الغرب"    شمس الذي  إنَّ )  فيه:  الشباب   ل  مرحلة  جاوزت  قد  الغرب  حضارة 

 .)291صم، 1978 مؤنس،( ."ة، ودخلت في مرحلة التدهور والشيخوخةوالقوَّ 
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ور  نتقال من حال الأزمة والتده للان بتكامل شروط التحضرُّ ؤمِ تُ فهي التي    "القدرة" ا فكرة  أمّ 

فيحدث التقهقر والتدهور   ،وط بعينهاشرف  تتخلَّ   أنْ   يُمكِنو  .زدهار والنضج والاكتمالإلى حال الا

هذه الشروط   فإنَّ   وكذلك،  .عدم استئناف حركة الصعود والازدهار  لا يعني  ذلك  ف، لكنَّ والتخلُّ 

مجُ  التحضرُّ عةً تمِ تعمل  ويسقط  تخلَّ ،  إذا  م  ف  ةلأُ   يُمكِن فلا    ؛نهاعنصر  نطلَق  على   قوم ت   -ثلاً م-  مَّ   مُ

وصِ  والعقيدة  التصوُّ حَّ الإيمان  أنْ ة  تحُ   ر  لم  إذا  النهوض  قدرة  والاجتماعية، قِّ تمتلك  العلمية  المكنة  ق 

 هوو  ،خرالعناصر الأُ   انستجلبيفكرة الدينية  الدين وال  كانت الفرضية تقوم على أساس أنَّ   لوى  حتّ 

 وضعٌ "   هأنَّ   ورأت  المسلمين،   خينؤرِّ الـمُ   نم  بةخْ نُ   ه ت تاراخ  الذي  للتحضرُّ   العام  ريفالتع  في  يلتقي  ما

  ، عليها  يعيشون  التي  بالأرض  المجتمع  أفراد  علاقة  في  خاصة  مواصفات  ذو  الإنساني  الاجتماع  من 

ف   اً نمط  كلها  العلاقات   هذه  رثمِ تُ   بحيث  ببعضهم،  الأفراد  هؤلاء  وعلاقة تنمو  الحياة،  يه من 

م، 2006ه/1427  النجار،(  "أُخرلوان مختلفة من حضارة إلى  بأ  نةً تلوِّ مُ   بات المادية والمعنوية،كتسَ الـمُ 

 . )19ص

نَنب  وصلها  بأنْ الدورة الحضارية،  ب  الخاصةر أبو سليمان فكرة ابن خلدون  طوَّ   وقد الكونية    السُّ

عوالاج تنبع    "القدرة"  خصيصة  طريق   نتماعية،  ا   منالتي  وتتحقَّ لتحدِّ مرحلة  والأزمات،  ق يات 

نية في مراحل تاريخية من حضارتنا، إهمال الفكرة الخلدو  عن   آسفاً ث  تحدَّ   ثمَّ   .عةتمِ لة عناصر مجُ مْ بجُ 

 أتتهيَّ  إذا ىحتّ ": قال إذ ؛ب منظومته الفكريةناسِ بما يُ  تطويرهاالآخر الغربي من مضمونها و ةاستفادو

 والحياة   سةبالسيا   الواسع  والاشتغال  الممارسة  من   له  تيسرَّ   بما  المالكية،  علماء  كبار  حدلأ  الفرصة

عمُ   ويكشف  الاجتماعية،  الإنسانية  المعرفة  باب  ميالإسلا  الفكر  أمام  يفتح  أنْ   العامة،   الكثير  اً بدِ

 ومعرفة  اتها،تغيرِّ ومُ   تفاعلاتها  وعوامل  عهاطبائ  وفهم  أبوابها،  ومغاليق  أسرارها  مكنونات  من   الثمين

لَ ال  كتابه  في  فيها،  أثيرالت  أوجه رالـمُ تهميش هذا    تمَّ   ؛"مةقدِّ الـمُ "  النفيس  معَ لية ع بسبب عقبدِ الـمُ   فكِّ

تمَّ   العزلة كثير  تهم  كما  فكر  تكن  بدِ الـمُ من    غيرهيش  ولم  العلماء،  قراءات  من  كتابه  يكن  ولم  عين. 

لْمماتهم، وبقي مشروع البحث في آيات المواضيعه من اهتما  " لاً عطَّ مُ   اً مشروع ة  الحيَّ   نيةنَالسُّ والمعرفة    عِ

 . )59ص  م،2005ه/1426سليمان،  أبو(
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   الحضاري التواصل  في  الواقع فِقْه إلى  اجب الو فِقْه من  الانتقال .4

  ،الحضاري  التثاقفو وهو بصدد التأصيل للعلاقات الإنسانية والتواصل  ،اً كثير سليمان أبو زركَّ 

اً ج  مٍّ هِ مُ   مجال  في  خاصةوب  ،الإسلامية  للنصوص  الواعية   القراءة  على  في  رالآخ  بمعاملة  صلة  له  دّ

  عٍ بتوسُّ   الأخذ  إلى  داعياً   ر،نكَ الـمُ   عن   يهوالن  بالمعروف  ر للأم  جديدة  مفاهيم   ضمن  المعاصر   واقعنا 

هب قْ همن    اً انطلاق  الواقع  فِ و  فِقْ الباب   ذلكبيلتقي    هوالواجب،  هذا  في  الشرعية  السياسة  فقهاء  مع 

فوا الذين   هفِ   عرَّ الح"ه  بأنَّ   الواقع  قْ وفهم  و تغيرِّ الـمُ وادث  في  المجتمعات، ات  أو  للأفراد  الحياة  اقع 

لهانـزوت   ،رها وتصوُّ  المناسبة  الأحكام   نصوص   جاءت  وقد  .)287ص  ،م1998  القرضاوي،(  " يل 

  قطبِّ يُ   نْ مَ   والفقيه  شيء،  والواجب   شيء، والواقع  ":  الرائع  مالقيِّ   ابن   نصُّ   :منها   ضرورته،  في   تراثية

ذويُ   والواجب،  الواقع   بين  ؛الواقعو   الواجب  بين  العداوة  لقييُ   نْ مَ   لا   عته،استطا  بحسب  الواجب  نفِّ

المعاصرين   من و   .)220، ص4م، ج1973  الجوزية،  قيِّم  ابن(  "مكْ حُ   زمان  فلكل  نصُّ   جاء  ، نصوص 

 على  لا  الطبيعة  على)  لذلك  رتصدِّ الـمُ   (أي  دراسته  على  يقوم  اليوم  الواقع  هفِقْ و":  القرضاوي  يوسف

والعوامل و   بإيجابياته   ،وعناصره  أبعاده  جميع   تستكشف   ،موضوعيةً   علميةً   دراسةً   الورق، سلبياته 

زامية والنظرات الانه   ،عن التهوين والتهويل، وبمعزل عن النظرات المثالية الحالمة  اً بعيد  ،رة فيهؤثِّ الـمُ 

أنْ   ،المتشائمة تريد  التي  التبريرية  ما  غ كل شيء وإنْ سوِّ تُ   والنظرات  أبعد  الحقِّ   كان   ، وأنْ يكون عن 

 القرضاوي،(  "همن  دَّ دراسة هذا الواقع واجب لا بُ   . إنَّ من الشرع  داً عطيه بالتكلُّف والاعتساف سنتُ 

 .)287ص ،م1998

والمع   ويتمُّ  للحوادث  المناسبة  الأحكام  والعلاقات  تخريج  الثوابت  نطلِ الـمُ املات  من  قة 

النطلِ الـمُ   يأ  ؛والمبادئ الواجب  من  ف ذي  قة  وال" ه  بأنَّ   يُعرَّ يتمُّ الأحكام  التي  القطعية    في  ثوابت 

الت الصحيحزنـضوئها  والقياس  ،يل  ثَمَّ ه على    حاكماً   اً يكون إطار   فإنَّه  ". ومن  انتبه    فِقْ الواقع. وقد 

  بين  عي الاجتما  التواصل ووهو بصدد معالجة أزمة التعامل    ، د أبو سليمانعبد الحمي   ذين الواجبينله

 رفيةح  نصية  المعرفة  أصبحت   المنهجي  ه التشوُّ   بسبب"   : قال  إذ  ؛خر الأُ   جتمعات والم  المسلمين
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  والمختصرات،  والحواشي  التعقيد  في  وغرقت   والاستظهار،  والمحاكاة   والمتابعة  التقليد  على   تقوم

بالعقائد  ا  لْم عِ   اختُصَّ   حيث ...    الحياة   وممارسة  العقيدة   بين  دوعِ فبُ   المعرفة،  ئت زِّ وجُ  لتوحيد 

يُسمّ جرَّ الـمُ  ما  أو  لْمى  دة  اتَّ   ،مالكلا  عِ كثير  الذي  في  بالج   من سم    والسفسطات دليات  جوانبه 

لْم اللاهوتية، وانفصل   ه ال   عِ قْ لْمعن    فِ لَّ   عِ الفرد   العقائد، واستُقِ الحياة  تفاصيل ممارسة  ية، بشؤون 

سلف من حالات    القياس الجزئي على ما م على  في دراساته واجتهاداته على منهج جزئي يقو  اً دعتمِ مُ 

لِّيةذ فيها الصورة التُؤخَ  قة دون أنْ تفرِّ مُ     .) 61ص  م،2005ه/1426سليمان،   أبو( "سبانفي الح  كُ

ث  ، " ةالإنساني ومستقبل"الإسلام    حمل عنوان آخر   كتاب  في  نهوَّ دَ  ما   بذلك  يعنيهو و   فيه وتحدَّ

  وقعت   وقضايا   لأحداث  زئي الج   والنظر  الفهم   من  الخروج   إلى  دعا   إذ   الحضاري؛   الإسلام   دور   عن

  الذي   ليِّ الكُ   بالنظر  الواسع   المحيط   م التفهُّ   إلى  قال والانت   وممارساته،  ونصوصه   ل الأوَّ   لصدر ا  عهد  في

ه   عين(هو    والمكان   الزمان  عنصري   يعي    مع  والأحداث،  فات والتصرُّ   يا القضا   تلك  في)  الواقع  فِقْ

لِّيةال  التاريخية  ومساراتها   وغاياتها   أجزائها   بين  الربط  بمراعاة   الصحيح  يل نـزالت   اً م ستخدِ مُ   ،كُ

  ،والفروع الجزئيات ع تتبُّ  على  يقوم   الذي التحليلي  المنهج  مثل  المناسب،  م كْ الحُ  لوعي  المناسبة  المناهج 

 . )143ص  م،1987ه/1407  سليمان،  أبو(   مكْ الحُ   ستنتاج وا   ،بينها   والربط  ،وتفسيرها   ،ومساءلتها 

باب   خضمِّ  في  الضياع و  الانبهار  من  المسلم  العقل  تحرير : "إنَّ ليمان في ذلكأبو س قال   الغربي الفكر  عُ

للأُ   الأُخر،  الأُمم  تجارب   من  والاستفادة   ،لَّ ستقِ الـمُ   الواعي  التعامل  تطلَّب ي انتهاك  سس  دون 

عليها   يقوم   عاصرة، الم  للحضارات  الصحيح  الشمولي   بالمفهوم  وذلك  الإسلامي،  الفكرالتي 

 بو أ (  " التاريخ   عبر   الأُمم  بين  الحضاري  الاتصال  يتمُّ   وهكذا.  النافع  واعي ال  الفكري   والانتقاء 

 .) 27ص  ،م1989ه/1409سليمان، 

 خاتمة

الشاملة   والإحاطة  الدراسة  هذه  سليمانل  التثاقفي  فكربالبعد  أبو  الحميد    تأكيد  نامكِنيُ   ،عبد 

 لة تمثِّ الـمُ  اليوم  العالمية   الحضارات كُبر  مع  ولا سيما ،ضاريةالح المثاقفة ال مج  في لفكره  رؤثِّ الـمُ  الدور 
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حيث    ،الغربية  الحضارة  في و من  والوسائل    ات،نطلَقالـمُ الرؤية  الأدوات  حيث  حة، قترَ الـمُ ومن 

والغايات   الأهداف  حيث  لتكوين  وقد.  دةستقصَ الـمُ ومن  والمعرفي  كان  والعلمي  الديني   والثقافيه 

ب  الحاسم في  الدورُ   والوظيفي التطبيقيةانشغاله  الطوب  ،الجوانب العملية  اوية والسطحية وابتعاده عن 

قاعدة    نهكَّ م  ام  ؛ والارتجال تأسيس  لْبةمن  ت  صُ رالـمُ و   الباحثينمن    واسعة  شريحة  ضمَّ  في   ين فكِّ

 . وثقافته فكره من  وانهل ممَّنْ  ،صاتالتخصُّ  مختلف

والتجديد   التثاقفيمشروعه    سماتَّ   وكذلك  من   فيورت  تبل   فقد  ؛بالأصالة  مجموعة  كتاباته 

و  بالذات  ق تعلَّ   ما  هاأهمِّ   من  وكان  الشمول،و  بالتكامل  سمتاتَّ   ة،مَّ هِ الـمُ   اتنطلَقالـمُ العناصر 

الآ  التثاقفنجاح    نَ ورهَ   هاتها،تشوُّ   ترميمب  انشغل  التي  الواعية مع  والغربي   عامةخر  والحوار 

حضور الذات الأصيلة   أنَّ   في  شكَّ   لاو  .سسها أُ   عة دفْ وقوَّ   ،وعيها  وأصالة  ،باستقلاليتها   خاصة

المب إلى  اشرةالواعية  الم تحقُّ   يُفْضي  والتقليد  ق  الانبهار  عن  تبتعد  التي  الإيجابية    والتبعية، ثاقفة 

 والبناء  الحقيقة،  إلى  الوصول  هو  منه  الأساس  الغرض  ؛اً معرفي   اً ونقد  اً منهجي  اً استكشاف   سارِ وتمُ 

  وقد  . شوالتعاي  الحوار   ق قِّ يحُ   بما   غربي،ال  الآخر  مع  لعلاقةا   بطوض  الأحكام  استصدار  في  عليها

 كثيرة  إسلامية  جامعية  مؤسسات  عليها   لعوِّ تُ   التي  الاستغراب  دراسات  يلتأص  في  أثر  لذلك   كان

افي منافذ الغزو الفكري والثق  سدُّ ي و  ،من جهة  ةرتفع عن إملاءات المركزيي  ئتكافِ مُ   حوار   بناء  في

 . أُخرالغربي من جهة 

صريح سليمان  أبو  كان    ر تدهو  أسباب  وكشف  ،المسلم  قلالع  أزمة  تشريح  في  اً وصادق  اً وقد 

ِّ   بيان و  ، الآخر  في  تأثيرها   وضعف   ، الإسلامية  الحضارة  الثقافات،   هاانبهار   سرِ بالوافد والأجنبي من 

 قسمها لإسلامية في  ا الرجوع إلى المنظومة    في  لتمثَّ   اً ذاتي   اً نقد  مارس  فقد   لهذا،و  .االغربية منه  ولا سيما

يطاً   والتاريخي،  الاجتهادي  التراثي برال  هاتالتشوُّ   عن  اللثام  ممُ المسلم    عصفتالتي    كُ بالعقل 

المسلم، و  المسلمة والوجدان  دب  لاً اوِ محُ والنفسية  هْ ثُ جُ الفردي والمؤسساتي مع  رمُ ة من  لَّ ه  المعهد   يفكِّ

الإسلام للفكر   المعنوية  الإمكانيات  واستثمار  ،الطاقات  كيبتحر  الكفيلة  سسالأُ   وضعَ ي  العالمي 

وبُ الأُ   شؤونالتعليم و  مناهجوالمناهج، وإصلاح    والمفاهيم   المصطلحات  جعةومرا   والمادية،  ى ن سرة 
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المركزية    المجتمع، ومواجهة  والانهزام،  الانبهار  وفكر  التقليد  في -والسعي    ،الغربي  زوالتحيُّ ودرء 

ن على   عملل  -فسهالوقت  معرفي  ب  اختراق  العالمي،  الحضاري   "أخلقة"و  ،المعرفة  "أسلمة"ـالصعيد 

والحضاريةال الدولية  قدَّ   -نا رأي  في-  فكان  ؛علاقات  وخلَّ ما   اً نموذج  مثَّل  اً إصلاحي  اً مشروع   فهمه 

ْكمه  التوازن،  من   عالية  بدرجة  فصِ تَّ يَ   اً فكري الأصالة والموضوعية والعقلانية  وتحَ والواقعية،   نوازع 

حدةفي     مي.في جهود النهوض الحضاري الإسلا رحبةً  لة قد تفتح آفاقاً مِ تكامُ  وَ
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Acculturation and the Relationship between Self and Other in the Thought of 

AbdulHamid AbuSulayman: Acculturation with the Westerner as a Model 

Ezzedine Mamich * 

Abstract 

This article treats central themes in AbdulHamid AbuSulayman's intellectual project: 
the dialogue of civilizations, Islam and the West, Western studies, and civilizational 
acculturation with the other. It attempts to capture the most salient features of his 
methodological and intellectual approach, including the general and particular strengths that 
lie therein. The article identifies AbuSulayman’s core principles of acculturation with the 
Western Other, these being: understanding the authentic self and self-awareness, addressing 
the crisis of the Muslim mind, understanding the development of conscience and its 
connection with self-awareness (the role of conscience in guiding the will), understanding 
the methodology of acculturation, and having objective knowledge of the Western Other 
without exaggeration or distortion. The article highlights the main findings of 
AbuSulayman’s project and the impact these have had in shaping reform discourse and 
offering a paradigm for Islamic civilizational renewal. The article shows how reform and 
civilizational renewal are central to AbuSulayman’s thought and the basis from which he 
addresses other topics including the notion of fiqh al-wāqiʿ (jurisprudence based on an 
understanding of context and reality) and its relationship to developing a framework for 
positive acculturation.  

Keywords: the self and the other, reform, acculturation, the West, fiqh al-wāqiʿ, 
civilization. 
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