
 

  مةالعلاّ  لد مفاتيح الإصلاح المنهجي للفكر الإسلامي

 عبد الحميد أبو سليمان

 *د عمرالسيِّ 

 الملخص

ودورها في البناء الحضاري للأمة؛ إذ يبرز دور    أبو سليمان  الحميد   مة عبد للعلاّ   الإصلاحية  سهاماتالإينظر هذا البحث في  

عن الكشف  في  سليمان  لِّية  أبو  الكُ الرؤية  او الك   معالم  الحضا نية  عن   ،ريةلقرآنية  للإجابة  محاولة  في  منها،  النابع  المرجعي  والإطار 

ع الإنساني المعاصر بتلك الأسئلة الوجودية وموجهات السعي الرشيد في الأرض، ومقاصدية السعي الاستخلافي، ومعايرة الواق

ةية الممسلاالرؤية. والجمع بين المثالية والواقعية، ثم دراسة مفاتيح المنهجية الإ موضوع   البحث  ويعالج  .عاصرة للإصلاح في الأُمَّ

العض بالعلاقة  الوعي  لِّية الإسلامية، وغياب  الكُ الرؤية  ه  تشوُّ منها:  تتمثل في عدة أشكال  التي  الفكرية  هات  أركان التشوُّ وية بين 

ه المن  ، الإسلام والمعاملات، وحقيقة أنَّ حياة المسلم كلها عبادة وجهاد لت هج بثم تشوُّ ر الإسلامي إلى فكر نظري تأمُّلي لا الفك  حوُّ

الاجتماعي ة  الأُمَّ واقع  في  والتجريب  الاختبار  إلى  طريقه  ل  ،يعرف  وتحوّ الخطاب  ه  ر   هوتشوُّ تدبِّ مُ اجتهادي  فكر  خطاب  من 

ات الزمان والمكان إلى خطاب قهر قمعي يعتمد على ركام من الروايات الأُحادية الق سِّ والغفلة والتدليس للدَّ  ابلةومستجيب لمُتغيرِّ

التأويل البحث   .وسوء  ا  ويستعرض  نطلَق  المعرفية ورسم معالم مُ هات  التشوُّ بتخلية تلك  الكفيلة  المنهجية  ة معالم  لإصلاح في الأُمَّ

 ؤذِن بتلبية شرط جدارتها بأنْ يأذن االله لها بالتمكين في الأرض من جديد. الـمُ 

المفتاحية: الم  الكلمات  القرآنية  ،ينهجالإصلاح  الكلية  المعاصرة،  الرؤية  الفكرية  التشوهات    ،التشوهات  تخلية  مفاتيح 

 . شد الحضاريموجهات الرُّ ، المعرفية

 

 
 yedomer@yahoo.comdr_sa . البريد الإلكتروني:ة حلوانامع ج  في  أستاذ النظرية الإسلامية، السياسيةدكتوراه الفلسفة في العلوم  *

بِل للنشر بتاريخ م2022/ 4/9تم تسلُّم البحث بتاريخ   م. 2023/ 4/9، وقُ

س ).  2023(  السيِّد،  عمر أبو  الحميد  عبد  مة  العلاّ  لد الإسلامي  للفكر  المنهجي  الإصلاح  "نليمامفاتيح  مجلة  الإسلامي ،  الفكر 

 DOI: 10.35632/citj.v29i106.8153. 150-105  ،106، العدد 29المعاصر"، مجلد 

 ©  2023كافة الحقوق محفوظة للمعهد العالمي للفكر الإسلامي 

mailto:dr_sayedomer@yahoo.com


 بحوث ودراسات                      م2023/ه1445 خريف، 106العدد المعاصر،  الفكر الإسلامي      

 

106 
 

 مقدمة

الإسهام حول  الدراسة  هذه  قدَّ   تدور  الذي  مفكرالمنهجي  باحثاً   مه  المعمورة  ربوع  عن    طاف 

بعد الحمل  في عصر  الإسلامية  ة مَّ الأُ في  مشروعات الإصلاح    إخفاق  ة لَّ عِ لإجابة نظرية وتطبيقية    ة ما 

الحضارية   إقلاعها في ألفيتها  معالم طريق  واستنباط،  ى الآنحتّ   عليها  التترية  الحملةولى و الصليبية الأُ 

رالـمُ لهذا    شملالأو   دقَّ الأ  التعريف  إنَّ و.  جمعاءالإنسانية    لمصلحةالثانية   الحَ   هو  فكِّ الوارث رم  ابن 

 فبهما سعى في مغارب الأرض ومشارقها.  صلاته ة  ادمصحفه وسجّ   في   اً حصر   لثَّ متمن والده ي  اً نـزك

 . الكريم ته وحاضرها ومستقبلها في نور القرآنمَّ ورؤية لماضي أُ ، بمناعة حضارية فريدة

من   تنا مَّ ل أُ لتحوُّ  ة الحقيقيةلَّ ما العِ : هي ه بَّ ى لقي رَ حتّ  طفولته ذمن  لازمته التي الأسئلة توقد كان

ةإلى    على وجه الأرض  ةمَّ أُ   أعزِّ  الأُ الأُ   تتكالب عليها  أُمَّ الأَ مم  الرغم  ب  الة على قصعتهكَ خر تكالب 

لَّةتحديد تلك  به يُمكِن اليقيني الذي   وما المعيار؟ من عظم إمكانياتها البشرية والمادية  تفسير فشل و  العِ

ة  مشروعات الإصلاح في  مي العل  المنهجي نطلَقالـمُ  فتكشكيف نس :ثمَّ ؟ تسعة قرون  مدارعلى  الأُمَّ

ةالصحيح للإصلاح في   ؟الأُمَّ

القرآن إلى  الإجابةفتقِ الـمُ لجوء    الكريم  وباللجوء  إلى  شواهد ،  ر  عن  الباحث    لقناعات   لا 

 الكريم،  ضرورة استكشاف المعيار من القرآن  إلى  أبو سليمان  اهتد  ؛زة لهاعزِّ مُ   هاظنَّو  ،خت لديهترسَّ 

لِّ ال  ةالرؤي  في  لاً تمثِّ مُ  المرجعي  ية،الإسلام  الكونية  يةكُ المعيار.  الإسلامي  والإطار  ن   ،وببناء ذلك    تمكَّ

علىوضع    من سليمان    أبو عِ   يده  والوعلى  ،  الأُمَّةضعف    ةلَّ جذر  رؤيتها    هاتتشوُّ ليات  تجلِّ البذور 

لِّيةال وخطابها  كُ المعاصر  ومنهجها  واقعها  د   وعلى ،  في  الأهمِّ   البُعْ مشرو  الغائب   حلاص الإت  اعفي 

ة واستعادة    ،ن يْ لتخلية ذلك الرَّ   حضارية معاصرة  صياغة منهجيةى له بذلك  تسنّ  قدو.  ى الآنحتّ   الأُمَّ

وفاعليتها الحضاري  مناعتها  فيو،  وشهودها  الصياغة   جمع  النظري  هذه  التأصيل  ، والتطبيق   بين 

ةطر لإعادة بناء علوم وصياغة أُ   . الأُمَّ
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 هجي النظري والتطبيقيالإسهام المنرصد مفاتيح    دِّ د حَ ة عناسر ديقف الوعد البحثي لهذه الو

رنالمُ  بناء  فكِّ ةالنظرية والتطبيقية لسؤال الإصلاح في    المنهجية  القراءة الحضارية  هما سماّ   في   ولا.  الأُمَّ

المقامسِ تَّ يَ  عمق    هنا  ع  في  الإسهام للحفر  لمقاربته  ،  ذلك  حاضنته  وتحليلهولا  ا  م   فغاية  ؛المعرفية  في 

 .  لمثل تلك الدراسات مستقبلاً   الطريق  دهِّ لية تمُ أوَّ  تكون عتبة أنْ  هي الدراسة إليه طمحت 

ذلك ضوء  هذه  فإنَّ ،  وفي  معرفية  في  يتمثَّل  الدراسة  معمار  إضاءة  الإسهام    تقديم  على  خاطفة 

فيلالمنهجي   أبو سليمان  الحميد  أساسيةثلاثة    عبد  الرؤية:  لهاأوَّ   ؛محاور  القرآنية كوال  يةلِّ الكُ   معالم   نية 

منها  المرجعي  والإطار  يةضارالح الأوَّ   النابع  الإسلام  صدر  في  الواقع :  وثانيها.  لبنقائهما  معايرة 

المعاصر الرؤية  الإنساني  وبتلك  المعاصرةمفا:  ثالثها.  الإسلامية  المنهجية  في    تيح  ة للإصلاح  . الأُمَّ

 . ثلاثةال  اورحلمخلاصة الإضاءات المعرفية لهذه ا الخاتمة وتجمع

لِّيةالرؤية ال معالم: لاً أوَّ   الحضارية القرآنية الكونية كُ

الحضارية  تنفرد   القرآنية  الكونية  لِّية  الكُ االرؤية  عالمية   بأنهَّ علمية  فطرية  استخلافية    لا  إنسانية 

ا وب،  المسلمين وحدهم  تخصُّ  ل   ؛نظير لهما  لا   انيينبّ رَ   نابعة من مصدرين   أنهَّ  كما انية  العمر  دقاص الم:  الأوَّ

النبويتطبيقها في    وخبرة  الكريم  آنالقرنها  بيَّ  ةوعهد الخلافة على منهاج    العهد  خبرة  :  الثانيو.  النُّبوَّ

 .  في الأنفس والآفاق تعالى ف من آيات االلهما يتكشَّ الفطرة الإنسانية الاجتماعية و

ب لِّيةويراد  الرؤية  كُ الإنسان    تلك  كينونة  بين  والوجدان    ،والنفس  ،عقللا (   ابكاملهجمعها 

يتبعَّ   الإنسان  أنَّ   ذلك  ؛)والإرادة  ،فكر وال  ،الإنساني الصواب   النسبي  عقله  ولا يكفي،  ضلا   لمعرفة 

الوجدان فإنَّ    لهذا،و.  في الفهم وفي الأداء  أخطأو  لَّ ضَ   لزَّ ـنالـمُ بالوحي    يهتدِ   لم  إذا فهو  .  والعمل به

ا   وغير  ،للعقل  قفارِ الـمُ  بنور  الوالفط  حيولالمستنير  الزائفة  الخرافة  فيع  يوقِ   ،سويةرة  . والأماني 

الطريق لتحقيق  بينِّ تُ   التينهاجية  المغياب  فإنَّ    بالمثل، و الأُ دَّ غاية محُ  معالم  الإنساني في   تيمَّ دة للسعي 

 .  م العدم كْ إمكانيات بلوغها في حُ يجعل توفر ، ا ينعقد العزم على تحقيقه ،الأرض
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  برؤيةٍ   أرض الواقع إلاّ   على د  د ولا تتجسَّ دَّ تحت   لا   الأرض   علىف  لاستخلاا  في   تيةمَّ الغاية الأُ ف

مرجعي معاً   ،يينلِّ كُ   كونيين  وإطار  منهما  لتحقيقه   الهدف   ينبع  الحضارية  يأتي .  والدافعية  هنا  ومن 

غ  دِّ   مسوّ الرؤية  عَ   ز أبرإطلالة خاطفة على    يأتي وفيما    . للإصلاح الإنساني   الأساس   نطلَق الـمُ   تلك 

 :  الرؤية معالم تلك 

لِّيةال  الوجودية الأسئلة عن  بين الإجابةمع  الج  .1    هات السعي الرشيد في الأرضوجِّ ومُ  كُ

ال  تمدُّ  لِّيةالرؤية  القرآنية الإنسان    كُ لْمأنساقه في حال نقائها بال  جميعب-الكونية  أنسب قدر  ب  -عِ

إجابة  يكفي  ،قطلَ الـمُ الغيب    من  لِّيةلا   ةالوجودي  الأسئلة  عن يقينية    لتحصيل  وكُ   غتفرُّ كفل  ي، 

القرآنية  الحضاري  لتزكية والعمرانا   إلىقابلياته الفطرية    جميعلتوجيه    الإنسان  دُّ عَ وتُ .  في نور المقاصد 

الرؤية   الوصف -تلك  تتحدَّ تطلَّ الـمُ   لةنـزبم  -بهذا  الذي  الوجودي  الهُ ب  به  فلكه ،  ةيَّ وِ د  في  وتدور 

يَموال  المبادئمنظومة   له  حرِّ الـمُ   روالأفكا  هيم افوالم  قِ الفكريمن  رة  الانبهار،  الجمود  الساذج   ومن 

 .  وزخرف القول بالزبد

هذه الراشد  الرؤية  وتقيم  الإنساني  الأرض على    السعي  من  في  تدور    ،القرآنية  المبادئمنظومة 

التوحيدية   جميعها في فلك الدين ،  التوحيد  وهي:  ،الحرية  في  الإكراه  دل لعا و ،  والاستخلاف،  ونفي 

لِّيةوال، والشور، الأخلاقية  لغائيةا و ، والمسؤولية، ل الاعتدا و ، والسلام ،  والعالمية، نيةنَالعلمية السُّ   كُ

 . والجمال،  والعمران،  والإصلاح

ثِّلو أرض   علىالتي نشأت منها  ثلى النقيةالـمُ صورتها  الرؤية في  هذه التوحيدية نواة  الحرية  تمُ

الإنساني  ةُ   الواقع  لمالت  الحضاري د  وه الش  أُمَّ يكني  سع قامو  في    الأرضس  في   إلاّ   موضعاً   يها 

البالغةجَّ للحُ  السوية  ،ة  بنفْ   ،والفطرة  لوّ والمراجعة  أوّ س  للحقِّ امة  وضعيةتوّ و،  ابة  بلوغ  إلى   اقة 

ونةطمئِ الـمُ النفس   استدامتها،  بأسباب  سليمان(  الأخذ  باشا و   م،2009  ،أبو    ،1ج   م،2010  ،فؤاد 

 . )122-111ص
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   عليه تعالى االله بِّ كون بقوامة حُ لل  ليِّ الكُ  بُّ حُ  ـلا .2

،   ومن .  ق االله تعالىلْ من خليقة هو من خَ   الوجود  فيكل ما    أنَّ حقيقة    تنطلق هذه الرؤية من   ثَمَّ

 بالوجود كله شبكة علاقاته  يقيم    أنْ   -بكل أنساقه المجتمعية-الإنسان    على  ز الذي يتعينَّ رتكَ الـمُ   فإنَّ 

الصنبثِ الـمُ الشامل    بِّ الحُ ة  منظوم  هوعليه   من  حُ   تعالى  االله  بِّ لحُ   قةطلَ الـمُ دارة  قة  ، عداه  ما  بِّ على 

ِ   بِّ وحُ ،  فيه  بِّ والحُ  يحُ وبُ بُّ ما  يَ   ضِ غْ ه  ما    ؛ضهغَ بْ ما  خَ   الوجود  فيفكل  من  تعالىلْ هو  االله   وترتيب.  ق 

 قرآن في ال  تعالى نه  كما بيَّ ،  له  ه االله لقما خ   فقضه على إقامة العلاقة معه وَ غْ له أو بُ   بِّ علاقة الحُ   الإنسان

المجال واسعاً فسِ يُ ،  الكريم النسبي  العقل  لاستنارة  ح  الرَّ   الإنساني  به يتبينَّ   بما،  قطلَ الـمُ   انيبّ بالهدي   

 .يِّ واجتناب الغَ د  شْ مات تحصيل الرُّ قوِّ مُ  به فعرَ تُ و ، يِّ د من الغَ شْ الرُّ 

الحُ  الكون  يتناغم  بِّ وبهذا  مع  شي فيه  ح  بِّ سيُ   ذيال  ،الإنسان  بكل  االلهء  علاقة    ،لىعات   حمد  في 

بالحقِّ  وتزكية  طريق    ،عمران  بالأسبابعن  العمرانية  غاية  وبذل،  الأخذ  والمحاسبة ،  الاستطاعة 

الحياة الدنيا دار   كونلا ت  لكبذ. والأسباب  بسبِّ مُ  من توفيق الو  رعايةالوالاستعانة ب ، انيةالذاتية الجوّ 

 ْ للتعارف والتراحم واستحقاق   اً ومستقر،  دار فلاح  ن تكو  وإنَّما،  امنه  له  صلِّ في مخُ   ن سانالإ  رفكِّ يُ   نةمحِ

ملْ والدخول في السَّ ، الشهادة الله  وإقامة، كلمة التقو . 

 بالعبدية الله وحده  اني للإنسانبّ الرَّ التكريم  .3

االله   أنَّ   الكريم  القرآن ر  قرَّ   والجِ   تعالى   لخلق  هي  نَّ الإنس  واحدة  .  ينالعالم   بِّ رَ ل  ما دتهاب ع  غاية 

مفهوم االله"  ويسع  أو  كل  "عبادة  في    قول  عمراني  أخلاقي  الحياة  مختلففعل  هذا    ويربط.  مجالات 

بالتزكية والعمران  جميعالمفهوم   الإسلام  نِ ،  ينيالتوحيد  أركان  تكشف ،  خالصة  قلبيةة  يَّ النابعين من 

الظاهر  في  نفسها  القول  عن  سداد  ا   في  السلوك  والجفرلواستقامة  ع نب ي  بكيفيةٍ ،  محِ ترا الـمُ ماعي  دي 

الم لمفهوم  معها  الدلالي  الله"ضمون  اه  وتشريفه  ،للإنسان  تعالى  االله  بتكريم  "العبدية  طاعته   بجعل  إيّ

من    وتحريره بعبادته الله وحده والاستعانة به،  ورازقهلطاعته لبارئه    من المخلوقات تابعة  لنفسه ولأيٍّ 

 . قلومخ يِّ لأ أولهواه  العبودية
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التوح  معبالجف الإنسان  صِّ يحُ   والحرية  يدبين  العبدية  ل  حدود    بتكليفٍ ،  مةكرَّ الـمُ صفة  في  هو 

مع ،  بالنصيحة والدعوة  عقيدته إلاّ   ل فيلأحد في التدخُّ   ولا حقَّ ،  لا إصر فيه ولا أغلال،  استطاعته

العامِّ ظْ نَ  المجال  في  الحرية  التكافؤ  م  والضرار  بمبدأ  الضرر  ا   ضِّ والحَ ،  ونفي   ونوالتعا   ،لشورعلى 

 ِّ  . والبراءة من الاستبداد السياسي والكهنوتي، وعدم الركون إلى الظالمين، والتقو على البرِ

 الغائية الأخلاقية لعلاقة الإنسان بالخليقة  .4

بت   رمةله حُ   كذلكو.  دائهالأ  تعالى  خلقه االله  غايةٌ   مخلوق في الوجودلكل   التعامل معه على   وجِ

 على شاكلةٍ   -الثقلين   غير-  كل شيءوقد فطر االله تعالى  .  ا وتحقيقه  هافيذ لتنق  لِ التي خُ لوظيفة  ا   ن نة مبيِّ 

ا،  هبِّ له على شكر نعمة رَ   اً ا ثوابإمّ   ؛هبِّ الإنسان بأمر رَ   للتسخير مع  القابليةل في  تتمثَّ   ،له  اً استدراج  وإمّ

. نبهوأخذه بذ  ،ليهتسخيرها ع  ثمَّ ،  حودها ج  على  -تعالى    االله يعلمه إلاّ   لا -  ىسمّ مُ   له إلى أجلٍ   وابتلاءً 

بالإحسان إلى   "،هبِّ بحمد رَ   حسبِّ الـمُ تسبيح كل شيء في الوجود مع الإنسان  "  هو جوهر مفهوم  وهذا 

االله ائتمنه  الطيِّ   عليه  تعالى  ما  بمودَّ   ،باتمن  معها  وإحسانوالتعامل  وعدل  ورحمة  االله  .ة    ولعنة 

 لها  العاقِّ و ،  لإحاطة بهاعلى ا لإحصاء وية على ا ستعصِ الـمُ االله  ة  منعاحد  الج  والسماوات والأرض على

 . له تعالى  باستعمالها فيما لم يخلقها االله

 في الأرض   السعي الاستخلافي مقاصدية .5

للسعي في الأرض    بفضاء رحبالإنسان    تمدُّ   التي  "قيود  لا  حدود"قاعدة    على  ةمَ سِّ هذه ال  تقوم 

الحَ ،  بالحقِّ  هو  الأصل  المستثرَّ حالـمُ و،  لُّ حيث  هو  المقاصديةلِّ وبالكُ .  ماً سا ى  سمّ الـمُ نى  م  التي   يات 

  في تدبير  ،العريضة  بخطوطها  ياً ستهدِ مُ   ،الاجتهاد  -بكل يسر-نها تلك الرؤية يستطيع الإنسان  تتضمَّ 

الخاصِّ  الأمر  فروعيات  مُ   نينَبنهج سُ   ،العامِّ   الأمرو  تفصيلات  الكوح على  نفتِ وسطي   يةنالنواميس 

العمرانيةوالاجتماعي ال   في،  ة  لِّ نور  تتصدَّ   ياتكُ التي   ،والمساواة   ،والحرية  ،العدل   قِيَم  رهاالتوحيدية 

ِّ وال   ،والإحسان والعدوان  ،برِ الظلم  يتمُّ لِّ الكُ   بتلكو.  واجتناب  التدبُّ   يات  بين  القرآن الجمع  في   ر 

االله  الكريم آيات  في  والآ  تعالى  والنظر  الأنفس  الكفي  في  الثلتوا ،  المنظورن  وفاق  بين  ابت مييز 
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 عطائهوالانطلاق من  ،  السقف المعرفي لكل عصر في تعزيزه بخبرة الماضي  والانطلاق من ،  تغيرِّ الـمُ و

صوب  داً زوَّ مُ  الخبرة  ماالنظر    بتلك  يُ لِـ وغدهقدِّ   الدنيوي  لغده  الآخرة  مه  القرآن  مستنيراً ،  في   بنور 

 .  وهديه الكريم

 بالباطللتدسية او  قِّ للتزكية بالح  ةاللامتناهي اننسالإحقيقة قابليات  . 6 

والنهي  يرتبط الأمر  نظام  الاختيار  بّ الرَّ   قيام  على  الحُ انيين  تعالى    لالمسؤو  رِّ الإنساني  االله  بهداية 

 ِّ الخير والشرَّ القرآن   قابلاً   يكونه  فإنَّ   ، وبذا .  الإنسان نجدي  نور    الكريم،  للعروج إلى أعلى عليين في 

مض-  لاً بقا  يكونو جهة  دركنفب  نحطاطللا  -ادة من  إلى  دركات سه  دونها  الهو الأ  ات  باتباع   نعام 

د من  شْ  الرُّ في تبينُّ   الوحي  إلى  الإنسان  ةحاج  فإنَّ   ،العقل  لنسبية. ونِّ وخطوات شياطين الإنس والجِ 

 .  لهواء والماء والغذاءا   إلىتفوق حاجة جسمه  يِّ الغَ 

 ةيوالفطرية السَّ محورية الوسطية  .7

مفه السو "وم  يتمحور  هذه    "يةالوسطية  الإنسانحمَ   حولالرؤية  في  طاعة   ل  منظومة   أمانة 

الرَّ الأوامر   وَ بّ والنواهي  االلهانية  فطر  التي  الفطرة  عليها  تعالى  فق  فيه   باعتدالٍ ،  الناس  موضع  لا 

 القرآن   فيو  . تابعيهم بإحسان في كل زمان ومكانووالأسوة في ذلك بالنبيين    .للإفراط ولا للتفريط

مُ   مكريال الوس فصَّ بيان  لتلك  الأُ طية على مستل  مجُ ،  سرة و مؤسسة  لمَ وبيان  لِّياتل  تحقيقها على   كُ

 . بقية الأنساق الإنسانية العمرانية

ةة يَّ وِ هُ ـالجامعة الإنسانية ل  .8    المسلمة  الأُمَّ

ة تمتاز االمسلمة   الأُمَّ ة بأنهَّ تها  يَّ وِ وتستدعي هُ .  ولمسؤ رٍّ ر حُ ياختيدخل فيها با نْ مفتوحة لكل مَ  أُمَّ

الإنسانأحدة  وَ   بذلك الأرضووَ   ،صل  وبين    ،حدة  بينها  ةوالتكامل  انتماء ،  الدعوة  أُمَّ دوائر  في 

 ، وعدم التعاون على الإثم والعدوان،  واستباق الخيرات  م والتكامل والتعارفلْ أصلها السَّ   ،لةتداخِ مُ 

  نْ م مِ لْ لسَّ ا   إلىنوح  ل الجوقبو،  قدرةعند الم  العفو  بيذوتح،  فقطثل  لمباعليه    دِّ بالرَّ   ودفع العدوان والظلم
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حد أ نة  الطمع في فتمن  والمانعة من العدوان    ةوإعداد القوَّ ،  لم يكن صادقاً   لوى  حتّ   إليه؛يجنح    نْ كل مَ 

 ،م2010  ،فؤاد باشا  ؛م2009  ،أبو سليمان(  إلى المآلات  التدافع الحضاري  والاحتكام في معايرة،  في دينه

 . )186-167ص ،1ج

 ية والواقعية المثالبين   الجمع .9

العالمَ هي    بل،  فلسفية حالمة  الرؤيةهذه    ليست بالفعلتجسُّ   الدنيوي  مثالية عرف  فيه    قد و.  دها 

ةولى للأُ الحضارية العمرانية الأُ   الألفية  شهدت العقل والوجدان   فاعليتها في تحريك  على  الإسلامية  مَّ

 لها مد تمثُّ   العلاقة بينطردية    وعلى،  يةالسو  لفطرةمة مع ا تناغِ ية مُ ية إيجابانمروجهة ع  نحوالإنساني  

ةة  زَّ عِ و  .  انحطاطهاو الأُمَّ

مُ  الرؤيةؤشرِّ ومن  هذه  واقعية  الإنساندَّ تَ   لا  ا أنهَّ   ات  عصمة  المراجعة  رُّ قِ وتُ ،  عي   بمحورية 

 ِّ ية الماد اتهبديل حضاري بإنجاز أيِّ لى ع م كْ الحُ إلى  تدعو، و والتصحيح والتدافع بين قو الخير والشرَّ

والأ الواقع  علىخلاقية  والروحية  فهومّ أ.  أرض  مثاليتها  على  الشاهد  بدعو   ا  فصلها  عدم 

لْمالموضوعية بين الدين وال يَموال  عِ ثمار السعي بها    أنَّ   التاريخية من   ما أثبتته الخبرة  وكذا ،  والأخلاق  قِ

بأيَّ  السعي  من  لِّ رؤية    ةأزكى  جاأُ   ية كُ  بها  خر الإنساد  باشاو  م،2009  ،يمانلسأبو  (  نيالعقل    ، فؤاد 

 . )207-202ص ،1ج م،2010

   :تية الآ المبادئالإسلامية على منظومة  وترتكز هذه المثالية الواقعية

لِّيةالأسئلة ال  جميع  عنالكونية السوية    الإجابة الفطرية  التوحيد بوصفه  .أ ومفتاح  ،  الوجودية  كُ

 .  ةبتحصيل الحياة الطيِّ ك و ضن الاجتناب حياة 

فيما ،  بالعمل الأخلاقي المسؤول  اً فكلَّ حامل أمانة مُ   بوصفهفي الأرض    خلاف الإنساناست  .ب

النِّ التدبُّ   مع،  معَ لا يحصى من  الوحي وقابليات  بنور  الفلاح في و  ،ر والتوبة والمراجعةإمداده  تحصيل 

 .  ول سؤم رٍّ ذلك باختيار حُ ل سعيه عندالدنيا والآخرة 
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قفالعدل    ؛ والاعتدالالعدل    ت. كُ مفهوم  في  ليِّ رآني  والجمعي  الفردي  للشأن  شامل    مختلف  

ا.  مجالات الحياة ، الموجودات  جميعفي التفاعل مع    الاعتدال السلوكي  هوفي العدل  تحرّ ل  ؤشرِّ الـمُ   أمّ

نحوٍ  خيريتهاعن    عبرِّ يُ   على  وأساس  الحياة  والوصال    سطيةلووا   والتكافل  الرحمةب  بالتحليّ ،  معنى 

بين   الإنسانوأخ  نسان الإالحميد  المخلوقات  ،يه  بقية  وبين  سليمان(  وبينه  باشا   ؛م2009  ،أبو    ،فؤاد 

 . )218-213ص ،1ج م،2010

المثالية الواقعية  ةتستعيد    ،لها سلوكياً وتمثُّ   وباستعادة الوعي بهذه  تكوينها المعرفي الوجداني    الأُمَّ

عؤسَّ الـمُ و   نتوازِ الـمُ دي  التوحي ما  ل  بٍّ حُ لى  س  حُ   نابعٍ   ، ياةلحا   فيكل  االله  بِّ من  يرضاه  ، تعالى  ما 

للعالمين قدِّ وتُ ،  به  ومضبوطٍ  الحُ   للمجتمع  نموذجاً   م  الدخول في ؤسَّ الـمُ   رِّ العالمي  الدعوة إلى  س على 

  ادفؤو  م،2009  ،أبو سليمان(  بوصف ذلك هو أصل الفطرة الإنسانية،  الخيراتواستباق    ةً م كافَّ لْ السَّ 

 .)250-225ص ،1ج م،2010 ،اباش

ليِّ الإطار المرجعي  ميثاقية  . 10   للفكر الإسلامي  الكُ

لِّية  رؤية  التوحيدي من   ينبثق هذا الإطار المرجعي  والتكامل   ،سببيةوال  ،التوحيد  سة علىؤسَّ مُ   كُ

 الإنسان  ذا لهو  ،الىتع  الله  عابداً   الإطار هي رؤية للإنسان بوصفه كائناً   نواة هذا و.  والشهادةبين الغيب  

الأرض  صفته ب  خصوصيته في  الاستخلاف  أمانة  وحامل  سعيه،  بين  الرشيد    معيار  جمعه  هو  فيها 

القرآنالقِ  كشفه  الذي  لعقله،  قطلَ الـمُ الغيب    من   الكريم  سط  سبيل  لا    ياً ستكفِ مُ   معرفته  إلى  الذي 

و بذاته القرآني،  لمعيارية  بينِّ الـمُ   الهدي  ا الـمُ لعلاقة  ا   بين  جن،  نفسهو  هبِّ ورَ   اننس لإثلى   ة وبقي  سه وبني 

الدنيا  حياته  في  الطيِّ ،  الموجودات  الحياة  له  تكفل  الدنيا  بةالتي  الآخرة  ، في  في   ،بو سليمانأ(  والفلاح 

 . )130-101، صم2009

 :  أربعة أركان أساسية هي ذا الإطار المرجعيلهو

  ؛ اله  لىعات   خلقه االله  ولغايةٍ   ،درٍ قبو  ،ددَّ محُ   سير كل شيء في الكون في فلكٍ ي  :الكون   وحدة نظام  .أ

يُ  التدبُّ يسرِّ ما  االله   ر في  مُ ،  بإيجابية  فيه  آيات  التواكلسوِّ لا  الزهد في إعادة   غ فيها لعقيدة الجبر ولا  ولا 
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 الكريم،   ية لتلك الموصوفة في القرآن اكِ ة على الأرض محُ نَّجَ به    بما يقيم  راتسخَّ الـمُ بات  تشكيل الطيِّ 

 . ةطاعة الإنسانيتد الاسفي حدو، ن في الآخرةونؤمِ مُ ـلا  الموعود بهاو

د  :التعاهدي  على التوافق   وبناء الاجتماع الإنساني،  للإكراه في الدين   الحظر التامُّ   .ب الإسلام    أكَّ

العقيدة  أنَّ   إلاّ   أنَّهو  ،مكفولةحرية  ساحتها  في  لأحد  دخل  بالبلاغ  لا  بالحكمةبينَّ الـمُ   والموعظة    

ع فيها للجهالة ولا سَ تَّ مُ  لا بمنهجية للفكر يِّ لغَ ن ا د م شْ وتبيين الرُّ ،  هي أحسن   ة بالتيدلجاالحسنة والم

مَ   ؛للعشوائية بيِّ   يَّ حَ   نْ ليحيا  مَ   ،نةعن  بيِّ   نْ ويهلك  للناس على االله حُ   لا، و نةهلك عن  بعد جَّ يكون    ة 

 .  لهسُ ل على رُ زَّ  ـنالـمُ الهدي 

تعاقدي على  بالتوافق الية  لدينات ا يّ وِ الهُ واء بين  كلمة السلا   لىالأداء الاجتماعي فتقوم ع  ا حريةأمّ 

  والتكامل بين   المساواة  يقوم الاجتماع العمراني على  إذ  ؛رة في العهد النبوينوَّ الـمُ منوال وثيقة المدينة  

وعقل الأمور مع ،  والأخذ بالأسباب،  العامِّ   الشأنو  الخاصِّ   الشأنو   الجماعي   الشأنالفردي و   الشأن

االلهكُّ توال على  علوم،  تعالى  ل  الاجالعمرا   وإنشاء  الوسيلة،  تماعيةن  أ  وابتغاء  للقول   ساساً باتخاذها 

الصالح والعمل  لِّياتمع    ينمتناغِ الـمُ ،  السديد  سليمانأ(  ومقاصده  الكريم  القرآن  كُ ،  م2009  ،بو 

 . )160- 131ص

وهديه    الكريم  القرآن نور    إلى  الإنسانحاجة    ثمَّ ،  الفهم الإنساني للحقيقة الموضوعية  نسبية  ت.

للواقعالتقدي  لاجتناب الجزئي  الخطأ    عيوقِ   الذي  ر  ِّ و في  والشرَّ الخير  بين  الرؤية بناء    يستحيل  :الخلط 

لِّيةال وتحصيل ،  يِّ د من الغَ شْ  فيه الرُّ يتبينَّ   والإطار المرجعي بالعقل الإنساني المكتفي بنفسه على نحوٍ   كُ

 .  والنسيان أالخط عواقب  وتدارك ،  اء الحضاريدالأ  في تقويمن ساالعدل والإح ، و الفهم الصحيح

ة"و  "،المسلم"و  "الإسلام"  مفهومبيان الفرقان الدلالي بين    ث. ز  ركِّ يُ :  " الدعوة"و  "الدولة"و  "الأُمَّ

التمييز  المرجعي  الإطار على  الإسلامي  المفتاحية  للفكر  المفاهيم  هذه  االله  .  بين  رسالة  هو  فالإسلام 

فلَ ستخالـمُ سان  نللإالخاتمة   وتعزيز  لترشيده  برف  لِّيةؤية  طرته  هم    ،جامعة  مقاصدية  كُ والمسلمون 

مُ  الرَّ كلَّ بشر  الأمر والنهي  بالتزام  التكليفيبّ فون  قد  و   ،بقدر إرادتهم واجتهادهم وفهمهم  ينانيين  هم 
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ب  أنْ   حُّ صِ ولا يَ .  نيصيبو  وأ  نئوطِ يخُ  ب إ  وإنَّما  ،إلى دينهم  خطأهم  يُنسَ نسَ .  نهميُّ دت   نمط  يشوب  ام  لىيُ

قا لثوللإنسان  أمّ :  أنفس  لاثبلية  بالسوءنفس  لوّ   ،ارة  االله بهاونفس  أقسم  مُ ،  امة  ا أمّ .  نةطمئِ ونفس 

ة كيان   الأُمَّ الجعلبّ رَ   فهي  خير  رَ مخُ   اني  بصفة  للناس  ةج  التكليفؤسَّ مُ و،  أُمَّ على  االله    س   بتقو

ِّ ،  والأرحام  البرِ السَّ   ؛بصيرة على  هللا  والدعوة إلى،  والتعاون على  الناس في  تستبق  لو،  ةً فَّ كام  لْ ليدخل 

ةكل   القِ الخيرات وَ   أُمَّ التي ترضاها فق  التي تختارها  ،بلة  مع مسؤوليتها الأخلاقية ،  لنفسها  والوجهة 

مآلاتها،  عنها ووعن  الدعوةأمّ .  تلك    فهي  ا  ةخطاب  والقلب وجَّ الـمُ للناس    الأُمَّ العقل  إلى  ه 

 .  ةجَّ ة الحُ وبإقام ، ن التي هي أحسوالمجادلة ب  ةعظوبالمالإنسانيين 

نه الإنساني وفيما بينه وبين  كوِّ ف بترتيب العلاقة بين مُ كلَّ ا الدولة فهي كيان سياسي بشري مُ وأمّ 

الأُ  الدولية  وهي مطالبة .  للخطأ  قابلو  ،وهي بدورها كيان قابل للإصابة في سعيه.  خرالكيانات 

السَّ   اً قرآني التزام دفع انحراف الدولة   الكريم  القرآن  ثَّ حَ   قدو.  ودلوفاء بالعقوا م  لْ بالدخول في  على 

ةبوسائل سلمية بواسطة    . الخارجبالداخل أم ب ذلك أتعلَّقسواء  ،الأُمَّ

ن  الحالة الاستثنائية التي يقع فيها اقتتال داخلي بين طائفتين م  تُعالَجكيف    الكريم   القرآنبينَّ   ثمَّ 

ة ة  العلاقة بين  في  والأصل.  الأُمَّ ا أمّ .  والعهود الميثاقية،  ملْ المسلمة هو السَّ   غيرمم  الإسلامية والأُ   الأُمَّ

في ما بوسائل سلمية  في حال إخفاق تحصيله  العدوان واقتضاء المظالم  دِّ الحرب فهي حالة استثنائية لرَ 

الدولية المسلمةالأُ ب  العلاقات  غير  تنظيم  ،  مم  القوَّ مع  إلى  بضوا اللجوء    وجهتها  ،ارمةص  بطة 

 .  م ما استطاع المسلمون إلى ذلك سبيلاً لْ والجنوح إلى السَّ ، بالمثل دِّ لرَّ وعدم تجاوز ا  ،حالإصلا

لِّيةبالرؤية الكونية ال معايرة الواقع الإنساني المعاصر: نياً ثا  القرآنية كُ

الواقع  إنَّ  المعاصر  معايرة  القرآنية  الإنساني  لِّية  الكُ الكونية    أنَّ   تُبينِّ   المرجعيرها  طاوإ  بالرؤية 

في   المستعلي  النموذج القومي المادي الغربي العنصري  في بلوغ  لتتمثَّ   راهنفي واقعها ال  شريةمأساة الب

بقوَّ  الباطل  الأرض  دورتهة  الحضاري  ،  الحضارية  نهاية  البديل  تشوُّ ومعاناة  من  هات الإسلامي 
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في ريادة   همحلَّ   يحلَّ   نْ لأ  أهلاً   ليصبح  ؛عي بهم الوميعت و   وإعادة استكشافه ،   تخليصه منهامعرفية يتعينَّ 

 . الكريم  البشرية في نور القرآن

   :تفصيل هذا الإجمال  علىإضاءة خاطفة  أتيوفيما ي 

 الآفل العنصري المعاصر القومي المادي الغربي  الحضاري بؤس النموذج  .1

لِّ ة القرآنية المقاصدية اليبالرؤ هذا النموذج معايرة تكشف يستحيل   اً دّ حَ عطب به بلوغ ال  عن  ةيكُ

الأُ نَّسُ ب-  معه دورات  في  االله  جديد  -ممة  من  على   رهناً بات    فبقاؤه.  إحياؤه  الاعتماد  في  بجموحه 

والقهر ظِ ،  الخداع  حُ   فقدانه  لِّ في  في  جَّ أدنى  فشلهؤشرِّ ومُ   مآلاتهسوء    ضوءة  على ستعصِ الـمُ   ات  ية 

وعصفه عبر  وحانية  الر من    ه التامِّ وِّ لُ لخُ   قهتكوينه ومنطم  ميل بذور فنائه في صحمفهو نموذج    ؛الحصر

وآليّ  القديم  الاستعمار  و  الاستعمارات  للأفكار  الحضارية  بالفاعلية  ربوع االجديد  كل  في  لمؤسسات 

بالعنصرية  "القومية"و  "الوطنية"مفهومي    وافتراسه،  المعمورة القوَّ   ،بربطهما  الجامحة وبقانون   ة 

لون في الشركات يتمثَّ   اً د دُ جُ   فراعنةً ده  تيلاواس،  هسها ما لم تجد ما تأكلف نار تأكل ن ب  هةالشبي  اللاأخلاقية

برال و كُ جُ ،  والأعماليتمثَّ   اً د دَ إقطاعيين  المال  رجال  كبار  في  الوسائط  لون  الإعلامية   وكهنة 

 التيوالتسويقية   . )265-250صم، 2009سليمان،  أبو( عولمَ الـمُ س الصراعي المادي  التكلُّ ب تتغذّ

القراءةبرهِ تُ و أنَّ   للواقع  الحضارية  ن  الروحي  على  دائماً نذِ يُ   الخواء  الدور    دورات  بنهاية  ر 

 : ة شهود ثلاثة على ذلكوثمَّ . ممالحضاري للأُ 

ل    . ة إلى الوهن في القرون الأخيرةزَّ لها من العِ وتحوُّ  ،تنامَّ أُ ريح   ذهابة متوالية برْ عِ : الأوَّ

الالتا   مآل  ةبرْ عِ :  ثانيالو  أورشترجربة  في  الشرقيةواكية  السوفالاتح   ككُّ فوت   ،با  فتلك    ؛تيياد 

 .  لاً الأعمق في الخواء الروحي يسقط أوَّ  ن على أنَّ برهِ التجربة المعاصرة تُ 

مِّ الـمُ ومن   الرأسمالية  أنَّ قيقة  لح  هالتنبُّ   هنا  هِ ما ف.  لة واحدةمْ وجهان لعُ   هماوالماركسية    الليبرالية 

تزال في   خلاقية الضئيلة التي كانت لاالبقية الأ  الإجهاز علىب  ولىطغيان الأُ   على   فعل  دُّ رَ   إلاّ   الأخيرة
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التقاليد    النموذج الغربي من  الرأسمالي  المادي إلى ،  الإصلاحية  المسيحيةالحضاري  بالمنطق  والوصول 

القوَّ  وتقديس  العقل  تأليه  في  منطقه  الدين نهاية  ونبذ  سَ .  ة  انهياروفي  توغُّ   ةسيكالمار  بق  في   لاً الأكثر 

 .شةتوحِّ الـمُ لليبرالية الرأسمالية  نفسه بالمآل نذيرٌ  لقاء نفسهات الخواء الروحي من  

أنَّ تكاثر  :  ثالثالو يُ   الشواهد على  لم  الماركسية  الغربية  انتصاراً   لمثِّ أفول    كان   وإنَّما،  للحضارة 

اً  دائ  أنَّ   لىع  ببرهنته  غير مسبوق  ستفحال أزمتها على نحوٍ لا  مُؤشرِّ تبقّ ها  لتا زإ  فيها كامن  أصل   ىما 

الروح  من  ونفحات  الوحي  وهداية  كلٍّ   لأنَّ ،  دور  بين  التوازن   والدولة  والمجتمع الفرد    من   عدم 

 .  استدامة إنجازها الحضاري مستحيلة يجعل، و من الاستواء الحضاري يحرمها

عى  عده مسومن ب  ،ني ثماعلا   وعاء فشل مشروع الإصلاح  نفسالمعاصرة في    هذه المآلات  وتصبُّ 

العالمَ ،  عهد محمد عليالإصلاح في مصر في   ين العربي والإسلامي في عصر ما  ومساعي الإصلاح في 

 . )19-11ص م،2009بو سليمان، أ( الاستقلال القومي ىسمّ يُ 

ةالموروثة للأُ  المعرفة التقليدية س تكلُّ  .2  الإسلامية  مَّ

م   تعاني  التراثية  الإسلامية  بتشكُّ   ةل عضالمعرفة  في  منهاج لها  غرقت  جزئية  هية  الفردي لش ا  فِقْ ، أن 

الظاهرة تعلِّ الـمُ نها  كوِّ مُ   واضمحلَّ  ببناء  رؤية  ،  الاجتماعية  ق  على  تأسيسها  عدم  إلى  لِّيةبالنظر  كونية    كُ

 ةالمقولات الخرافية والغنوصي   كثير من  إليها  ب وتسرَّ ،  لإسلاملل  الأوَّ صدر  التلك التي عرفها    مثلمقاصدية  

اضمحلال   وسنجلي ذلك بإطلالة على جذر  .)309-284ص  ،م2009سليمان،  أبو  (   لإسلامبل اما ق  ن تراث م

لِّيةالوعي بالرؤية ال  ةرؤية  هات تشوُّ  اة ومصف، القرآنية النقية  كُ  :  الإسلامية في واقعها المعاصر الأُمَّ

لِّيةالكونية ال الرؤية جذر الاندراس التدريجي لنقاء  .أ  القرآنية كُ

من  وكان  .  طويلاً   اً أمد  يةفِ ت سلبياته خَ ظلَّ   لاءابتنعمة مصحوبة ب  فتح الإسلاميسرعة ال  نتكا

نوعي  البدهي فارق  التمثُّ   بين  وجود  للرؤية  التابعين  وكبار  الصحابة  لِّيةل  الأوَّ   كُ بنقائها   ل القرآنية 

 . من بعدهم في دين االله أفواجاً  وا دخل ممَّنْ  بها  يرالجماه  ووعي
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كان   فيدخفقد  الناس  أفواجاً ول  الإسلام  ثقيل  بها صاح  نعمةً     الصحابة  عبء  وكبار    على 

لهم   فيالتابعين  بالإسلام  الشعوب  تعريف   بإحسان  العهد  الرؤية  حديثة    تحقيق   عن   فضلاً   ،بتلك 

الصحابةأ  إذ  ؛سلوكاتهم   قلوبهم وفي  في   بهم لروحهاتشرُّ  تربَّ   صبح  الرسول  الذين  يد   أشبه  وا على 

البشري ن  كوِّ الـمُ  ونـز وا . من معنىلمة الكله بكل ما تحم عد وبالغ التنوُّ ط بشري جدييقطرة في محب

ةللأُ  ةوأساسيات الخلافة على منهاج    الكريم  ع بروح القرآنتشبِّ الـمُ   المسلمة  مَّ ن كوِّ ه مُ محلَّ   وحلَّ ،  النُّبوَّ

مُ  من ثقَ بشري  معرفية  برواسب  دورتها    ل  انتهت  آفلة  ما  -ادةعلا جرت    ماك-حضارات  دي بثراء 

 .وأخلاقي بخواء روحيمصحوب 

مقولات من   لسلُّ الحيلولة دون ت   ولا،  اً كل هذه التركة فور  المسلمة تخليةع الصفوة  سْ  يكن بوُ لمو

الأُ  تلك  إسلامي  ب  ةتسترِّ مُ   ممتراث  مُ بغلاف  نحو  على  أو  فهم  بذرة  وبذا .  دتعمَّ سوء  ث تلوُّ   نشأت 

ال لِّيةالرؤية  ةللأُ   كُ والع  طلوالخ،  مَّ وقديالفكري  ال،  هانكفاء  قْ دائ  فِ الأفراد    رةفي   ، الخاصةشؤون 

 . السياسية القيادةالفكرية و ةوالفصام بين القياد

الروحيقوَّ   إلى   نظراً و الزخم  الأوَّ   ة  القرنين  في  الهجريينالحضاري  والثاني  ة  فإنَّ   ؛ل  لم    الأُمَّ

ا ،  ة البذرك  لتلالزمن    عبر  متراكِ الـمُ   لتسلِّ الـمُ الخطر  تستشعر   المادي لتألُّ نتيجة  الحضاري  ق 

، فكشفت تلك البذرة عن شطئها،  ق ذروته في القرن الثالث الهجريذلك التألُّ   بلغ  حتّى ،  د عِ تصاالـمُ 

الكامن وتحوَّ  الاختمار  من  سوقها  لت  على  والاستواء  الظهور  العشوائي  ،إلى  التراث   بالانفتاح  على 

الوثني ومنطقه الصوري السعي باوُّ تحوال،  اليوناني  لةلجُ ل من  لةبالجُ إلى السعي    القرآنية  مْ اليونانية   مْ

ةعة الجدلية إلى علوم  نـزوال  ب الغنوصيةتسرُّ   ب على ذلك منبما ترتَّ ، الدهرية وإثارة إشكاليات ،  الأُمَّ

ت وجلب كثير من الإسرائيليا ،  والبحث في ذات االله وصفاته والغيب  ،ق القرآنلْ فتنة خَ   ة من قبيلثَّ غَ 

لْمإلى   . لقرآنم ا علو  يمِّ وما سُ ، فلتصوُّ وعلوم ا الكلام   عِ

لة فتك الجُ   وبالنظر إلى أنَّ  المجتمع    فإنَّ ،  ضراوة منه بعامة المسلمين  ب كان أشدَّ خَ اليونانية بالنُّ  مْ

ة لأُ ا   تدحرج  ةلَّ لعِ   طأالخالتفسير    في  بدوره  سهمأ ما    ؛لروح المقاصد القرآنية  فطرياً   لاً تمثِّ مُ   المسلم ظلَّ   مَّ
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، طة السياسية لْ في الصراع على السُّ   نة الكبر بين الصحابة فتال  ىسمّ ما يُ   إلى   بنسبته  ،الوهنعلى طريق  

الحقيقي السبب  على  الرؤية  وهو،  والتغطية  لِّيةال  اختلاط  ةللأُ   كُ صبغتها  مَّ من  ليس  ما   ،بما  وفتك 

لةوالجُ  جاهليات ما قبل الإسلام عامة ب من موروثاتتسرَّ  العقل  في جه خاصٍّ وب ة اليونانيةعرفيلما   مْ

بةيزال فريق من    ولا.  المسلم دُّ   -ى الآنحتّ -المسلمة    النُّخْ عُ الجُ   يَ لةالقطيعة مع  ل في والتبتُّ   القرآنية  مْ

الجُ  لةمحراب  طريق  مْ الرومانية  ما  اً اليونانية  يُ لِـ التخلُّ   ىسمّ   من  الأُ الخروج  بركب  واللحاق  مم ف 

 .  مةتقدِّ الـمُ 

أنَّ الأومن   على  لةالجُ ات  فاي نُ   دلة  الروم  مْ الحقيقي   هي  ةانياليونانية  الدورة    الجذر  لانتهاء 

الأُ  لأُ الحضارية  للأُ   أنَّ ،  تنامَّ ولى  الحضاري  الدورات  بينَّ -رتبط  يمم  قانون  القرآن  كما    -الكريم 

دالتي يتآكل معها    الاحتساب إلى ثقافة الترف   ل من بالتحوُّ  يَمالروحي وال  البُعْ ويصحبه ،  عمران للي  قِ

الفاعلية  يجياً تدر الماديللإ  ريةالحضا  انعدام  الأداءلتراجع  و،  نجاز  على لَ الخَ   استفحالو ،  روحية  ل 

دفعه  تراكمهو،  شعوريلا  نحوٍ  يستحيل  االله  الكوني  القانون  ذا وبه.  بحيث  بين   تعالى  يداول  الأيام 

 . ممالأُ 

،  "الفلاسفةتهافت  " و  ، "ياء علوم الدين حإ"أبو حامد الغزالي كتابه    تسميةومن هنا نفهم منطق  

ا  التهافت"   اسمب  دِّ لرَّ وجدليات  ةل  وتحوُّ ،  "تهافت  في   دِّ الـمَ من    الأُمَّ الدفاع  وضعية  إلى  الحضاري 

،  نموذجها العمراني من داخلها  قدرتها على إصلاح  انتهاء  وكذلك  ،والتترية  مواجهة الهجمة الصليبية

دركاتيرْ والسَّ  الغر  ةابليقلوا   التبعية   على  ت الذي لم  )والجديد  ،القديم(بي  للاستعمار  حتّ   فَ تعا  ى منه 

تفاعل  سبب    نفهم  يجعلنا  ما  وهو  اليوم، ةعدم  الأعلام   فاتؤلَّ مُ   مع  وحضارياً   إيجابياً   الأُمَّ من  كثير 

رين،الـمُ و  . وعبد الرحمن الكواكبي ،محمد عبده :مثل فكِّ

لةفالجُ  بالعق  مْ عصفت  الرومانية  مَ   لاليونانية  ي  الحضار  دِّ الـمَ ذروة    في:  ولىالأ  ؛تين رَّ المسلم 

الثالثسلاالإ القرن  في  بةبانفتاح  ،  الهجري  مي  بمبادرة   النُّخْ الأرسطي  المنطق  على  المسلمة  الفكرية 

الأُ   وتسخير  ،إيّاهجلبها  في    تمثَّلتمنها   الثلاثة  للقرون  المادية  اليوناني  فيولى  الثمرة  التراث  ،  ترجمة 
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العقل المسلم بسوء   في  تحكيمه  في  اسيةالسي  طةلْ بالسُّ   به  فتونينلما   واستظهار،  الغرب به  ةروإحياء ذاك

الذاتي الجُ مع  :  والثانية.  الاختيار  تلك  لةعودة  الضعف  في  المعرفية  مْ المسلم  مةً قتحِ مُ   ،عصر   العقل 

في  ،  لها  مثيل  لابشراسة   اختمارها  مابعد  عصر  في  الاستنارةسمّ يُ   الغرب   والتوظيف  ،والنهضة  ى 

  وتسخير،  تنا الإسلامية بوجه خاصٍّ مَّ  عامة وعلى أُ عالمَ ة البقي لها في الهيمنة على جمنهَ الـمُ   الاستشراقي

 كلل   بلا  العمل، و والمكر بالآخر بها،  ومراكز بحوثه في تزيينها  والدعائية  الغرب كل إمكانياته التقنية

غير المستنيرة بنور ،  فوالتصوُّ   عوالتشيُّ   مذهب تلب وا ذهنية الاعتزال والتحزُّ   استدامةملل على    ولا

السوية  ريملك ا   آنالقر الفطرة  الجُ .  ومقتضيات  لةوهذه  التقليدية   مْ للمنهجية  الرئيس  الجذر  هي 

ة هات المعرفية في فكر التشوُّ  قلب سويداء  في وهي ،الإسلامية  .الأُمَّ

ةفكر  هاتمصفوفة تشوُّ  .ب  الأُمَّ

هالخمسة أنواع من  لراهن ا  في واقعها تنامَّ أُ تعاني   :ات الفكريةتشوُّ

الالرؤ  هتشوُّ   - يةية  لِّ دُّ   وهو  ،الإسلامية  كُ عَ الخَ   يُ موارد  ا.  للَ أخطر  ال  أمّ هذا  همصدر   هوف  تشوُّ

رالـمُ جمهرة    عزالان نِ سْ بحُ -ين  فكِّ ةشأن  عن    -ةيَّ ن  النظري    غهموتفرُّ   ،العام  الأُمَّ د جرَّ الـمُ للبحث 

ال حاجات  على  ذلك    من،  درفالقاصر  اختبار  الواقع   على الفكر  دون  ذلك سأ  قد و.  أرض  عن    فر 

الجماعةضع روح  والمحاكاةا   إلى والميل  ،  ف  الوعي،  لتقليد  بين  ب  وغياب  العضوية  أركان العلاقة 

 . تعالى  سبيل االله عبادة وجهاد في حياة المسلم كلها حقيقة أنَّ ب، والإسلام والمعاملات

ه  - بتحوُّ   تشوُّ الفالمنهج  نظالإسلا  ركل  فكر  إلى  تأمُّ مي  إلى  لا  ليري  طريقه  الاختبيعرف  ار  

واقعوا  في  ة  لتجريب  المروياتتأخِّ الـمُ بالغ    قدو.  الاجتماعي  الأُمَّ جمع  في  تلاميذهم  ،رون    وتحفيظ 

النظر الجزئي  لةحصَّ الـمُ   المتون والشروح الكَ ،  بمنهجية  الكيف  مَّ التي كان شاغلها هو  ع ما ضيَّ   ؛لا 

العق فرصة    لعلى  معلوالمسلم  نافعة  تحصيل  رؤية  ومات  من  خطاب   إذ  ؛يحةصح  يةلِّ كُ نابعة  ساد 

سليمان،   أبو  ؛ 309-284ص  ،م2009أبو سليمان،  (  المعزولة عن الواقعطروحات  الأُ   نقدالترهيب من  

 . )م2016
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النظرة الجزئية  .تشويه المفاهيم  - العامة لقبول خط  العلماء  بإمكانلم يعد    فمع غلبة  م  بهاتطويع 

ْلةمفهوم "العبدية الله تعالى"  ر  تصدَّ   قدو.  سيةمية الأسا من المفاهيم الإسلاثير  ويه ك بتشإلاّ   الترهيبي  جمُ

 "العبودية"المفهوم إلى    هذا   دُّ رَ ف  ؛المحورية   أثر تشويهها عشرات المفاهيموتعدّ ،  هتوِّ التي شُ   المفاهيم

الق  مثَّل  "العبادة"إلى    لا لاستحكام  الرئيس  العق،  النفسي   رهالجذر  الناقدوفقدان  الفكر  ،  ل  وغلبة 

  ،ة الإنسان وحقارتهل لذلَّ قابِ الـمُ ا الوجه  على أنهَّ   يات أسماء االله الحسنىالنظر إلى تجلِّ ، و في الحالم العاط

 . نصيب منهاستلهام لسعي الإنساني لاا  مصدر بوصفها لا

المفهوم   لهذا  القرآني  المضمون  الإ  في  تتمثَّلوحقيقة   يستمدُّ ،  اً مكرَّ مُ   خليفةً   بوصفهان  سنصورة 

ا ه وكرامت زَّ عِ  لهبدلعته من  البحث عن    اً صلِ مخُ و   تعالى،  الله  اً يكون عبد  بأنْ   ؛ية الله وحده لا شريك  في 

  يس ول،  ق بين شركاء متشاكسينزَّ وغير ممُ ،  للاستقامة  اً ئهيَّ ومُ   اً دعبِّ فيكون مُ   ،تباعه لاالسعي  في  و  ،الحقِّ 

مأ  إلى  موكولاً  طالصصحاب  في  الق.  معصيته  أو   سبحانهعته  حة  المفهوم  لونظيره   " الذل"  ةلفظرآني 

 .  ة والمهانة والاستعبادالمذلَّ  لا، يسيروالت  التذليلو  التطاوع بمعنى، نينؤمِ وللمُ ،  للوالدين 

وخطابه ،  ب الله ورسولهحارِ الـمُ ور الجاحد  كابِ الـمُ الخلط بين الخطاب القرآني للكافر    ظِلِّ   فيو

رَ قبِ الـمُ   ن ؤمِ للمُ  على  مفهوم  لَّ تو،  هبِّ ل  ربط  مضامين  والتحقير لوعبا  "يةبودالع"دت  طال   قدو.  يد 

 "، الاستخلاف"و  "،الإنسانية  الإرادة" و  ، "التوحيد":ثلم  ، مفتاحية عديدةمفاهيم    العبث بهذا المفهوم 

م  مثلاً،ف.  "العمران"و  "،التزكية"و  الإلهية  لذاتل  دةرَّ لخوض في أوصاف مجُ ل  "التوحيد"مفهوم    أُقحِ

من   ع بدلاً  الإ  ناظماً   استخدامهلى  التركيز  كله  اً وإطار،  نسانيةللحياة  بالكون  الإنسان  ، لضبط علاقة 

الخالقوَ ل  اً ؤشرِّ ومُ  الخَ ووَ   ،حدة  الخَ   ،ق لْ حدة  فيه  ،  الكون  وتكامل  ،قلْ وغائية  الخير  دون   من وقصد 

 . )64-60ص ،2016، أبو سليمان( استعلاء ولا استبداد

تحوَّ   ؛الخطاب   هتشوُّ   - ا فقد  مُ لخطل  اجتهادي  فكر  خطاب  من  لمُ تجمسور  تدبِّ اب  ات  تغيرِّ يب 

والغفلة   سِّ حادية القابلة للدَّ يعتمد على ركام من الروايات الأُ   إلى خطاب قهر قمعي  الزمان والمكان

اديث حعانى العقل المسلم ندرة الأالوقت نفسه،    في. ووالتدليس وسوء التأويل والاختلاق الروائي 
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 عن إمكانية  فضلاً ،  التأويل  وسوء  والغفلة  تحتمل اللبسأحاديث الآحاد التي    وكثرة،  النبوية المتواترة

هم  تضخَّ   فقد،  الحديث النبوي  دِّ عدم التمييز بين نقد المرويات ورَ   لِّ وفي ظِ .  وضع الحديث تقصير    فِقْ

اللحية وإطلاق  الدعاة ،  الثوب  جانب  من  جهنم  بنار  جانب ب  بهيتر لا و،  والترهيب  من  السجون 

 . االله تعالى  بِّ إلى الكون وما فيه من نافذة حُ  نظرةوال ،لتبشيروغاب من هذا الخطاب ا .  لساسةا 

ه  - العِ   تشوُّ  الافل  دةولِّ الـمُ   نةنتِ الـمُ قية  رْ دعو القوميةسياسة  المصلحة   بدعو أ  ؛تراس  لحق  ما 

الكوني"بمفهوم    كبيراً   اً ضرر ت أسَّ   قدو.  "الإنسان  الع  قيةرْ العِ   كل ست  بالقوَّ للاستعلاء  ، ة نصري 

قرابة   ايراعي فيه  ولا،  وبشريعة الغاب التي يفترس القوي فيها الضعيف،  قيعةلوبا  مم الأُ    بينيرْ والسَّ 

 . )117-96، صم2004 ،بو سليمانأ( ةمَّ ذِ  ولا محِ رَ 

هضت تلك التمخَّ ثَمَّ    من و ة من  رَّ زان الذَّ زن بميت   التي  الرؤية القرآنية  عن تغييب  عةً تمِ ات مجُ تشوُّ

ِّ لخير وا  ر فكر القهر والتقليد صفوها  عكَّ   قدو.  ر والاجتهاد في السعيتفكُّ ر واللتدبُّ ا   إلىوتدعو  ،  الشرَّ

النبوية القرآنية والأحاديث  تأويل مغلوط لبعض الإشارات  الضعيفة ،  عبر  النصوص  وأكداس من 

تسلَّ  التي  وكيد  والموضوعة  الصالحين  غفلة  خلال  هذا .  ضينغرِ ـمُ لا لت  ساحة  هي   وكانت  العبث 

الالخو عوالم  في  لاض  التي  لحواسِّ   غيب  وعقله    مجال  استشرت   كذلكو.  بها  لإحاطةلالإنسان 

بو أ(  ن الكونيةنَمن السُّ   المنهجية الجزئية اللغوية والنصية الحرفية التقليدية التاريخية مبتوتة الصلة بكلٍّ 

 .)95-53، صم2004 ،سليمان

هال تلك  ت  لعتفا  ثمَّ  الخمسةتشوُّ جسم    عةً تمِ مجُ   ات  ةفي  مفارقة  وولَّ ،  قتهفمزَّ ،  الواحد  الأُمَّ دت 

ةق  فرِّ تُ  بأنْ كلَّ الـمُ   الأُمَّ ةتكون    فة  الحقِّ   أُمَّ في  معها  واحدة  هو  مُ ،  الذي  الأُ   لقابِ في  غير  اجتماع  مم 

ا   ضد  اتنسيق مواقفه  على   اوتعاونه   اوتكامله  االمسلمة على باطله ء انكفابذلك    اقترن   قدو.  ةمَّ لأُ تلك 

لسَ   ردالف السعي  نف  دِّ المسلم في  والكماليات  نَ مِ   عوليَ   نْ سه ومَ حاجة  غير  ،  الضروريات والحاجيات 

ةللأُ  حمل هموم الشأن الحضاري العامِّ  علىبالتعاون   عابئ  . والتكافل في استعادة رسالتها العمرانية، مَّ
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بنا هذا الطرح ال  إلى سؤال  ويصل  ية الكفيلة بتخلية تلك نهجالمما معالم  :  لث والأخير اثالمحور 

هال نطلَقورسم معالم    ةعرفيات المتشوُّ ةالإصلاح في    مُ يأذن االله    بأنْ   ن بتلبية شرط جدارتهاؤذِ الـمُ   الأُمَّ

 ؟رض من جديد في الأ بالتمكين لها

ة المنهجية الإسلامية المعاصرة مفاتيح: ثالثاً   للإصلاح في الأُمَّ

بيان    اً وري ضر  يكون  قد الممفاتياستهلال  المعاصرح  الإسلامية  فينهجية  للإصلاح  ة ة  الأُمَّ   

الفضل    إلى  ارةبالإش أبو  منى  هدف  طخطَّ الـمُ السعي    هبأنَّ   "المنهاجية"  فهوملمتعريف  إلى   للوصول 

ممُ و  ، وجه  أحسن  على   عينَّ مُ  تكلفةو،  نةكِ بأفضل وسيلة  المتاحة    ،نةكِ ممُ   بأقل  الموارد  حدود  دجُ بفي    هْ

مُ  ا بالتع،  قنسَّ جماعي  تحدِّ امل  مع  الرشيد  الواقعلإنساني  معطياته  المعاصر  يات  يُ ،  بكل  من مكِّ بما  ن 

ش  يعالـمَ رتقاء من الواقع  ة دائمة للار إمكانيوفِّ يُ ، ومن المخاطر   دِّ تعظيم الاستفادة من الفرص والحَ 

 .  ن مكِ الـمُ إلى الواقع  

المهمة هيدَّ وعُ  بتلك  القيام  لرؤية معمارية  ائرط  رؤية  ة  معاً   ثمَّ ،  ناظمة  تنفيذ  ناظمتان  ،  يةلرؤية 

إنومنظومة   معرفي  خرائط  (تراكم  يَموالفاهيم  الممنظومات    لتفاعلاتسانية  والمكان  قِ الزمان  ، ) في 

دة  وعمليات   ، معرفية)  واقترابات   ونماذج،  لةتقابِ طر مرجعية (أنساق قياسية مُ وأُ  دَّ ، تنظيم ،  (تخطيط  محُ

 .تصحيح مسار)، تقويم، ةبرقا، توجيه

المعنى    يةنهاجوالم قِ دية لإرشا  خريطةب  ه أشب  تبدوبهذا  يستلزم  .  دةدَّ بلة محُ لسعي الإنساني صوب 

القرآن من  الصحيح  الوجه  على  عن   الكريم  بناؤها  فيه  و ال  التنقيب  ة حَّ صِ ل  اتؤشرِّ الـمُ شروط 

لْموالإحاطة ب،  بلةوالقِ   وسلامة الوجهة،  اتنطلَقالـمُ   يد ناظماً ومفتاح ذلك هو اتخاذ التوح.  قيرالط  عِ

ات التمييز ؤشرِّ ومُ ،  تحديد مراحل بلوغ الهدف: هي ،أصعدةخمسة على الإنساني  سعيبلة اللقِ  جامعاً و

المنعطفات الطريق،  بين  وصلات  التثبُّ ،  وبيان  المفارقومعايير  عند  الاستدلال  علامات  من  ، ت 
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بمراجع   بالمتابعوالوعي  الكفيلة  والتصويب   ةالاتصال  الفض(  والمراجعة  ، م2009  ،العلواني و   ،لأبو 

 . )70-67ص

فضاء ه التعريفوفي  أبو سليمان  ،ذا  معاصرة  خيوط  نسج  إسلامية  الحضارية   منهجية  للقراءة 

الكونيةمَّ أُ   لواقع الرؤية  بمعيارية  والدعوة  الإجابة  لِّيةال  تي  المرجعي  كُ منها  القرآنية والإطار  ،  النابع 

المعرفي  ثلاثة  المنهجي  بالحفر  فضاءات  جدير  تخلية  :هي  ،في  هو  هو   ،بالتخلية  ما  ما  جدير    وتحديد 

م والتطبيقي،  جديد  ن بالبعث  التنظيري  أهمِّ شْ للرُّ   والتأسيس  جوهر  معالجة  في  الحاضر    د  قضايا 

ةواستعادة الفاعلية الحضارية للأُ   :  الآتيوذلك على التفصيل ، مَّ

   منهجية التخلية مفاتيح  .1

فايات  للنُّ  ...  لا:  هي  ،يةالمنهج  في بناءثلاث    اتسلام إلى لاء من أركان الإ   لالركن الأوَّ   ؤشرِّ يُ 

قبول ل  ...  ولا.  اتباع أحسن القول  الحرص على  بل،  لاكتفاء بالصحيحل  ...  ولا.  سة بالمعرفةتلبِّ الـمُ 

على    بل  ،الجمود الأالحرص  للمعرفةوّ المراجعة  الحُ ،  ابة  أمام  الجديدلدليوا ة  جَّ والانفتاح  وبهذا  .  ل 

 :  الآتيةية فاتيح المنهجلم ا   إلىبو سليمان أدنا رشِ يُ  ؤشرِّ الـمُ 

لةلمفاعيل الجُ   القراءة الحضارية  -   : منذ القرن الثالث الهجري  المعرفية اليونانية في العقل المسلم  مْ

ثِّل ة لأُ ا   ل وحوَّ ،  وعطب علومه،  في تيه وضياع   العقل المسلم   جعل  اً جذر  المفاعيل   هذه   تمُ من الشهود   مَّ

ال،  ة الوهن والتيه الراهن  وضعية  الحضاري إلى تراكمات جاءت    ثمَّ .  وتشرذمها  نية المعرفةبِ وازدواجية 

 .  ربادِ الـمُ الفعل الحضاري  تلاشيأفضت إلى   التيمفاعيلها 

داء    إذن، ة فأصل  الصوري  الأُمَّ الأرسطي  المنطق  هو  القوَّ ،  المعاصر  الرومانيومنطق    مافه  ؛ ة 

ر بناظم  التفكُّ   ل منوالتحوُّ   ،سةلتبِ الـمُ هيم  والمفاذة  تنابِ الـمُ   ياتلمذهبرق وا الفِ   ة التي نبتت منهابذرال

ةبين    الجامع واحدة  بأنْ   فةكلَّ مُ   أُمَّ التفكُّ   تكون  واختلاقهاإلى  بالفروق  ب  ؛ر  عصف   تنامَّ أُ   كيانما 

 .  الحضاري والسياسي
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لل  ونتيجةً  السرطاني  لةللسمت  مْ اليورفالمع  جُ الم  فإنَّ   ؛نانيةية  أالإجماع  على  ة  نَّ عاصر  ني  تعا   الأُمَّ

السعي    دَّ بُ   لا  أنَّهو  ، الوهن  منهلمن  وَ ،  تخليصها  يصاحبه  للمخرج  لم  الرؤية  في  حين.  منهحدة    ففي 

القراءةوجِّ تُ  أنَّ   المنهجية  ه  إلى  هو  الحضارية  الوحيد  ال  المخرج  بالرؤية  الوعي  لِّيةاستعادة  الكونية   كُ

بنقائها  قرال يتنل ا   وتخلية،  لالأوَّ آنية  لا  ما  كل  من  المسلم  معهاعقل  الد لاستعا  ؛اغم  الحضاري دة  ور 

ةيقرأون واقع    نْ ير مَ ،  للإسلام في الأرض  ىأو حتّ ،  هو مداهنة الغرب  لَّ الحَ   قراءة سياسية أنَّ   الأُمَّ

دورهكوِّ الـمُ   مع  القطيعة تاريخية   بدعو الإسلامي  التقدُّ ،  ن  الراهن  م وارتباط  الواقع  بالتبعية   في 

ا  .ةة للدهرية الغربية المعاصرمَّ التا ةن واقع  رأويق  نْ مَ   أمّ هبالمنهجية ال  الأُمَّ قْ   لَّ الحَ   أنَّ   فيرون  ية الجزئيةفِ

إقامة المدينة    هو  بدولة  أدنى    من ،  رةنوَّ الـمُ دولة شبيهة  هدون  المعاصر  لمعطيات  فِقْ وسحب ،  الواقع 

ةحاضر    .  وجداني حالمضي بخطاب  اإلى الم  الأُمَّ

ً مان بقراءة حضارية كُ أبو سلي  وهنا نقض هال  لِّ والحَ ،  الأجنبي الدخيل  لِّ الحَ   من   لاّ قْ   التقليدي   يفِ

الإسلامي الفكر  ال  داً هِّ ممُ ،  لأزمة  المنهجية  معالم  لبيان  لِّية بذلك  الكفيلة  الحضارية  كُ ببناء   المعاصرة 

ةعلوم   :  ي من جديداروإقلاعها العمراني الحض الأُمَّ

 لقطعصحيح  الفتاح  المم  استخدا  ينبغي:  ميخيل لأزمة الفكر الإسلابي الدالأجن  لِّ بؤس الحَ   -

الجدلالطريق   الحَ   هوو،  كات حوالمما  أمام  ذلك  خبرة كْ بالحُ   لِّ معايرة  كشفت  كما  بمآلاته  عليه  م 

ةاستدعاء   باختيارها    الأُمَّ الحضاريله  ازدهارها  لحظة  فر  ثمَّ ،  في  بقوَّ   ضهخبرة  الاستعمارعليها   ة 

 . هنهافي لحظة و )والجديد  ،القديم( الغربي 

 السبيل إلى  أنَّ   الميلادي،  أواخر القرن الثامن عشر  ،القرار في الأستانة والقاهرة  ونعصا  فقد ظنَّ 

على    دِّ صَ  الغربية  ةالهجمة  الغربو  ، المداهنة  هو  الأُمَّ علوم  الحياة ومحاكاة    ، المادية  تحصيل  أسلوب 

حينها.  بيغرال دورة  ومن  والالفرا   انطلقت  الحضاريغ   ؛ديوالاقتصاوالثقافي  والسياسي    ضياع 

لتفالبعثات التركية والمصرية التي    لم تعد بما تستنبت  والتقنية  إلى الغرب لنقل علومه العسكرية  أُرسِ
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ة  به يحُ ،  النافعة  المعرفة  الأُمَّ بما  مثَّ   رجعت  وإنَّما،  القوةلها    ققِّ ولا  القديم  بدَّ   لازدواجيةٍ   اةً نو  لبما  دت 

 . عقيملقيط  يدجدبوافد  تهايَّ وِ هُ  نابع من ال

الاجتماعية  إذ آدابه وعلومه  الغرب  ما فرض  نُ ،  سرعان  ازدواجية في  التعليمظُ وأحدث  ولم  .  م 

يُ الضعف    إلقاء مسؤولية  إلى   ذلك  تجاوز  وإنَّما،  دستورَ الـمُ يقف الأمر عند فشل الفكر   ى سمّ على ما 

الإسلاثنالاست التحديثاء  على  المستعصي  واللحا المم  باس  الترويجو ،  والديمقراطية  مي  ق عاصرة 

التقدُّ  الطورانية والعربيةوالتمكين  ،  استهدافه وتبديده  م لوجوببركب  القومية   ريةطْ والقُ   لدعو ،

مفهوم   ة"وتهميش  للغربوتعميق  ،  "الأُمَّ الحَ   كانت  قدو.  التبعية  هذا  الدوام  لِّ مآلات   يه   على 

وا  السياسية  الإخفاقات  أيَّ ،  لاباتوالانق،  لاقتصادية والعسكريةسلسلة من   لٍّ فرصة لحَ   ةومصادرة 

 . وبصمتها الحضارية ، وتقاليدها  ، هاقِيَمومن   ،تنامَّ م أُ حِ من رَ  نابع

  عبرِّ  مُ يرمسعى إصلاحي غ  حتمية فشل أيِّ   منطوقه هووتكشف تلك الخبرة عن قانون عمراني  

ةالأُ ة  يَّ وِ عن هُ  ن  واستحالة  ،وبصمتها وخصوصيتها  مَّ ةفسية  تشكيل   ية عيتها الحضار ك دافوتحري   الأُمَّ

يَممم في التكوين الالأُ  لاختلاف ؛نابع من بيئتها لٍّ  بحَ إلاّ   . العقيدي المفهومي يقِ

بمَ   لُّ الحَ ف الدخيل شبيه  ةهاة مسرحية تضع  لْ الأجنبي    تمتُّ   أمام تمثيلية لا  جتفرِّ الـمُ موضع    الأُمَّ

تلك    أخذت  ثمَّ .  شيء حقيقي في كيانها  صلة لأيِّ ب د  ةاهلْ الـمَ حلقات   لَّ وحَ   ، قط زعيمس  ماكلَّ   تتجدَّ

ا.  ه زعيم آخرمحلَّ  هو القراءة ف  ،تواتر الدليل على خوائها  من رغم  بال  ،هاةلْ الـمَ د لهذه  ؤبِّ الـمُ العامل    أمّ

وال  السياسية هوالاقتصادية  قْ للحَ فِ الجزئية  ُّ   .ي الأجنب  لِّ ية  سرِ هو  ب خَ للنُّ  رتكرِّ الـمُ   الوقوع  وهذا 

الق بة الفكرية و تغرِّ الـمُ  بالتي كانت هي   إمكانية المعالجة  رفي تصوُّ   العلمانية  ركسيةوالماومية  السياسية 

مسدود   علىر  تكرِّ الـمُ هم  يرْ وسَ ،  الداء مُ   ،طريق  حلقات  الطريق    أنَّ   حقيقة  في  والمماراة  .غةفرَ وفي 

للحَ  شاقّ ما  مه  ،لِّ الوحيد  وتاريخب  يبدأ  ،اً كان  وأرضنا  ودوافعناديننا  الأصال  ؛نا  مواجهة لتحقيق  في  ة 

 . يات العصردِّ تح
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التاريخي  لِّ الحَ   ضحالة  - سؤاله:  التقليدي  عصر  للإجابة    ،لكل  السلف  فقهاء  أنتجه   عن وما 

آخر   عن يجيب    نْ أ  يُمكِن  لا  عصورهم   أسئلة عصر  في  سؤال  القوَّ   يختلف  موازين  ، هفي ة  معطيات 

ةووضعية   هال  برة مآلات خ و،  والسقف المعرفي،  الأُمَّ قْ قْ فذلك ال.  لجزئيالفردي ا  فِ لم يكن هو الخيار   هفِ

الماضي   الأمثل يُ لم  إذ  ؛في  علوم  سفِ   بناء  عن  ةر  الاجتماعية  الأُمَّ أدوات ،  العمرانية  استكشاف   ولا 

عجز   قد و.  خرمم الأُ فكر الأُ    علىصرِ ب تسالـمُ نفتاح  لامعيار ل  إيجادلا  و،  تيمَّ للتدافع الحضاري الأُ 

عجز عن    وكذلك،  بزخرف التراث اليوناني  ورغرال  من   -بدايةً -لم  عن تحصين العقل المس  لُّ الحَ ذلك  

الماضي والحاضر معاً   تجفيف منابع الحَ   ميراث  يزال  ولا .  استفحاله في  ل به مَّ بما هو محُ -ز  عزِّ يُ   لِّ ذلك 

الحَ   -من أعطاب ةالأجنبي في روح    لِّ من فتك مضاعفات  توابع ،  نيتهاوبِ   وعقلها  الأُمَّ بما يحمله من 

هلل  النظرجزئية   الحضاريةلرؤية  ا وغياب  ،  المفاهيمفي  ات  تشوُّ فهم الو،  الاجتماعية  في  قصور 

 . )35-33ص م،2009 ،أبو سليمان( ن الإسلامي في الواقع المعاصركوِّ للمُ  يات الوجوديةالتحدِّ 

الحَ ذِّ تجالـمُ   العطب  وبتشريح  هذا  في  حضارية  لِّ ر  ح  ،بقراءة  تَّضِ فقهاء  صال  أنَّ   يَ كانوا  حابة 

ال  عينتشبِّ مُ   السليقةب الرؤية  لِّيةبروح  بعدهم  الذين ا  أمّ .  القرآنية  كُ من    جاءوا  هفاستخلصوا  هم  فِقْ

علىرتكِ الـمُ   الفروعي  للنظر  أصولاً  وال  ز  اللغوي  هالاستنباط  قْ الجزئيفِ انقسمت .  ي  حينها  ومن 

ةم  علو دين   لى إ  الأُمَّ عقلية،  علوم  تسلَّ ختلَ الـمُ الثنائية    ذهه  وعبر.  وعلوم  الأرسطيقة  المنطق   ل 

وواقعوتقلَّ ،  الصوري التنظير  بين  الربط  المسلم على  العقل  قدرة  ة  صت  وانقطعت   ،الاجتماعي   الأُمَّ

 . ةئيعين حالة فردية واستثنابدِ دين مُ تهِ وبات بروز مجُ   ،بذلك أسباب الاجتهاد الجمعي

رَ  الخَ حِ ومن  هذا  اللَ م  على  التعتيم   جر كلٍّ ل  دور  بين  القرآ  فرقان  ت والمرويا  الكريم  نمن 

الإنساني  و ،  ةالحديثي والفهم  الشرعية  النصوص  بين  منهاستخلَ الـمُ الخلط  قداسةٍ ، وص  على   سحب 

الفهم لا أساس لها المسلم علىاضمحلَّ   بذلك . وهذا  العقل  برؤية    ت قدرة  لِّ الاجتهاد  نحوٍ   ةيكُ  على 

هوعجز ال  ،لات والنوازستجدّ الـمُ التعامل مع    يحافظ على الثوابت في قْ ابتكار   روعي عن الجزئي الف   فِ

ض ذلك عن  تمخَّ و .  والثقافية  ،والسياسية  ،والاجتماعية  ،الاقتصادية  :أدوات لتحليل الظواهر العامة
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النصوصية الدراسات  في  الحضاريةالفي    شديدة وندرة  ،  تخمة  ةلأُ ل  علوم  التنشئة ،  مَّ برامج   وفي 

 .الإسلامية

رَ  تولَّ حِ ومن  ذلك  ثنائم  قبيل،  الكريم  نالقرآ  يأباها،  خةفخَّ مُ   ياتدت  القرآن  :  من  تصنيف 

مكِّ   الكريم باختصا،  ومدني  يإلى  العقيدةبي  المكِّ   صوالزعم  الدولة  اختصاصو،  بناء  ببناء  ، المدني 

، في حال الضعف  إسلامياً   استبطن ذلك سلوكاً   قدو.  الفصل بينهما  بإمكانية   يوحي  نحوٍ   على  ذلكو

ة لَّ عِ   بأنَّ   بين قائل  يومى الالمسلم حتّ   الصفَّ   قُّ ولا تزال هذه الثنائية تش.  ةل القوَّ حا  في  راً غايِ مُ   كاً وسلو

 ظِلِّ   فيو.  رةنوَّ الـمُ رة لدولة المدينة  ناظِ غياب دولة مُ   هي  تهلَّ عِ   وقائل بأنَّ ،  ضعف العقيدة  الوهن هي

ه برز  ،ات ستجدّ الـمُ مسايرة   عن  زعجال يقول  نْ مَ  برميِ  فه مداهلسَّ غ ا وبل. بالشرعيةنعتها  مع  الحيل فِقْ

القرآنبوجوب تحليل متن المرويات وتحرّ  -  مع صرفها  "،القرآنيين"عليها بتهمة    الكريم  ي مصادقة 

 . ة النبويةنَّإنكار السُّ  لى إ -على الحقيقة افتراءً 

علاقة    لا ا  ممّ   مم تراث الأُ من  ا هو  بكثير ممّ   ب التراثتُ ب التفاسير وكُ تُ كُ   تاكتظَّ عام، فقد    وبوجه

با وواردةنتيجة    ؛لإسلامله  شاردة  كل  جمع  على  السلف  التثبُّ   ،حرص  مسؤولية  إلقاء  على مع  ت 

  مع استحداث الحواشي ثمَّ   تعقيداً وازداد  ،  م التراثتضخَّ ف  "، أسند فقد حمل"  نْ مَ   بدعو أنَّ   ،القارئ

التفريع والتشعيب،  اشي على الحواشيو الح ه  ةسألم  ةأيَّ   الآراء في  دوتعدُّ   وبلغ   يصعب معه   اً دّ حَ   يةفِقْ

غابت النظرة   ،وفي غمرة ذلك.  عليه استدراكات واعتراضات جدلية  دُ رِ تَ   لا  فصل  الاهتداء إلى قولٍ 

ل الجوهريةلالمقاصدية  ة  قضايا  صم2009  ،أبو سليمان(  للأُمَّ ذلك  اً وترتيب   .)67-99،    يُمكِنلا  ،  على 

ةللأُ  علوم العمران الحضاري في بناء ولا، التراثية في تنق جية التقليديةالاعتماد على تلك المنه  .  مَّ

 التحلية والتجلية الحضارية المعاصرة  منهجية ح مفاتي .2

بَّما سِ   تكون  رُ الفكري  مَ أبرز  المشروع  في  هي  بولأة  لخ  بهتشرُّ   سليمان    ةليالمثا"  صيصةالعميق 

ال  "الواقعية لِّيةللرؤية  نحوٍ على  الإسلامية  كُ دائ  جعله     العمران   لمفاتيح  النظري  التأصيل  بين   ماً يجمع 
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دليل عمل تطبيقي لتجليتها في   إعدادو ،  من خبرة الماضي   وتقديم نماذج تطبيقية تشهد لها  ، الحضاري

ة  واقع  : تيعلى النحو الآ  وذلك،  المعاصر الأُمَّ

ةلإصلاح  المعاصرة    الإسلاميةلة  صاالأ  هجيةمندعائم    .أ لهذه    جديو:  ومقاصدها   تكزاتهاومر  الأُمَّ

ثلاثالمنهجي مرتكزات  ،دعائم  ة  المؤدّ التغيرُّ   إرادة  فهي  دعائمال  اأمّ .  ومقصدان  ،وأربعة  إلى   ي 

الحضارية الريادة  بين  استعادة  البنّ  بالجمع  العقدية  الرؤية  المنهجي والتفوُّ ،  اءةدافعية  الفكري  ق 

الفعّ علال الإيج ،  المي  الوجدانية  التربية  الرؤية  ات  رتكز الما  وأمّ   .ابيةوسلامة  المقاصدية فهي:  لِّية  الكُ

في   يَم  القِ وتلك  الرؤية  لتلك  التطبيقية  والخبرة  الإسلامية،  يَم  القِ ومنظومة  صدر   عهدالإسلامية، 

ا  هاته. وأمّ م وقِيَمه وتوجُّ لاالإسلام، والقراءة الحضارية لقضايا الواقع المعاصر في ضوء مقاصد الإس

التراث وَ فهما  نقصدا الم المسق  فق: معايرة  المعرفة  يُ ف  ممّ   مكِن عاصر (بما  فيه  ما  ا  به استخلاص أصح 

ة وكيانها وعقيدتها وقِيَمها وتصوُّ عبرِّ يُ  د الإسلامي لروح الأُمَّ خميرة   لمثِّ يُ  ثمَّ راتها ومفاهيمها،  عن البُعْ

ا لزاد  الأمس  ثروة  المقاصدي  ضرلحا من  العبور  ولقاطرة  كُ لمستقبل)،  ا   إلى،  إسلامي  منهج   ليِّ وبناء 

لإعمقاصد ةي  الأُمَّ أولويات  ترتيب  رئيسةثلاث  فق  وَ   ادة  السياسات   ،غايات  بناء  إعادة  هي: 

الصحيحة الإسلامية  التربية  وسائل  وتوفير  والتسلسل ا ماتهقوِّ ومُ   والأنظمة،  التكامل  وتحقيق   ،

 ي في حركة المجتمع المسلم. صدم المقاتناغِ الـمُ 

التنظالبِ   .ب الح  جيةلمنه  والتطبيقيةيرية  نية  إسهاماً قدَّ   :ضاريةالأصالة  سليمان  أبو    تنظيرياً   م 

جاهليات   رواسب  بوصفها أداة لتخلية التراث من ،  تلك المنهجية  نيةفي بيان مفاتيح بِ   رائداً   وتطبيقياً 

الإسلام   ما نُ ،  قبل  الأرسطومن  المنطق  القديمة،  الصوريي  فايات  الإسرائيليات   والجديدة  ومن 

هلبة  الحاج قْ الحض  ةالأُمَّ   فِ الاعتبار  ،  اريالجمعي  المعرفة ا   إلىولإعادة  لحقول  المفتاحية   لمفاهيم 

في،  الإسلامية إرشادية  نماذج  لأبرز  وتقديم  المنهجية  المعاصرةال  المقاربة  ة  قضايا   ، سليمانأبو  (  للأُمَّ

 . )66-36ص م،2009

 



 بحوث ودراسات                      م2023/ه1445 خريف، 106العدد المعاصر،  الفكر الإسلامي      

 

130 
 

 :الثلاثةالفضاءات   هذا الإسهام في تلكإطلالة خاطفة على   يأتي ماوفي

ةري للأُ االعمران الحض   وبناء علوم  والمفاهيم المفتاحية  قية التراثتن   تاح تيسيرمف  - أبو    قترحا :  مَّ

ْلة سليمان  : أبرزها، من الإجراءات لتحقيق هذا المقصد المعرفي جمُ

التعويل على المنهجية  فِّ الكَ   وجوب  * يد  وبعث مز  ، والترجمة والنقل عن الغرب،  زئيةلجا  عن 

جا إلى  البعثات  في  والذوبان  ،تهمعا من  التاريخ  ف.  منهجيته  الأعمى  ددرس  على    أنَّ   يُؤكِّ الانفتاح 

التحصُّ   من الغربية    ةالحضار برؤية  دون  لِّيةن  قرآنيين  كُ مرجعي  هو  وإطار  لتأبيد    إنَّما   ، التبعيةباب 

 . رثمِ ـمُ الللتلاقح الحضاري  وليس

مُ   توفير  ضرورة  * علمية  ألم  ،صاتالتخصُّ دة  تعدِّ هيئة  مُ ساسراجع  شباب  اللتمكين  ة  يسرَّ ية 

من  لتراث    الباحثين  المقاصدية  ةالقراءة  تحتاج  تُ فكُ .  الأُمَّ التراث  لقراءتها    إلىب  سياقها  مفاتيح  في 

يكسر رهبة الحفر المعرفي   بما،  وإعادة تصنيفها وتبويبها وتوثيقها،  ق فيهاستغلَ وشروح للمُ ،  التاريخي

 . مقحَ الـمُ وبين الأصيل و ، مينسوال  ثِّ ز بين الغَ للتميي اً يارمع روفِّ ويُ ، سوء فهمها  ول دونويحَ ، فيها

العلمية  تأليف  * الهيئة  المقاصديقدِّ مُ   تلك  المنهجي  الإطار  في  ،  التراث  لدراسة  العامِّ   مة 

منظومة و  ،سة على ذلك الإطارؤسَّ مُ   ،انية والحياتية سنمات في كل فروع المعرفة الاجتماعية والإقدِّ ومُ 

القرآنيقِيَمو  اومقاصده  سسهاأُ   تجلي  بحيث،  به المنظور  في  الجوهرية  وقضاياها  المراجعة ،  ها  مع 

رَّ الـمُ   . مات التأصيلية التأسيسيةقدِّ الـمُ  لإنضاج تلك ةستمِ

مات التأسيسية  قدِّ الـمُ و   التراث  سةلدرا  إرساء الإطار المرجعي العامِّ   علىأبو سليمان    عمل  وقد

ة  لعلوم ذا   الأُمَّ منهجية  قاعدة  والحياة:  ولاها أُ   ؛ثلاث  كائزرت  على  الكون  نظام    : هاتوثاني.  غائية 

حدة الوجود وَ :  هاتوثالث. الاجتماعية الإنسانية والحقيقة في طبائع النفوس والعلاقات  موضوعية الحقِّ 

كُ   الإنساني في  والمادي،  روافده  دوتعدُّ   يتهلِّ الإسلامي  الروحي  بين  والج  بجمعه   ماعيوالفردي 

 . )181-161ص م،2009 ،سليمانأبو ( السلوك الخارجي والشهادة على ني ا والضمير الجوّ 
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أفاض أبو سليمان في :  والتطبيقي لبناء علوم العمران الحضاري الإسلامي  التأسيس التنظيري   -

المضمار تي  ذاً خِ تَّ مُ   ،هذا  قواعد  تطبيق  علوم    سيرمن  ةبناء  لنقض  قدلن  ركيزة  آنفاً   المذكورة  الأُمَّ  بل 

ال بوجه    لوموع،  كية عامةسلوالعلوم  المنشأ  والإنسان غربية  زاتها  تحيُّ   ناً بيِّ مُ ،  خاصٍّ النفس والاجتماع 

الموضوعية الروحيءوخوا ،  وشكليتها  غير  الجوهروَّ لُ وخُ ،  ها  من  منطق  ،  ها  ةوتغييبها  ، الأُمَّ

تغوُّ  القوَّ مل  وترسيخها  السياسية  او  ةنطق  العصرلقضاي   السطحيةلقراءة  ج  جنباً ،  ا  تجلية   معنب  إلى 

ة  وسريان ذلك في علوم،  الفتك لعلوم التقنية الغربية  شديد  امن الفلسفي الدهريالك بوضعها  -  الأُمَّ

 . مسر الدم في عروق جسم الإنسان -الراهن 

سليمان  انطلق  قدو تصوُّ   أبو  رسم  إلى  التخلية  تلك  منهجية   لبناء  رمن  نبع  من  العلوم  تلك 

الم المعر   ،عرفة إسلامية  لِّيةرؤية  ب  ،يقةحدة الحقووَ   ،فيوالتكامل  نابعين من  كُ   االله  بِّ حُ   وإطار مرجعي 

حُ ،  تعالى تابعاً   بِّ وجعل  عداه  ما  سُ   وإتباع،  هبِّ لحُ   كل  ببيان  الخير  بالأُ بُ معرفة  تحصيله  الحسنة ل  سوة 

 . )236-216ص م،2009 ،نيماسلأبو ( )النموذج النبوي(

تطبيقية  ذجنما  ثلاثة  يأتيوفيما   مُ لت  نواةً   ثِّلتمُ   تنظيرية  في  مة قدِّ أليف  العلاقات    علوم  تأسيسية 

 : يةسرَ لإسلامية الأُ والتربية ا ، والاقتصاد ،  الدولية

الأُ   * العلاقات  بين  للفرقان  والتطبيقي  التنظيري  والعلاقاتمَّ التأصيل  الداخلية    : الدولية  تية 

رالـمُ   عقلالتأصيل    ل هذا غش للدكتورا أُ   فيسليمان    وأب  فكِّ أُ   ولازمه  ،هطروحته  المعرفية طروفي  حاته 

رَ حتّ   اللاحقة وجه  لقي  أُ   .هبِّ ى  للدكتوراهففي  تأصيل  عمل  ،طروحته  السياسية   على  النظرية 

حاً ،  الإسلامية وضِّ ثِّل  أنهَّ   مُ ة لْ لسَّ ل) الأساس المنهجي الفريد  وتطبيقياً   ،(نظرياً ا تمُ م والأمن داخل الأُمَّ

و العلاقات  الإسلامية،  الأُ بينالدولية  في  وبين  ومَ مم  ها  المسلمة.  التفرُّ   دُّ رَ غير   إلى   يعود  إنَّماد  هذا 

 ،حدة الأرضووَ   ،حدة أصل الإنسانارتكاز هذه النظرية على مبدأ وَ   ولاهما:أُ   ؛تينمَ اختصاصها بسِ 

ِّ ووَ  والبرِ والإحسان  والظلم  العدل  النظرية  :وثانيتهما  .حدة  و الإالفطرة  مع    تناغم   العمراننسانية 

دوا ئم  القا من  شبكة  الانتماء  على  بَ تداخِ الـمُ ئر  البشر،  بين  والأزواج  ءاً دْ لة  بأواصر    ،بالفرد  ومروراً 
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تُ خوَّ بالأُ   وانتهاءً   ،القربى والجوار والعشيرة والوطن  س بذلك للتعارف بين  ؤسِّ ة في الإنسانية. وهي 

ظِ في  ممالأُ  العالمي لْ للسَّ   نظامٍ   لِّ   والأمن  الح  مٍ قائين  م  الشهود  والإخاضارعلى  بالعدل  والسَّ ي  م لْ ء 

بينها علاقة ميثاقية عالمية مفتوحة،  يَّ وِ هُ   ، العالمي بين تكوينات اجتماعية  تقومتها هي دينها، والعلاقة 

العقيدة حرية  قَ   ، على  على  الخيرات  في  والتسابق  الإكراه،  المونبذ  و سادم  الألفية   قد واة.  برهنت 

الأُ  ما    ولىالإسلامية  ت   -اً يقيتطب-ق  دِ صْ يُ على  النظرية وتفرُّ على أصالة  ،  م1993  ،بو سليمانأ(  دهالك 

 . )51-41ص

هذهقدِّ وتُ  من  م  ببنائها  الصافي  النبع  النظرية  القرآني  لمقاربات   مراجعةً   المقاصدي  تأصيلية 

الإسلامية المنهجية  في  السياسية  كُ فهي    ؛تقليديةال  الظاهرة  ً تستلهم  ال  لاّ الرؤية  الكونية   لِّيةكُ من 

الحضاريالمرجع  والإطار  نيةالقرآ العمران  لعلوم  زيف  أهلاً   يجعلها  ما  ؛ي  لنموذج ا خطاب    لتعرية 

العنصري الغربي  المسلم  ،  الحضاري  العقل  المعرفي  من وتحصين   بأنَّ الوعي    إعادة  عن  فضلاً   ،كامنه 

هال قْ مجُ يدلالتق  الإسلامي  فِ ثانويد  رَّ ي  استنباط  رافد  روافد  من  أح  من  فروعية  جزئية  . يعةالشركام 

داخل    ىنبْ تُ   لا  ثَمَّ   ومن  ةالعلاقات  الأُ   الأُمَّ بينها وبين  الأُ ولا  مقولاتهمم  بْنى  ماوإنَّ ،  خر على  على   تُ

 . انيةبّ ة إلى المقاصد الرَّ هَ وجِ إرشادية مُ  قِيَمو مبادئمنظومة  التي هي الشريعة

سليماناكتشف    دقو الم  ذا به  أبو  المعرفي  أنَّ   حوريالمفتاح  ا نظا  حقيقة  يَ م   لجميع  عسِ تَّ لخلافة 

نُ  الحُ ظُ أشكال  هي  برْ العِ ف.  مكْ م  وال  جوهر  فية  يَمالنظام  له  قِ ومُ ،  الحاكمة  بشكله  وهسماّ لا  عطاء . 

الدولية أوسع العلاقات  تنظيم  القتالا  م قزَّ الـمُ بمعناه    "الجهاد" مفهوم    من   الشريعة في    ؛لمحصور في 

القرآني بمضمونه  الن  ينصرف  فالجهاد  إصلاح  التقو  فسإلى  واستحقاق  بالتزام  أهلية  ،  عن 

بالسعي   الحقِّ لإوالتكليف  البَ   ،حقاق  قدر    يغْ ومنع  واليد  الاستطاعةوالظلم  والقلب    ،باللسان 

ِّ  الآخرين لدعوة  اً أساس بوصف ذلك  . تا ير السواء واستباق الخ الكلمةو  إلى البرِ

فإنَّ    من و  ، الأُ ثَمَّ تأصيل ليمان  س  وأبخلص    لهذا و.  الأصل   مم هوالسلام بين   رمة حُ   ئيةمبد  إلى 

داخل ة  العنف  السبب  اً أيّ ،  المسلمة  الأُمَّ وكان  بين  ،  الدولية  العلاقات  في  العنف  ة إمكانية   الأُمَّ
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المسلمة  والأُ   الإسلامية غير  ه،  استثناءً ذلك    بوصفمم  دَّ سليمان  وعَ الضرورة   اً أخير  اً ذملا  أبو  عند 

 . )113-111، ص75-61، صم1993 ،بو سليمانأ( مةصرا ال  شديدةوبضوابط ، هاوبقدر، ئةلجِ الـمُ 

السياق نقضه  نفسه،  وفي  الدين رْ فِ ل   جاء  في  الإكراه  مبدأ  نسخ  وية  ما    على  تهبرهن،  زيف وجود 

السيفسمّ يُ  آية  وى  ا   تحديدهو،  ةدَّ الرِّ   دَّ حَ ،  المنهجية  كلٍّ   لِّيةكُ لالقواعد  هال  من   لمراجعة  قْ  ،وأصوله  فِ

النبوية  ريخ وتا ةللأُ   الداخلية لعلاقات  ا   عايرةولم  ،السياسة  الأُ   مَّ بقية  مع  الخارجية  بو أ(  مم وعلاقاتها 

 . )190-184، ص154 -136ص، م1993 ،سليمان

  التي   اه تورلدكطروحته لبلورها في أُ   بعد أنْ -  سليمان  أبوعند  تلك الرؤية    ل على ملازمةدلِّ ا يُ وممّ 

وتثبيتها    إيّاها،تعميقه    -لينية بعد عقدين كامعربإلى ال  ترجمها  ثمَّ ،  م1973عام    اللغة الإنجليزيةب  كتبها

 ى سمّ ما يُ ب  ذلك  واقتران  "،الإسلامي  الاستبداد والفساد في التاريخ  إشكاليةبـ"  سومةوالم  طروحتهأُ   في

 . الحالي قرنال  العقد الثاني من  مستهلِّ  في ثورات الربيع العربي

للمآلات منهجي  الوا   وباستشراف  صِ كشف  عن  فلقدقيتهدْ قع  الحنص  .  سليمان  أبو  ركات  ح 

العمل السياسي  وترك،  للدعوة الإسلامية  غبالتفرُّ   الإسلامية الفرقاء فيها بمنأ   ساحة  ليتنافس كل 

الاستناد في  عن  شعبيتهم  السُّ   إلى  بمقاليد  تطلبه  .  طةلْ الإمساك  ةفما   هو  الحركات  تلك  من   الأُمَّ

الفكر ومناه  الاجتهاد في الدعوةإصلاح  تعانيا  جميع  لِّ لحَ   اً تاح مف  ذلكبوصف    ج  التي   هالمعضلات 

 .الإنسانية

ةداخل    بالعنف  بتحليل محاولات التغيير السياسي  لدعوته تلك  أبو سليمان  لصَّ أ  قد و على    الأُمَّ

ومحاولة ،  الغربية بالحركات الإسلامية  لقوص ا تربُّ   وعلى،  والبرهنة على سوء مآلاتها،  التاريخ  مدار

الفتنة بشعارِّ جَ  القو أدنى صلة بها  يكون  أنْ   دون،  اقة برّ   راتها إلى  في محاكاة حرفية ،  لسلوك تلك 

 .  ةنَّالاقتراب منها في الجَ م حرَّ الـمُ للكيفية التي أغر بها إبليس أبوينا للأكل من الشجرة 

سليمان  حصرَّ   قدو لدراستهصد  لمقا  بأنَّ   أبو  هو  المعرفي  حراك "  هذه  ة الأُ   شباب  ترشيد    مَّ

الدول  فسادال  ضد   هانشر   وقتفي    ضنتفِ الـمُ  بعض  في  تتكرَّ حتّ   ؛الإسلامية  والاستبداد  لا  ر ى 
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الحراك  هَ ويجُ   ،الأخطاء مَ   الإصلاحيض  يد  أنهَّ يحَ   نْ على  سليمانأ(  "صنعاً نون  سِ يحُ م  سبون  عبد    ،بو 

 .)م2012الحميد. 

مقاليد    لاميةلإس الحركات ا وليّ ليس تَ ص من الاستبداد  السبيل للتخلُّ   أنَّ   سليمان  أبوضح  أو  ثمَّ 

 جانب   إلى،  المجال السياسي ليتنافس فيه شبابها مع بقية أطياف المجتمعترك    وإنَّما،  طة السياسيةلْ السُّ 

القرآني  للاجتهادغ  التفرُّ  التأصيل  في،  "الشور" لمفهوم    في  تقزيمه  من  مشورة غير    ديم تق  وتخليصه 

للحاكملزِ مُ  بف.  مة  المفهوم  الواسع  فهذا  المعرفي  عنهعبرَّ الـمُ عميق  والضائه      الشور سورة   هو  في 

بما ، الفاعلةل حجر الأساس لبناء مؤسسات النظام الاجتماعي الإسلامي المعاصر مثِّ يُ  مفهوم منظومة

ةل أنساق   كفي  ليشمل الشور  عسِ تَّ يَ ، والمؤسسة التربوية والدعوية  ذلك  في ة وتكوين  ،  الأُمَّ  ةيَ نْمُ   أُمَّ

ثِّلة  خاص مُ   سيةمؤسسة سيا"  تمُ إرادة    ةعبرِّ اجتماعية  ةعن  السُّ "  وليس عن،  "وقراراتها  الأُمَّ طة لْ إرادة 

 ."الحاكمة

طة التنفيذية لإبعاد الدين  لْ الإسلامية عن السُّ   إلى استقلال مؤسسة الدعوةسليمان    أبودعا    قدلو

ميم الوعي بتعو  ،ية مقاصدية قرآنيةبمنهج  جهة الهجمة الفكرية العنكبوتية الغربيةموا و،  عن سطوتها 

الإسلامية.  النبوي  بالنموذج والمقاصد  الثوابت  تجلية  في  العمل وْ أَ   فالاجتهاد  في  الانخراط  من  لى 

ً د كُ شِ ربما يُ   اً يّ لِ جَ   الفرقان بين وظيفة الدعوة ووظيفة الدولة   يظلَّ   كي ل  ؛السياسي  ،أبو سليمان(  نهمام  لاّ

 .) 52-12ص ،م2012عبد الحميد. 

 طريق لتعزيز  خريطةل  مثِّ يُ   ،ت الإسلامية المعاصرةللجماعات والحركا  لاً دلي  سليمانأبو  صاغ  و

الحضارية الأجنبي  ،  مناعتها  الكيد  أبواب  بَ   ،لها   جمنهَ الـمُ وغلق  إلى  بينَالفُ   ثِّ الرامي  وإفساد   هارقة 

سريع   آنيٍّ   الطمع في كسبٍ   دِّ حَ   ف بصرها عندقِ وي  الذيالقراءة السياسية    خِّ فَ لى  ها إرِّ وجَ ،  هاذات بينِ 

 .  لعواقبغير مضمون ا 

  ج لها منهَ الـمُ ليس الاستهداف العلماني  إخفاق تلك الحركات سبب  إلى أنَّ سليمان  أبوخلص  ثمَّ 

للرؤية الكونية الغربية   رةٍ ايِ غكونية للمجتمع المسلم مُ   بناء رؤيةٍ   في  بقدر ما هو تقاعسها عن الاجتهاد
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لِّص ،  المادية بانبهِ الـمُ الفئات    تخُ الغربي لنمرة  أوهامه  وذج  ت   م سهِ وتُ ،  وزيفه  من  النموذج في  أصيل 

 . )78-53ص ،2012 ،أبو سليمان( المعرفي الحضاري الإسلامي

بين  ان  نسالإ"   خر عنوانهاطروحة أُ لدور الحركات الإسلامية في أُ   رؤيته هذه  ق أبو سليمانوعمَّ 

وم:  شريعتين الذات  معرفة  في  قرآنية  الآخررؤية  بين  قدع  أنْ ب  ؛"عرفة  منهجية   عةشري   مقارنة 

لْمب عن مفتاح قرآني للقَ ونَ   ،الحضارية القرآنية  وشريعة الرحمة المقاصدية  المادي الغربي  الاستعلاء   عِ

الآخر ومعرفة  الذات  معرفة  في  لهوأصَّ ،  الراشد  الدلالي    من   ل  آدم "فهوم  لم  رآنيالقالمضمون  تعليم 

كلها ي  ،"الأسماء  إلىالذي  بقابل  شير  وإدراكية وعقلي  ياتتزويده  العمرانية ،  ةلغوية  قدرته  أصل  هي 

الاستخلافية بفطرته،  الحضارية  يثير  ال  بجعله  لِّيةالأسئلة   إلاّ   عنهامصدر للإجابة    لا  التي  النهائية  كُ

  بالوحيزَّ ـنالـمُ الهد بحِ درِ ويُ ،  ل  أنَّ   انيجوّ   سٍّ ك  له عنه لا  لاه مصدر  فطري  ل الضلا  جتنابغنى 

 . )37-36، صم2007 ،بو سليمانأ( بة والفلاحاة الطيِّ لحيوإقامة ا، والشقاء

الضد من ذلك ْ   فإنَّ ،  وعلى  القوَّ تَ   لا  الاستعلائيةالعنصرية    عةالشرِّ ولا    ،المادية  ةشبع من طلب 

بها  الافتراس  الإنسان  عندئذٍ   تغيبف،  من  القومية   لمصلحةرحمة  والية  معاني  الذات  حول  التمركز 

ْ .  يةالعنصر الشرِّ الغربية الحاكمةخَ النُّ  غير  ج لهاروِّ يُ اها وتبنّي  لاعة  وتلك  ا أمّ .  في الخارج  وأذرعها   ب 

الحاجة   وهي في أمسِّ .  بقية البشرية  شأن ذلك    فيشأنها  ،  ضحية لها  وهي،  ر بها غرَّ الغربية فمُ الشعوب  

والعدللنووا   الروح  شريعة  إلى شريعة  ،  ر  هي  ة التي  قوَّ   تقوم   التي   ، القرآن  أُمَّ الحقِّ على  ل وتتمثَّ   ، ة 

الأُ وجوبلتها  قِ  لكل  الإنساني  السعي  توجيه  الخيرات  في  حضارية  مم وجهة عمرانيةهتها في   استباق 

 .)102-93، صم2007 ،بو سليمانأ(

مُ  ثباتقابِ وفي  شريعة    ل  ةأهداف  بتحوُّ شر  نَّ فإ،  ومبادئها  القرآن  أُمَّ تتأرجح  الغاب  لات  يعة 

القوَّ  الحُ   من  وتجفل،  ةموازين  لقوَّ جَّ بناء  الحقِّ ة  العنف  تحول.  ة  ةداخل    مبدئيأساس  ريم   هو  ،الأُمَّ

االله وَ   تعالى  تكليف  بالتزام  التفرُّ لها  وعدم  دينهاحدتها  في  لحُ ،  ق  القرآني  القصص  عاقبةسْ وبيان   ن 

الحُ  بإقامة  بالحسنىجَّ الإصلاح  القرآن،  والحكمة  صبروال  ة   والنميمة   الغيبة  بين  الكريم  وتسوية 
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ا   اخلد  والوقيعة بأكل  الإسلامي  ميتاً الصف  أخيه  النفس  ،  لأخ لحم  تعافه  ما  والبيان ،  السويةوهو 

 بوصف،  نينؤمِ الـمُ من    اقتتال بين طائفتين   وقع  حال  فيل لكيفية إصلاح ذات البين  فصِّ الـمُ القرآني  

 .  اً شاذّ   اً ينائاستث احتمالاً ذلك 

سليمان   اجتهد   قد و  ث أُ   في  أبو  ا إشكالي  تأصيل في    الثة طروحة  حضارية    لعنفة    لِّية كُ بمنهجية 

القرآن طة  ستنبَ مُ  النبويةنَّالسُّ   من  اً ومتن  اً سند   حَّ وما صَ ،  الكريم   من  توصَّ ،  ة  ما  من  وخبرة  العقل  إليه  ل 

  على ذلك بالمقارنة   استدلَّ و .  د بالعنفبدا ست الأنفس من استحالة تجفيف منابع الا ن العمران وطبائع نَ سُ 

لك بين   الحضارية  المسيحية  لٍّ الفاعلية  الدعوة  في    دعوة ال و   من  الأُ   القرونالإسلامية  لكلٍّ الثلاثة    ولى 

آلَ   وبيان ،  منهما  كلٍّ   ما  حال  لها   إليه  ديانة رسمية  المسيحية  روما  بعد إعلان  الانفتاح غير    وبعد ،  منهما 

اليوناني لمين لمس من جانب ا   المنهجي  الفكر  ة الجزائرية  بر بالمقارنة بين الخ   ذلك على    أيضاً   استدلَّ و .   على 

 . )25-9ص،  م 2007 ، بو سليمانأ (   النورسية في تركيا ما بعد كمال أتاتورك  النور  وخبرة رسائل

التي    أشار  ثمَّ  الحالة  إلى  المسلمة تحخَ النُّ  فيها  حرزت أبو سليمان  القومية  الدول  الحاكمة في  ت ب 

ب خَ النُّ   استهداف تلك  تحريملى خلص إو.  مة مصالحهاهها على خدكرِ تُ ، طةتسلِّ ب أجنبية مُ خَ ة نُ سطو

أمرها  على  المقاومة،  المغلوبة  توجيه  الظالموالعُ   السلمية  ووجوب  الأجنبي  ذلك  مصالح  ضد  . نفية 

اللجوء  ف استرات   لةمسأ  لعنفا   إلىيكون  سياسي  تمليه  ب  يجيخيار  ما  و حسب  الحالوالمصلحة  .  اقع 

،  ومن   . واجب ديني شرعي وأدبي وأخلاقي المصلحة ودفع الضرر يتحرّ  إنَّ ف ثَمَّ

إلى  ،  لاميةلإسة ا يَّ وِ الاضطهاد على الهُ   ب من بني جلدتنا فيخَ حالة مبالغة نُ   ه أبو سليمان فيوجِّ ويُ 

ا   ،فعأو يض  ،المجتمعيم  حِ الرَّ عه  م  وينتفي،  المضطهدين   طاقة دعاة الإصلاح  يفوق  دٍّ حَ  للجوء إلى 

ما سماّ  الدينية"ه  إلى  العنف  لتجنُّب  ؛"الهجرة  إلى  السياحية .  اللجوء  الهجرة  الهجرة مختلفة عن  وهذه 

ْكمهما  اللتينالاقتصادية    الهجرةو معيشية  تحَ على هجرفهي    ؛اعتبارات  القادرين  غير  المستضعفين  ة 

ل يخشَ   ،لظلما   تحمُّ ا الذين  دينلفتون  في  على.  همنة  واجبة  عليها  وهي  الهجرة  .  القادرين   هيوتلك 
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  ،للخسائر  اً درء  ؛ب على غرار هجرة المسلمين إلى الحبشة للخروج من دائرة سطوة الطغاةهجرة ترقُّ 

 . لوالعودة في ظروف أفض  لانتصار الحقِّ  اً ب وترقُّ 

  محاكاة خبرة نشر الإسلام في   به  وقصد   ، "ةيَّ اد والنِّهجرة الجه"مفهوم    أبو سليماننحت    وكذلك 

المسلمين والدعاة  التجارية  القوافل  يد  على  وإفريقيا  آسيا  شرق  الأوَّ   جنوب  الصدر  للإسلامفي  .  ل 

خارج   بمحاكاة  يُمكِن و المسلمة  الجاليات  بين  العلاقة  تعميق  النموذج   ، سلاميالإ   العالمَ   هذا 

أنْ  على  كلٌّ   ومساعدتها  إلى  نموذجيةية  إسلامنواة  ب  أشبه نها  م  تكون  ب  تدعو  قولها  سالإسلام  داد 

الإسلامية  سْ بوُ و.  وسلوكها المجتمعات  أنْ   فيع  مفهوم    الغرب  من  االله"تنطلق  إلى  صوب   " الهجرة 

التفرُّ  من  التعصُّ حِ بالرَّ   والتشرذم  قالبراءة  القومي  المنهجي  لعما   في  الشروعو ،  بيم  ط خطَّ الـمُ ل 

الحك للتعريف  ا والضغ،  بالإسلام  يِّ قاطرة  المبدئي ط  الأنظمة  لسلمي  الداخل ا   على  في  لحاكمة 

للكَ  البَ   فِّ الإسلامي  أُ ،  يغْ عن  الشعوبوفتح  بين  الحضاري  والتعارف  الحوار  سليمانأ(  فق   ، بو 

 . )105-81ص، م2007

نواة  * ية  منهجية  تأصيل  لِّ الاقتصاد  كُ ال  سليمان  أبو  اعتمد:  الإسلاميةية  للنظرية    لِّية كُ الرؤية 

 ،للظاهرة الاقتصادية في المنظور الإسلامي  ي وتطبيقيظيرتأصيل تن  لتقديم  أساساً ية  اصدالقرآنية المق

بيِّناً    لأخلاقيتهاها  وسموِّ   دهاعلى تفرُّ   اً ن برهِ مُ و  ،الفرضيات التأسيسية للنظرية الاقتصادية الإسلامية  مُ

 .والمثاليةها بين الواقعية جمعو ، المبدئية

به قرائح  حين دار  ففي الاق  بشر ال  كل ما جادت  الظاهرة  ندرة   حول دعاو  اديةتصفي دراسة 

والفصل ،  والتسويق والترويج الدعائي ،  وحافز الربح،  محدودية الاحتياجات الإنسانية  عدمالموارد و

لْماً   بوصفهالاقتصاد    بين والو  عِ يَم الدين  ترك  لُّ لتقوا ،  والأخلاق  قِ بين  الظاهرة  ب  تلك  ما تنظيم   لِـ

الحُ سمّ يُ  السوق  يد  الما أو  ،  ةيَّ فِ لخَ ا  رِّ ى  حَ   بهدفٍ   زي ركلتخطيط  عند  حَ ل  السعي  دِّ يقف    دِّ تحقيق 

منظومة    فإنَّ   ؛الكفاف تقوم على  الإسلامية  الاقتصادية  ، وضوابط  وأخلاقيات  قِيَمو  مبادئالنظرية 

 . البشراهية لكل  لرفوا  الكفاية  دِّ حَ  مقصدها هو تحقيق
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لِّيةية على رؤية  س بناء تلك النظرؤسِّ يُ و ،  د في الإنتاج والتوزيعشْ للرُّ   اً نموذج   نية مقاصديةقرآ  كُ

الغِ هْ والطُّ  واجتناب  بخْ ،  باوالرِّ   والاحتكار  شِّ ر  أشياءهموعدم  الناس  والميزان  ةوتوفي،  س  ، الكيل 

 ِّ البرِ على  الع،  والتقو  والتعاون  في  الظلم  بين  لاقونفي  والعُ ة  العمل  منا ،  لماّ أصحاب  بع وتجفيف 

ة  استعلاء  إلىلا    لعمران الحضاريا   لى إبتوجيه الموارد  ،  فهلسَّ وا   والإسراف   حِّ الشُّ  أُ   أُمَّ أبو (  خرعلى 

 . )33-7ص، م1960 ،سليمان

ب  فهي تستصح  ؛ق الكفاية الاقتصاديةقِّ وتحُ ،  ف الشرعالِ تخُ   لا  تلك النظرية لكل وسيلة  عسِ تَّ تَ و

القائمة  ا  إسلاميتوج  معلمؤسسات  وجهة  ابتكار    تحضُّ و،  ةيهها  ذلك  لوسائل  ال  بأنسعلى  تحقيق 

يتعلَّ و  ،فق معطيات كل زمان ومكانوَ   العمراني  قصدالم ما  الاقتصادية الانطلاق في كل  بالظاهرة  ق 

لِّيةمن رؤية   .) 73-64ص، م1960 ،أبو سليمان( منهجية مقاصدية كُ

لِّ   تأصيل نواة منهجية  * ة الإسلامية بيالغاية العظمى للتر  لتتمثَّ :  يةسرَ الأُ   الإسلامية  للتربية  يةكُ

كانت قنوات التنشئة التربوية   اً وأيّ .  القوي الأمين و،  ف الراعيستخلَ الـمُ ،  ن الصادقؤمِ مُ الـ  تنشئة  في

والمسجدية والإعلامية  الأُ   فإنَّ ،  والتعليمية  الأ  سرةدور  تربية   ئكافِ يُ لا    إذ  ؛الأهمَّ   هو  يظلُّ بناء  في 

والأُ  الآباء  على مَّ حرص  حرص  هات  ع  أولادهم  بأمر    كبيرةالفاوة  الح  هذا   فسرِّ يُ   قدو .  مليه غيرهم 

القرآن  سرةالأُ  في  المباد  الكريم  واختصاصها  كلهنظِّ الـمُ والقواعد    ئبتفصيل  لشأنها  أهمُّ   ؛مة    فهي 

ة دور  في وأبلغها تأثيراً  ،قنوات التنشئة  .  الحضاري الأُمَّ

  نية في نَلفطرية السُّ ب ا سرة بمعزل عن الجوانن فهم التشريعات الإسلامية للأُ مكِ الـمُ ن غير  وم

الأمومةتكوينه ومحورية  وتكاملها  ووظيفتها  لج  بوصفها،  ةبوَّ والأُ   ا  الإنسانية   ميعنواة  الأنساق 

وتنازع   ،الفهم  سوء إلى كثير من    ودوره في المجتمع  سرةالفرد في الأُ الخلط بين دور    يويؤدّ .  خرالأُ 

الطاقات  ، الأدوار الحقوقتعدّ وال  ، وإهدار  الأُ   قامفم  ؛ي على  فرد في  يكل  فيهاق  تعلَّ سرة  ا  أمّ .  بدوره 

ةفي مؤسسات    ف على دوره في الشأن العامِّ مقامه في المجتمع فيتوقَّ   177ص،  م1960  ،أبو سليمان(  الأُمَّ

 .)م2008 ،أبو سليمان ؛212 –
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سليمان  قدو أبو   الإصلاحبالأُ   كبيرةوة  حفا  أبد مشروع  في  ةب  الخاصِّ   سرة  لها ،  الأُمَّ   ونحت 

المعاصر-تنا  مَّ أُ   حالي  تردّ   بذلك  اً طبِ نستمُ ،  "سيناء العصر"هوم  مف تيه شبيهة   -في واقعها  في وضعية 

عليهم    تعالى  وكتابة االله،  بهم إلى سيناء    موسى  سيِّدنابعد خروج    حدثت لبني إسرائيل  بتلك التي

 في -  لمةالمس  سرةفالأُ .  ية الاستعبادذهنر من  رَّ بهم جيل محُ ينشأ من أصلا  أنْ   ىعس،  ربعين سنةه أيتال

العصر  هي  -تقديره هُ   ؛سيناء  على  كوثرية  بتربية  المسلم  النشء  من  جيل  ةة  يَّ وِ لتنشئة  المسلمة   الأُمَّ

 . والرؤية المقاصدية القرآنية

ا في    أمّ الإصلاح  مساعي  ةإخفاق  لمالت-  الأُمَّ تتوقَّ ي  مد  على  م  ارف  قرون  أنْ تسعة  ر  سطَّ   نذ 

ة عدم التركيز على بذرة التغيير وتحريك طاقات  ب  إلاّ   فسرَّ يُ   لاف  -" إحياء علوم الدين "ابه  كت   الغزالي  الأُمَّ

ةف .  كذوبةأُ   ما هو إلاّ   جوتغيير الناس من الخار  الهندسة الإنسانية  ىسمّ فما يُ   ؛الطفل  لة فيتمثِّ الـمُ   الأُمَّ

بأنفسها  غيرِّ تُ   ن ل مُ   هجيةٍ منبتنشئة    إلاّ   ما  رؤية  ع  سةٍ ؤسَّ للطفل  لِّيةلى  قرآني  كُ خالكونية  أبو (  صةة 

 .)20-17ص م،2016، سليمان

دُّ  عَ للطفل    وتُ الإسلامية  الالتربية  القرآنية  المقاصد  لياعلى  ةعلوم    جميعلإصلاح    مفتاحاً   عُ  الأُمَّ

الحضارية  وترشيد أزم  بإخراجها،  حركتها  كمن  وا ،  والمنهج  العقل  من   لٍّ ة  والتربية ،  فةلثقاوالفكر 

  لفشلها فسرِّ الـمُ من مشروعات الإصلاح السابقة هو    تربيةلك الغياب ت   أنَّ   في  شكَّ   لاو.  انوجد وال

لين من  التنشئة المقاصدية الحضارية للنشء في العقدين الأوَّ   ذلك أنَّ   ؛حقيقي  ني عمرا  في تحقيق تغيير

 في ر  ؤثِّ ما تُ   نادراً ها  لكنَّ،  معرفة جديدة  نكتسبوفالكبار قد ي.  ني الحقيقينَالسُّ   يير التغ  هي شرط   م حياته

 . )52-17ص م،2004، أبو سليمان( اتهم يوكسل

الهُ   أنَّ   ذلك   ومفاد على  للطفل  الإسلامية  للأُ يَّ وِ التربية  المقاصدية  العمرانية  الحضارية  ةة  هي    مَّ

ال  ص من سطوةالتخلُّ   مفتاح النصوصي  السط، و يني في ثقافة الخاصةتلقالفكر  حي الخرافي في الفكر 

و امةالعثقافة   دو،  في  الترهيبي  ا الخطاب  السياسيولعبادة  ر  والخطاب  التعليم  وخطاب ،  مناهج 

مُ  التقليدي  بسُ   بتِّ نْالوعظ  والسُّ نَالصلة  الكون  للعمراننَ ن  الاجتماعية  عقول .  ن  فتح  قاطرة  وهي 
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هفِ ال  على  أظفارهمالنشء من نعومة   ةيخ  وعلى قراءة تار،  المقاصدي للواقع  قْ ارية حض  بمنهاجية  الأُمَّ

لِّية عتطبعه،  مقاصدية  كُ حُ م  بالكرامة  ،الكون  بِّ لى  والوتعوُّ   ،والإحساس  العادات  محاسن  يَمد    قِ

 . ونبذ الأساطير ، والأخلاق

مِّ الـمُ   ومن  من  قرَّ الـمُ تنقية    المقام  هذا   في  هِ للطفل  والتربوية  التعليمية  والمعرفة  الخرات  رافة 

 سرة أنْ وتشجيع كل أُ ،  فيها  يةلمراجع المناسبة لكل فئة عمرا  المسلمة بأهمِّ سرة  لأُ وتزويد ا ،  سةلتبِ الـمُ 

المعرفة  مختلفمنتقاة من    مراجع   ويالبيت مكتبة تح  يضمَّ  العمرية،  فروع  الفئات  ةً   تخاطب  أبو (  كافَّ

 . )272-228ص م،2004، سليمان

  يبي التره  فكيك الخطابت   ؛دان أساسيانعْ لهذا الإصلاح بُ   يوجد:  ميالإسلا  إصلاح الخطاب  -

الإسلام  لىع والبرهنة    ،والسياسي  الديني روح  تمثيله  ضرورة  و،  عدم  صدر  على  خبرة  استلهام 

الأوَّ  في الإسلام  الخطاباتتعدُّ   ل  الإنسانيةبتعدُّ   د  والحاجات  المقامات  على،  د  الخطابات  تلك    وبناء 

للعالمين  ،الإصر والأغلال  رفعو  ،والرحمة  الودِّ  ةوالتخفيف على    ،والرحمة  الخاتمالن  أُمَّ بوصف ،  بي 

بينَّ -  ذلك الكريمكما  القرآن  الإسلاميةمَ السِّ   لةنـزبم  -  للشريعة  الفارقة  إليه ،  ة  آلت  بما  بالمقارنة 

 . قبلنا نْ شرائع مَ 

الركود الحضاالأُ   الخطاب  سلبيات  على  أبو سليمانه  ونبَّ    المسؤول عنفهو    ؛ريحادي في عصر 

االيف الشرعية توحي  توليد صورة للتك، والحضارية  عيةفة العمرانية الاجتماضمور المعر:  من   كلٍّ    بأنهَّ

مة على عتِ ومُ   ،ومن فلسفتها  ،خاوية من روحها  ةغة قانونية جافَّ لُ وطرح الجزاءات الإسلامية بِ ،  ةشقَّ مَ 

 ت صحَّ   نْ إهي  و ،  والمرأة  اصة بتأديب الطفليات خروالمغالاة في مَ   كذاو،  تناغمها مع الفطرة السوية

ا  النبوي  عن أنَّ   ضلاً ف،  ةاستثنائية شاذَّ   بحالات  صُّ تخت  فإنهَّ  البالغة   رمزيتها  إلى   ؤشرِّ يُ   التطبيقي  الهدي 

 .)170-157ص م،2004أبو سليمان(

التقليدية  مراجعة  - المنهجية  معايرة:  مخرجات  من  أبو سليمان  المنهجية  خلص  هجية بمن،  تلك 

المعاصرة الحضارية  ْلة  إلى،  الأصالة  ةالـمُ   عرفية الم  الإضاءاتمن    جمُ مَّ قراءة   :ارهتصدَّ ي،  هِ تقديم 
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لِّيةحضارية   لإحياء   رورسم تصوُّ ،  وتطبيقياً   نظرياً ل إصلاحه  بُ  الإسلامي وسُ لحال التعليم في العالمَ   كُ

ة الدولةمن  الدعوة عن ولاستقلال مؤسسات  ،  الخاصة  نْيَةالـمُ   الأُمَّ تيسيروالتفكُّ ،  السياسي  طق    ر في 

ةء بين  سوا ل إلى كلمة  التوصُّ  ةا الإسلامية و الأُمَّ لِّيةالمسيحية بقراءة    لأُمَّ  "المسيح  السيِّدب  لْ صَ " لمقولة  كُ

  ،يُ   الكريم  وتأصيل نفيها من القرآن الثوابت  ل نموذجاً مثِّ فيما  والمجادلة بالتي هي ة  جَّ بالحُ   لحفظ 

 . )28 -15، صم2011 ،يمانسل أبو( أحسن 

سليمان  أعاد  ذلكوك مفهومبنا  أبو  بالأُ اخت  كاشفاً   "،الإسلامية  الحدود"  ء    في سرة  صاصه 

هالعي  دَّ بالعقوبات كما يَ   لا،  وبمنظومة الأمر والنهي التكليفيين بوجه عام،  الأساس قْ  ثمَّ .  الفروعي  فِ

بناء   أيضاً   وأعاد.  مالإسلا   عن  ةدَّ للرِّ   دٍّ حَ ود  وكذا زعم وج  "،لا إكراه في الدين "مبدأ    ية نسخرْ نفى فِ 

المرأة"وم  مفه مأُ   ماً ستلهِ مُ   "،ضرب  مفهوم    ن طروحته  الأرض"مضمون  في  لسان   بحسب  "الضرب 

سليمان(  الكريم  القرآن بين   ضمن   ذلك  إتيان  يةوروح  ،)م2010  ،أبو  العلاقة  إصلاح  مساعي 

النقدو.  الزوجين هم  لتضخُّ   الشديد  كال  هو،  تيرا التعز  فِقْ يُ   وٍ على نح،  الحيل  فِقْ  آنلقر ق عليه ا صدِّ لا 

 .  الكريم

ب  نأبو سليماأوضح    ثمَّ  هناء  ضرورة  التي تعيش في مجتمعات أكثريتها غير    فِقْ للطوائف المسلمة 

يُ   مسلمة المجتمعات ذات الأغلبية المسلمة من جهة بو،  من جهة  مجتمعاتها  ق العلاقة بينها وبينوثِّ بما 

نبِّ   ،خرأُ  ق  وبين منطق الدولة ومنط،  السياسياب  الخطاب الدعوي والخط  أهمية التمييز بين  على  هاً مُ

ة على  اً طسلِّ مُ و،  الأُمَّ اللَّ   مؤسسات  دور  الضوء  هذه  إعداد  في  العالي  منوال  ناتبِ التعليم  خبرة    على 

 . )204-189ص م،2011 ،أبو سليمان( ماليزيا فيالإسلامية العالمية  الجامعة

الحُ أُ :  من قبيل،  تنامَّ أُ   تخصُّ   جوهرية  ا عصريةليمان اجتهادات في قضايو سطرح أبكما   م  كْ سس 

 أبو(  1ومنهجية إسلامية المعرفة،  تن الحديث النبويلم  والنقد المنهجي،  والتجسيم  لتصويرا الشرعي في  

 
  حة.مع إبقاء أسئلتها مفتو "، إسلامية المعرفة"ة رص أبو سليمان على نشر تلك الاجتهادات في باب الرأي بمجلَّ ح 1
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-229، ص39العدد و، 171-147، ص29العدد و، 140-117، ص24العدد   إسلامية المعرفة:سليمان، 

 . )152-143، ص71عدد وال، 260-229، ص52العدد و،  216-207ص، 40العدد و، 260

أبو    غ إذا قلنا بريادةبالِ قد لا نُ :  الإسلامي الحضاري  تيمَّ للأدب الأُ   نهجيالتأصيل الم  في  الريادة  -

مشروع صياغة  في  حضاري  سليمان  عمراني  كُ   إصلاح  روائيليِّ إسلامي  بأسلوب  شامل  منهجي    

جإلى  جنباً ،  علمي بسطه  مع  مُ   نب  محفؤلَّ في  أكاديمية  علمية  صاغ    ؛كمةات   في   أفكاره  جميعفقد 

ةتشخيص داء و ، لكونية القرآنيةيف بالرؤية ا التعر  الحضارية   تهاواستعادة ذاكر،  تعافيهاووصفة   ، الأُمَّ

للأطفالأعلى   الحيوانات  في  ألسنة  وعلى،  لسنة  للكبار  البنّ ":  هيروايت  الحكماء  ز كنو"و،  "ائينجزيرة 

البنّ ال  ريف الأطفال بجوهرتع  كيفية  تبسيطأبدع في  و.  "ائينجزيرة  لِّ الرؤية  والفارق   ، ةالتوحيدي  يةكُ

كائناً  بوصفه  الإنسان  بين  استخلافية  يحمل  ماً كرَّ مُ   النوعي  فِ   أمانة  والتطوُّ رْ ودحض  النشوء   رية 

 . )م2015 ،بو سليمانأ( "يعرف الحساب لا القرد الذكي"في روايته  وذلك  ،الأحيائي والاجتماعي

للنم-الأدبيات    تلكفي    سليمان  أبوخلص  و معايشة طويلة  ا   وذجبعد  عُ   لغربيالحضاري  ر قْ في 

للتدافع العلمي  الإعداد  لزوم  ، وهمن   ميئوساً إصلاحه  أصبح    بعدما،  وجوب المفاصلة معه  إلى  -داره

ال،  في مواجهتهالحضاري السلمي   البديل   علىح  والانفتا،  الوعي بهيم  وتعم  ، مراني الإسلاميعببناء 

الشرقيةالأُ  العريقةذا   مم  الشرقية  الحضارات  ما  ؛ت  مثِّله  لِـ من   من  كذل   يُ للبشرية  الخطر    مخرج 

 .  اليومضة له عرَّ الوجودي الذي باتت مُ 

ةع  استجابة االله تعالى تضرُّ شرط    إلى أنَّ   أبو سليمانوخلص      لها استعادةيسرِّ يُ   أنْ   إليه  المسلمة  الأُمَّ

مؤسسات  ة  إقام  هو،  العمراني ا  ورهد لَّ ست  ستقِ وال  :ةمُ الدين  يَممؤسسة  الإ،  قِ  علامومؤسسة 

والتشريع،  الشعبي  الشور مجلس  التنفيذ،  ومؤسسة  القضاء،  ومؤسسة  هيئة  ومؤسسة ،  ومؤسسة 

الدستور صيانة  الاجتماعي سلامة    ثمَّ   ،مجلس  النظام  أنْ   ؛مؤسسات  المؤسسات   على  تلك  تكون 

لَّ مُسو  ،بةنتخَ مُ  ال  ،لةتكامِ ومُ   ،ةتقِ مبدأ  على  لازمة  .  ركزيةلاموقائمة  الست  المؤسسات  لبناء فتلك 

أيَّ مجتمع   في  والسلام  والتكافل  ةة  العدل  والعدوان   يُمكِن ولا    ،أُمَّ والفساد  الظلم  على  القضاء 
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إلاّ  بهاوالاستبداد  أنْ   ؛  حقيقية  على  مؤسسات  حبر على ورقرَّ مجُ   لا  ،تكون  ،  م2013ن،  أبو سليما(  د 

 . )353-332، ص42-14ص

  خاتمة

  أُخر  مجتمعات ، ووالطغيان  ة والعتاددَّ لبأس في العُ  اليوم مجتمعات غربية شديدة ا عالمَ في  يوجد

هفة تعاني  ستضعَ مُ  تنا مَّ استعادة وعي أُ   فيي  غْ شرط النصر على قو البَ   يتمثَّلو.  بةركَّ ات معرفية مُ تشوُّ

ال لِّيةبالرؤية  ال  كُ الأوَّ قرآالكونية  بنقائها  هُ تَ   افبه   ؛لنية  التفرُّ   كفُّ وتَ   ،اتهيَّ وِ عرف   تجتثُّ و   ،قعن 

العالمية  ستعيد تراحمهاوت ،  لاستبدادا  القائمة على    زيف  يعرّ وتُ ،  ورسالتها  الغربية العنصرية  الحضارة 

ظالـمُ و.  والقهر  السلب  ي لامالبديل الحضاري الإس  سورة النحل ترسم معالم طريق استبدال  أنَّ   لاحَ

 .  )110-90 :الآيات ،النحل سورة:  رانظ(السائد   ضاري الغربيبالبديل الح اليوم

الرؤية    شكَّ أنَّ   لاو بلته ووجهته يعرف قِ   نْ فمَ   كبيرة؛  ةأهمي  -صالحة كانت أو طالحة-لوضوح 

َّ تر  وتف  ،يهيم على وجهه  إنَّهف  تلتبس عليه رؤيته  نْ ا مَ أمّ .  يتهغْ د في عمله وفي طلب بُ تهيج  عن يقين ، تههمِ

رلمُ ما ينبغي    أهمَّ   فإنَّ   ، ومن هنا.  ه وبصيرتهويفقد بصر لِّيةالرؤية ال  توضيح ه هو  القيام ب  ةالأُمَّ ي  فكِّ  كُ

بناءلإ  منهجية مقاصدية قرآنية  استنباط  في  الشروعو،  الوعي بها   وتعميم،  الاستخلافية العلوم   عادة 

ةالحضارية العمرانية للأُ  يَةَ  ؛مَّ غْ ةلخير   انيةلبداية الألفية الثيل تمهيد السب بُ  .  ت للناسجرِ خ أُ  أُمَّ

الحضارة    ن عليها بأنَّ برهَ مُ   قناعةالحميد أبو سليمان عن  مة عبد  علاّ ويكشف المشروع المعرفي لل

المادية الاستعلائية دخلت على خطِّ  في   البشرية  وأنَّ   ،ممفي دورات الأُ   تعالى  ة االلهنَّالأفول بسُ   الغربية 

الأر ومشارق  تحتاج    مغاربهاض  ر  شيء  إلى  اليوملا  إلىحاج  قَدْ الأُ   تها  الحضاري  تي مَّ البديل 

لْ   ،سلاميالإ ممُ   بأنَّ   ماً عِ البديل  هذا  الن  كِ استكشاف  بالرؤية  الوعي  لِّيةباستعادة  كما    كُ  بيَّنهاالكونية 

طُ   الكريم،  القرآن النبوي  علىقت  بِّ وكما  العهد  الواقع في  الخلافة    أرض  فقوعهد  ةاج  منه  وَ في   النُّبوَّ

   .صدر الإسلام
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الرؤيةء ت وببنا قة منها بمنهجية  نطلِ الـمُ والإنسانية  الاجتماعية  العلوم    تأسيسوتفعيلها في    ،لك 

هوال  ط السياسيوالتسلُّ   لا من الخوف  تعالى  االله  بِّ حُ   مقاصدية نابعة من   علمية قْ ل تتأهَّ   ؛الجزئيين   يفِ

عدل والمساواة وال  ورفع الإصر والأغلاللال شريعة الرحمة  لإحو،  للبعث الحضاري  جديد  من تنا  مَّ أُ 

والكل  والتقو السواء  والإحسان  الأُ بمة  الغاب  محلَّ   ممين  بنارها    العنصرية  شريعة  اصطلى  التي 

 .  ثها الأخضر واليابسبْ وخُ 

أنَّ   خلاصةو الدراسة  انشغلمَ مجُ   هذه  ما  سليمان  به   ل  بهو  ،أبو  ولسانه  نطق  هوسطَّ ،  قلمه   ره 

المنه  نظرال لجُ ؤسِّ الـمُ جي  المعرفي  لةس  القرآنستخلَ مُ   مقاصدية  رفيةمع  مْ من   ذاتو،  ريمالك  صة 

جدو:  لهاأوَّ   ؛ثلاثةمدارات   جزئيةجرَّ الـمُ التنظير    عدم  رؤية  من  النابع  هال  جميع  دورَ ،  د   ات تشوُّ

. ولا عمل  جتماعيالااختبار في أرض الواقع    الذي ليس وراءه،  النظري الجزئي  المعرفية إلى التفلسف

لِّيةرفة على رؤية  لمع محورية تأسيس ا :  نيهاوثا  ينبثق منها إطار معرفي ،  لكريما   القرآنكونية نابعة من    كُ

أنهَّ ،  حضاري على  هي والبرهنة  الوحيد   ا  ال  المفتاح  هلتخلية  المعاصرةتشوُّ المعرفية  معالم  ،  ات  وتجلية 

ةطريق إعادة بناء علوم     تبرَ ب ومخُ رَّ مجُ   هجي تطبيقيفكر منتأسيس  :  وثالثها.  يةرانالحضارية العم  الأُمَّ

  فكَّ  هي  المعاصر  وجهته في ضوء القراءة الحضارية للواقع  تكونو، لإطارمن تلك الرؤية وذلك ا  ينبع

دتفعيل    واستعادة،  الغرببالارتباط   المشرقية  الإسلامي  البُعْ الحكمة  حضارات   مع  والتكامل ،  في 

 . العنصرية الافتراسية كسيالرأسمالي والمار غرباللحضارة  ديل حضاريل بالشرق العريقة في تشكي

رعرفي لالم  شروعارتكز الم قدلو فكِّ  هي: ،مقولات معرفية منهجية أربع على سليمان أبو لمُ

ةجذر داء    .1 ههو    الأُمَّ لِّيةرؤيتها ال  تشوُّ ل الحتمي  لَ وبالخَ ،  وغياب الوعي بمرتكزاتها القرآنية  كُ

هسياسي أو   نى بمنطقبْ التي تُ فة  في المعر  .  يي جزئفِقْ

هجذر ذلك ال  .2  الحضاري الإسلامي  دِّ الـمَ   اليونانية مع بلوغ  رفيةالمع  لةمْ بالجُ   الإصابة  هو  تشوُّ

الهجري الثالث  القرن  في  مداه  الثقافي،  غاية  الاجتهاد  الخطاب ،  الحضاري  وضمور  على  والتعويل 

بين الإنسان   لشامو  عميق  بٍّ لى آصرة حُ تنشئة الأطفال ع  ن ة عالغفل  مع،  الوعظي الترهيبي للكبار

والكون عدا .  وخالقه  عُ   ففيما  القوميَّ لِّ أبناء  المسلم  ،  ة  الطفل  يعرف  مد-لم   التربية   -التاريخ  ارعلى 
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يُ ربّ مُ   ييدأوالتعليم على   ةتعليم أبناء جمهور    اقتصر  حين  في،  بِّ والحُ   ئونه على الكرامةنشِّ ين   على   الأُمَّ

حرفةتعل امتهانهم،  منها   يقتاتون  يمهم  الخوفتربو   مع  على  الا،  يتهم  هُ وعدم  غرس  إلى   ة يَّ وِ لتفات 

 .  تهم وروحها فيهم مَّ أُ 

الانفتاح على  .3 الليبرالي  برهنة  الغرب  بطشه    والاستغاثة من،  الرأسمالي  الغرب  بالانفتاح على 

أنهَّ   ،الماركسي  الرأس  ؛فهالسَّ   ةمَّ قِ   ماعلى  الحياة إلىمالفالليبرالية  مغامرةية تحيل  الحياة تحيوالشيوعية    ،  ل 

 .  اً وإبداع اً،حضاري وعملاً  ،ياة صحبة خيرالح بجعل دُ عِ ووحده الإسلام يَ .  إلى سجن 

الوحيد   .4 ما    إلى  السبيل  ةس  نفْ   فيتغيير  الأُ   إلى   النظرهو    الأُمَّ الوالدية   سرة مؤسسة   والتنشئة 

الهُ ل الأُ يَّ وِ لطفل على  أيِّ   القلب  بوصفهاثرية  لكوا   تيةمَّ ة  ا.  ضاري إسلاميي حمشروع إصلاح  في   أمّ

ةللإصلاح في    اً عنوان  آخرَ   مقصدٍ   اتخاذ أيِّ  ،    ومن .  عرفيالمتلفيق  ال  لةنـزبمهو  ف  الأُمَّ ص التخلُّ   إنَّ ف ثَمَّ

ةوضعية الوهن والبعث الحضاري للأُ   من ران  ضيةهي ق  الأُولىقضيته    جيلٍ   بميلاد  ق إلاّ يتحقَّ   لنْ   مَّ

ة ةالأُ بل ، الأُمَّ  . نفسها مَّ

المقولاتار  وباختب   الواقع   لمعايرة  مفاتيح  تسعة  تشافاك  إلى   سليمان  أبو  ل توصَّ   ،منهجياً   تلك 

ةتشخيص داء  و  ،المعاصر  : هي المفاتيح  وهذه. وصفة تعافيها منه  وتحديد معالم ،الأُمَّ

لِّيةال رسم معالم الرؤية .1  . لكريما   من القرآن ليِّ لكُ ا الإسلامي   والإطار المرجعي  كُ

خريطة  .2 هتش  رسم  كلٍّ وُّ الرؤية  ات  فيوالت  والخطاب  والمنهج  من  في  العالمَ   نشئة  الإسلامي   

هلبذور تلك ال والتأصيل النظري،  الأخيرة  القرون الخمسة  .  هاوجذور ات تشوُّ

النبوي وعهد    بقراءة  صياغة نماذج تطبيقية  .3 العهد  الصدر    ةبوَّ النُّالخلافة على منهاج  خبرة  في 

 .اريحض بمنظور ل للإسلاموَّ الأ

أهمِّ   .4 مشروعْ بُ   تحديد  في  غائبين  الإدين  في  عات  ة :  وهما   ، الأُمَّةصلاح    ،الخاصة  نْيَةالـمُ   الأُمَّ

 .والتربية الإسلامية للطفل

لِّيةال القراءة الحضارية .5  . لأزمة العقل المسلم كُ
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العلاقات  .6 بين  الفرقان  بين ال  إلى  النظرمع  ،  لدوليةا   والعلاقات  ةمَّ الأُ داخل    بيان  علاقات 

 . علاقات داخلية هابوصف الدول القومية ذات الأغلبية المسلمة

الرئيس  .7 المفتاحي  المفهوم  تعدّ   تحديد  تشويهه  الذي    الأُ   ليشمل المفتاحية  ،  خرالمفاهيم 

 .  لإعادة بنائه قرآنياً  والتأسيس

 .ةللأُمَّ  عاصرةالم قضاياال التحليل المنهجي لأبرز .8

بأسلوب قصصي    آنفاً   ةذكورالمالمفاتيح    جميعفضاءات    تي منهجي لمقاربةمَّ  أُ عرفيم  إبداع أدب  .9

 . دم المساواةلكبار على قَ ا و للنشء
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Keys to AbdulHamid AbuSulayman’s Systematic Reform of Islamic Thought 

Sayyed Omar* 
Abstract 

This article explores the reformist contributions of the Muslim scholar 
AbdulHamid AbuSulayman and his methodology in constructing a civilized nation. 
It attempts to capture how AbuSulayman defines a holistic and universal Qur’anic 
vision for civilizational building and his approach to calibrating contemporary 
human reality with that vision. Moreover, it aims to understand how both idealism 
and realism factor in his reform methodology. The study engages with the issue of 
cognitive distortions, which are represented in several forms, including: distortion 
of the Islamic holistic vision, lack of awareness of the organic relationship between 
the pillars of Islam and civil acts, and a misunderstanding of the purpose of life—
which should be, for a Muslim, to worship God and to strive towards righteous 
actions. The study contends that detrimental to the progression of Muslim 
communities is the neglect—in its social and juristic discourse—of ijtihad and 
reason-based thought responsive to the changes of time and place, and instead has 
been entrapped by a repressive discourse that is marked by myopic and warped 
thinking. The study thus attempts to identify ways to overcome these cognitive 
distortions such that the Ummah regains its direction toward civilizational 
excellence.  

Keywords: methodology reform, Qur’anic vision, intellectual distortions, 
cognitive distortions, ijtihad, reason. 
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