
 

 أثر مقاصد الشريعة في بيان نصوصها

 * أحمد محمد سعيد السعدي

 الملخص

ث البحث عن وظيفة مقاصد الشريعة في عمليات البيان الأصولية من تفسير، وتأويل، وترجيح، وتخصيص، وتقييد.  يتحدَّ

الت المعاني  باستبعاد  ؛  النَّصن تفسير  الشرعية، وظيفتان: ضبط  النصوص  تُبيِّن  المقاصد من جهةٍ، وتثوير   يفللمقاصد، وهي  تُخالفِ 

؛ بإقرار معنى غير راجح لغةً لإرشاد المقاصد له، من جهة أُخرى  .النَّصن

ة أثرٌ في بيان دلالات الألفاظ. فالنظر في المقصد الجزئي، ثم ربطه بالمقصد الخاصن وصولاً   ة كانت أو خاصَّ وللمقاصد عامَّ

يه لا يُُطِئ المعنى إلاا بقَدْر غياب تحديد المقاصد الـمُتعلنقة بالنَّصن عن ذهنه حالَ اجتهاده. ق فإلى المقصد العامن يعطي رؤيةً تجعل ال

مقاصد  وثانيهما:  الدلالة،  قواعد  مقتضى  لهما:  أوَّ مُتعاضِدين؛  أساسيِّ  إلى  يرتكز  الشريعة  نصوص  بيان  أنَّ  البحث  أظهر  وقد 

 الشريعة. 

م  لممن ا  اً كثيروخلُصَ البحثُ إلى أنَّ   سائل المعاصرة المختلف فيها، وكذلك القديمة منها، يُمكِن للاجتهاد المقاصدي أنْ يُقدن

اليوم   تتسارع  التي  العلمية  رات  للتطوُّ أيضاً حلولاً شرعيةً  م  يُقدن وأنْ  مُنضبطِ،  علمي  أساس  على  قائمةً  وترجيحاتٍ  أحكاماً  فيها 
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 مقدمة:

قد   الذي  الظنن  بدلَ  التفسيري،  الاجتهاد  ضوابط  من  ضابط  المقاصد  أنَّ  البحث  هذا  يُبيِّن 

الـمُو مفتوح للاجتهاد  باب  المقاصد  أنَّ  من  الباحثيِّ  بعض  أذهان  إلى  الـمُنضبِط.    ع سَّ يتبادر  غير 

في   الشافعي  الإمام  له  أصَّ ما  وهو  الدلالية،  فضاءاته  من  لتَِحُدَّ  نَّة  السُّ تأتي  للأوجه  ل  الحَماا فالنص 

رسالته. ثم يأتي المقصد ليزيده ضبطاً كما بَيَّنه الشاطبي في "الموافقات"، هذا من جانبٍ. ومن جانبٍ  

كون غائبةً عن الذهن لقرآن الكريم، وإثارة معانٍ قد تا  اظ دوراً في استنطاق ألف آخر، فإنَّ للمقاصد  

يأتي على  إ  بغيابها؛ أي  معنى لا  تستبعد  الضبط  للفظ، ومن جهة  تثويراً  معنى  إلى  تُرشِد  المقاصد  نَّ 

 المقاصد بالإبطال. 

في   أهميةتأتي  و الثانية  أثر  وبيانه  المقاصد،  وقواعد  الأصول  قواعد  بيِّ  جََْعِهِ  من  البحث  هذا 

، على نحوٍ يُبِرز دور المقاصد في إنتاج الحكم الشرعي، إلى جانب قواعد الدلالة اللغوية، وهو ولىالأُ 

أمر مهم جداً، لا سيَّما أنَّ الباحث يقترح رؤيةً لضبط الاجتهاد المقاصدي بما يُظهِر أداة هذا الاجتهاد، 

تستفيد   إضافةً  ذلك  في  ولعلَّ  الشرعي،  الاستنباط  في  تعمل  في  تأصمن  وكيف  المقاصد  علماء  يل 

 استثمارها الحقيقي الـمُنضبِط في عملية الاستنباط الشرعي. 

صو  حاً لمراد الشارع من  إشكالية    تتلخَّ البحث في السؤال الآتي: هل تكون المقاصد دليلًا مُوضن

؟  النَّصن

؟  صة لعامٍّ ع من هذا السؤال أسئلة البحث، مثل: هل تكون المقاصد مُُصن ن مُقيندة  تكوهل  ويتفرَّ

 لـِمطلَقٍ؟ هل تكون تأويلًا لظاهرٍ؟ هل تكون رافعةً لإجَالٍ؟ 

وبعبارة أُخرى، فإنَّ البحث سيتناول أثر المقاصد في بيان النصوص الشرعية؛ تفسيراً، وتأويلًا، 

 وترجيحاً، وتخصيصاً، وتقييداً.  

 يهدف إلى ما يأتي:  ذلك هو بالبحث إلى بيان أثر المقاصد في الاستنباط من النصوص، و  يهدفو
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 . بيان أثر المقاصد في ترجيح بعض المعاني الـمُحتمَلة للنصوص على سواها. 1

 . بيان أثر المقاصد في فهم النصوص الواضحة الدلالة. 2

 . بيان أثر المقاصد في إزالة إجَال النصوص المجملة. 3

البحثوتمثلت   أنه  حدود  بالب  في  وعلاقتها  المقاصد  عن  ث  أساسية  لكنَّ  يان،تحدَّ بصورة  ز  ركَّ ه 

إلى  أشار  حيِّ  في  العالية"،  "المقاصد  تسميته  على  اصطُلِح  لما  قطُّ  ض  يتعرَّ ولم  ة،  العامَّ المقاصد  على 

د المقصد   المقاصد الخاصة بوصفها قنطرةً للوصول إلى المقاصد العامة، ورأى أنَّ المقاصد الجزئياة تُحدن

ال للمقصد  الذي سيُرشِد  عنعامن الخاصَّ  يَلْحظ   فلم  البحث  ا هيكل  أما البيان.  في  المقاصد  توظيف  د 

لأكثر عمليات  نماذج  ذكره  إلى  إضافةً  لها،  الجمهور  تقسيم  من  انطلق  بل  للدلالات،  الحنفية  تقسيم 

 البيان الأصولية شهرةً، وهي: التفسير، والتأويل، والترجيح، والتخصيص، والتقييد. 

ماا كان البحث في المقاصد، فمِماا لا ـ إلى المنهج المقارن. ولضافةً ، إد البحث المنهج التحليلياعتم و

 شكَّ فيه أنَّ الاستقراء كان أداة منهجية حاضرة في البحث. 

 الدراسات السابقة وما يضيفه البحث: 

في   الباحثيِّ  اختلاف  من  الرغم  وعلى  المقاصدي.  الاجتهاد  ى  يُسما ما  إلى  البحث  هذا  ينتمي 

هذا  مضمون  الاجتهاد طلح،  صالم  تحديد  مقابل  في  المقاصدي  الاجتهاد  يجعلون  كثيرين  فإنَّ 

للاجتهاد  قسيمًا  المقاصدي  الاجتهاد  فيبدو   ، النَّصن ومن  النَّصن  في  الاجتهاد  أو  الاستنباطي، 

القائم   الباحثيِّ    -في غالبه-الاستنباطي  على مباحث الدلالات والبيان الأصولية. غير أنَّ عدداً من 

 الاجتهاد المقاصدي، أو توظيف المقاصد في الاجتهاد الشرعي، ليس قسيمًا مُقابِلاً  وا أنَّ أ ين رالمعاصر

المراد  البيان الأصولية، فتُساهِم في تجلية  أداة من أدوات  المقاصد  تكون  الدلالات، وإنَّما قد  لمباحث 

التخ مثل:  البيان،  عمليات  من  عددٍ  في  المقاصد  توظيف  طريق  عن  النَّصن  ييد، والتق  صيص،من 

في عمليات  المقاصد  توظيف  في  كُتِبَت  التي  الدراسات  أمثلة على  يأتي  ما  والتأويل. وفي  والترجيح، 

بُذِلَت في  التي  الـمُبارَكة  للجهود  إكمالاً  أو  البحث إضافةً  به هذا  امتاز  ما  بيان  ثم  الأصولية،  البيان 

 هذا المجال: 
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الل  • عبد  تأليف  المقاصد"،  من  "مشاهد  بن كتاب  الطبعة   الشيخ    صدرت  بيَّه:  بن  المحفوظ 

م. يتألَّف الكتاب من ستة 2018الخامسة من هذا الكتاب عن دار مسار للطباعة والنشر في دبي عام  

بيَّه-مشاهد   بن  الشيخ  بالمقاصد واستثمارها،    -بحسب تصنيف  تناول سادسها موضوع الاستنجاد 

المقاصد "مناحي  الـمُؤلنف  ه  سماا ما  ن  يتعلَّق  ركها"ا ومد  وتضمَّ منحى،  ثلاثيِّ  من  أكثر  فيها  وعَدَّ   ،

بعضها بهذا البحث، مثل: التخصيص بالمقاصد، وتبييِّ المجمل، وتأويل الظاهر، ومفهوم المخالفة، 

الـمُؤلنف على كل منحى من هذه  علَّق  التعارض. وقد  الأدلة عند  بيِّ  الـمُطلَق، والترجيح  وتقييد 

م مع  موجز،  ببيان  أي ثال  المناحي  المسائل غلب  بعض  على  أحياناً  ج  عرَّ وإنْ  القديمة،  الأمثلة  من  نَّه 

المعاصرة. غير أنَّه لم يُبيِّن آليةً أو ضوابطَ لهذه العمليات الأصولية بالاستفادة من المقاصد، وإنَّما ذكر  

 ذلك سرداً، تاركاً للباحثيِّ دراسةَ ذلك دراسةً تفصيليةً.

الاجت • في  المقاصد  "أثر  الرحمن:  لشرعيا هاد  مقال  عبد  الزبير  الل  عبد  الدكتور  إعداد   ،"

العدد   الكريم والعلوم الإسلامية"،  القرآن  المقال في مجلة "جامعة  م، وقد 2004، سنة  9نُشِر هذا 

هذه  من  وعَدَّ  المقاصدي"،  الاجتهاد  "مسالك  الباحث  ه  سماا ما  ثانيهما  تناول  مطلبيِّ،  إلى  م  قُسن

ثنا )تحقيق الأقرب إلى المقصود(، وإنْ كان على خلاف الظاهر، ا ببحهبعض   المسالك تسعةً، تعلَّق 

كلها   المقال  أمثلة  بأنَّ  علمًا  بالمقاصد،  والترجيح  بالمقصد،  الظاهر  بتأويل  يكون  ما  أشبه  وهو 

المقاصد في عمليات  آليةً أو ضوابطَ للاستفادة من  الباحث لم يقترح  أنَّ  الـمُلاحَظ  قديمة. ومن 

الأ وليصولالبيان  أهم ة،  وسرد  المقاصدي،  الاجتهاد  مفهوم  على  التنبيه  أراد  أنَّه  ذلك  سبب  علَّ 

 صوره المقترحة فقط. 

وأيمن  • عيد  أبو  خليل  العبد  إعداد  الأصولييِّ"،  عند  دلالته  النَّصن على  تعليل  "تأثير  مقال 

م.  2005، سنة  1/32  ،علي عبد الرؤوف: نُشِر هذا المقال في مجلة "دراسات: علوم الشريعة والقانون"

ِ عنها بالعِلل، إلاا أنَّه يُمكِن أنْ يُستفاد جداً من خطوات  والمقال وإنِ اعتنى بالمقاصد الجزئية الـمُعبرَّ

الدراسة في علاقة التعليل بالدلالة، في بحثٍ عن علاقة التقصيد بالدلالة، ولا شكَّ في أنَّ التعليل من  

الباح أنَّ  الـمُلاحَظ  ومن  تح   ثيِِّ التقصيد.  هذا  قد  عنه  ث  يتحدَّ ما  مع  تشترك  مجالات  ة  عِدَّ عن  ثا  دَّ
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  ، العامن المجمل، وتخصيص  تبييِّ  تأويله، وفي  الظاهر، وفي  المعنى  تقوية  التعليل في  أثر  البحث، مثل: 

 وتقييد الـمُطلَق. 

ر لُخطَّة البحث، ورأيْتُ أنَّ المقاصد  وقد ن  كِ ميُ   أفدْتُ من هذه الدراسات الثلاث في وضع تصوُّ

محاولة أنْ  ل:  الأوَّ مهميِّ؛  أمرين  إلى  بحاجة  ا  أنََّّ بيد  المذكورة،  الأصولية  البيان  في عمليات  تُستثمَر   

تأويل، وتبييِّ،  المذكورة؛ من:  المجالات  وَفق  النصوص  بيان  المقاصد في  لعمل  مُنضبِطة  آلية  تقديم 

ا  إلى جانب  أمثلة معاصرة  إضافة  ...، والثاني:  وتقييد  القلثلأموتخصيص،  ل ة  مُفصَّ ديمة، مع شرح 

ح تلك الآلية المقترحة.   لكل مثال يُوضن

لاً: تعريف المقاصد، وأهم تقسيماتها  أوَّ

المقاصد لغةً: جَع مقصَد، وهو مصدر ميمي مِن قَصَدَ، ويكون على مَفْعِل، للزمان والمكان  

القَصْد، وهو في بمعنى  يأتي  الصاد وكسرها(  )بفتح  فالمقصد  الاعتزام،  :العرب  م كلا والمصدر. 

العرب  كلام  في  ومواقعها  د"  ص  "ق  "أصل  جناي:  ابن  قال  الشيء.  نحو  والنهوض  ه،  والتوجُّ

ه، والنهود، والنهوض نحو الشيء، على اعتدالٍ كان ذلك أو جورٍ، هذا أصله  الاعتزام، والتوجُّ

ترى أنَّك تقصد  ، ألا  ليالم   في الحقيقة، وإنْ كان قد يَُُصُّ في بعض المواضع بقصد الاستقامة دون

جَيعاً  لهما  شامل  ه  والتوجُّ فالاعتزام  أُخرى؟  العدل  تقصد  كما  تارةً  د.ت،  الجور  منظور،  )ابن   "

 (. 355ص ،  3ج

ف   فعرَّ التعريف،  في  المقاصد  نوعي  بيِّ  عاشور  بن  الطاهر  محمد  ق  فرَّ فقد  اصطلاحاً،  ا  أما

ا "المعاني والِحكَم الملحوظة   يع أحوال التشريع أو معظمها، بحيث لا في جَ  ارعشللالمقاصد العامة بأنََّّ

الشريعة  أوصاف  هذا  في  فيدخل  الشريعة،  أحكام  من  خاصٍّ  نوع  في  بالكون  ملاحظتها  تختصُّ 

الِحكَم   التشريع من ملاحظتها، ويدخل في هذا أيضاً معانٍ من  التي لا يُلو  العامة والمعاني  وغاياتها 

، أ  2004)ابن عاشور،    "ملحوظة في أنواع كثيرة منهانَّها  ولك  ،مليست ملحوظة في سائر أنواع الأحكا

ة.  (، 165ص  وقد جعل في مقابلها المقاصد الخاصَّ
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ةً  ولا شكَّ أنَّ في هذا التعريف تطويلاً  ف المقاصد عامَّ م.   ،لا حاجة إليه، والأصل أنْ تُعرَّ ثم تُقسَّ

ا علاا  ف المقاصد بقوله: "المراد بمقأما غاية منها، والأسرار التي وضعها  يعة ال الشر  داص ل الفاسي فعرَّ

أحكامه من  حكم  كل  عند  ص1993)الفاسي،    "الشارع  المقاصد    (،7،  بيِّ  التعريف  بهذا  جَع  وقد 

 العامة والمقاصد الجزئية، بيد أنَّ إفراده للغاية فيه نظر؛ فلو استبدل بالغاية الغايات لكان أَوْلى. 

المقا تعريف  يُمكِن  م  تقدَّ بمماا  أو   انََّّ أصد  أحكامه  جميع  في  الشرع  استهدفها  التي  "الغايات 

ة؛ أيوهذا التعريف يلفت النظر إلى نوعيِّ أساسييِّ للم بعضها."  الغايات   قاصد، هما: المقاصد العامَّ

أبواب  من  بباب  الـمُتعلنقة  ة  الخاصَّ والمقاصد  أحكامها،  عموم  في  الشريعة  راعتها  التي  الكبرى 

 (.8-7، ص1995)الريسوني،  زئية المرتبطة بآحاد الأحكام الشرعيةقاصد الج الم اهع منالتشريع، ويتفرَّ 

ة،   ة، وخاصَّ ة للمقاصد باعتبارات مُتلفة، إلى جانب تقسيمها الرئيس إلى عامَّ ة تقسيمات عِدَّ وثَمَّ

إلى  مت  قُسن إذ  لتلبيتها؛  المقاصد  جاءت  التي  المصالح  رتب  بحسب  المشهور  والتقسيم   وجزئية؛ 

وحاجياتاتيرضرو جديد  ،  تصنيف  أو  تقسيم  إلى  الإشارة  المهم  من  أنَّه  غير  وتحسينيات.   ،

هذه  لتقسيم  أساساً  الوجود  مجالات  يعتمد  تصنيف  وهو  البحث،  هذا  في  يساعد  العامة  للمقاصد 

للخَلْ  التبعي  والوجود  الحق،  الدين  به  الـمُتعلنق  والمقصد  للخالق،  هو  الذاتي  فالوجود  ق،  المقاصد؛ 

ع منه خصوص البشرية، وتتعلَّق بها الهداية، ثم المسلمون، د الـمُتعقص لموا  لنق به الرحمة العامة، ويتفرَّ

ويقصد الشرع منهم وحدتهم في دولة راشدة. فإذا انتقلنا إلى خصوص الإنسان وجدنا الشرع يقصد  

العامة والمقاصد  .  ل اة الميقصد الشرع إلى تنمي  ؛ إذحه وإصلاحه، وصولاً إلى الأشياءفلاحه عبر صلا

ع رعاية المصالح ودرء المفاسد،  )أو الكُ  لية( وَفق هذا التصنيف هي: الدين الحق، والرحمة، ومنها تتفرَّ

ة، وإقامة الدولة العادلة أو الراشدة، وصلاح الإنسان عن طريق تزكية النفس،   والهداية، ووحدة الأمَُّ

 (.213-214ص، 21-24ص ،1ج، 2009 ،ليع)مير  وترشيد العقل، وتطييب النسل، وحفظ المال

إنَّ هذا التقسيم يعرض صورة أوضح لفهم المقاصد العامة، وهو لا يُعارِض تقسيمها المشهور 

القائم   الدين  بفلسفة  يرتبط  يُبِرزها على نحوٍ  لكنَّه  دها،  في الضروريات الخمس، بل يعضدها، ويُؤكن

إنَّ إقامة الدولة وسيلة لتحقيق العدل،    :أنْ يقول  لٍ ئكان لقاعلى وجود الخالق ووظيفة المخلوق. وإنْ  
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كُ  مقصداً  الوحدة  تكون  وبذا  وسائله.  من  الدولة  إقامة  وإنَّ  العدل،  هو  المقصد  صعيد  لا فإنَّ  على  ياً 

ة، والعدل فرع الرحمة على مستوى الخَلْق، وما إقامة الدولة إلاا وسيلة من وسائل تحقيق مقاصد   الأمَُّ

 الخَلْق.   دة الحق فيا ر إوإبراز الشرع،  

 ثانياً: أثر المقاصد في حمل اللفظ على أحد معانيه

الدلالات   الجمهور  م  الوضوح-قسَّ درجة  ومجمل  -باعتبار  وظاهر،   ، نصٍّ قدامة،    إلى  )ابن 

فالنَّصُّ ما دَلَّ على المقصود دلالةً قاطعةً، أو ما أفاد معنى لا يحتمل غيره. وقد  (.  506، ص1ج،  1985

ل الحديث عنها عارض المقات نَّ  أم  تقدَّ  ر إلاا في الحدن من شمولها؛ لذا سنُؤجن صد مع النصوص لا يُتصوَّ

 إلى حيِّ الكلام في التخصيص والتقييد.

ة أمور هو في أحدها أظهر  .والظاهر ما كانت دلالته على المقصود دلالةً غالبةً، أو ما دَلَّ على عِدَّ

ى عندئذٍ ، فيُ للدليولا تُتَرك هذه الدلالة إلاا   وهنا تدخل المقاصد في التأويل، ولا يبعُد أنْ   . المؤولسما

 يكون لها أثر في تحديد الدلالة الظاهرة.  

بالتساوي، معانٍ  ة  عِدَّ على  دَلَّ  ما  فهو  المجمل  ا  ى   وأما فيُسما بدليل،  إلاا  أحدها  إلى  يصار  ولا 

جمل كما دخلت في تأويل في بيان الم  قاصدل الم. ومن صور الإجَال الاشتراك، وهنا تدخعندئذٍ المبيِّا 

الظاهر؛ لذا سنضرب مثالاً على أثر المقاصد في فهم الظاهر، ثم ننتقل إلى الحديث عن أثرها في بيان 

 المجمل بذكر مثال شائع من أمثلة المشترك. 

 أثر المقاصد في فهم الظاهر أو تأويله: .1

الغزالي   ف  الل -عرَّ بقوله:   -رحمه  الف"الل   الظاهر  علىذ ظ  يغلِب  غير    ي  من  منه  معنى  فهم  الظن 

وظاهر التعريف هذا لا يُحتنم أنْ تكون غلبة الظن بسبب لغوي  (.  685، ص2ج،  2017)الغزالي،  قطعٍ"  

ه   ف الظاهر بأنَّ ما يُعرَف  " أو سياقي، وهو بهذا المفهوم يُتلف عن الظاهر عند الحنفية؛ فالسرخسي عرَّ

منه   نفسهالمراد  ال تأمُّ   غير   من   بالسماع  ذي يسبق إلى العقول والأوهام؛ لظهوره موضوعاً في ما  لٍ، وهو 
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فقوله: "بنفس السماع"؛ أيْ من غير توقُّفٍ على أمر  (.  164-163، ص 1ج،  1993)السرخسي،    "هو المراد

ونحن نميل إلى تعريف الجمهور الذي يحتمل أنْ يكون سبب الظهور عقلياً، وهو ما يتَّضح    خارجي. 

ه ما احتمل أمرين، هو في أحدهما أظهر من الآخر. ثم  للظاهر؛ إذ   الكلوذاني   م من تقسي  ف الظاهر بأنَّ عرَّ

بالدليل وظاهر  بالوضع،  ظاهر  قسميِّ:  إلى  مه  وضع  "   .قسَّ ضربيِّ:  على  فهو  بالوضع  الظاهر  ا  أما

باللغة الصيام   .بالشرع، ووضع  فإنَّ  الصلاة والصيام؛  مثل  فهو  الشرع  بوضع  الظاهر  ا  إمساك    فأما هو 

ا وضع اللغة فهو يُمثَّل مثل الأمر يحتمل الإيجاب،    .مُصوص، وكذلك الصلاة   صوص في زمان مُ  وأما

ويحتمل الندب والاستحباب، إلاا أنَّه في الإيجاب أظهر، ومثل النهي يحتمل التحريم، ويحتمل الكراهة،  

 .يلنه إلاا بدلع وز العدول  وحكم هذا أنْ يجب المصير إليه، ولا يج   .إلاا أنَّه في التحريم أظهر 

ا الظاهر بالدليل فمثل قوله تعالى:   ،  [233]البقرة:    َّبخ  بح   بج   ئه  ئم  ُّوأما

؛ فإنَّ هذا ظاهره ظاهر الخبر،  [79:  الواقعة]   َّ نخ نح   نج  مي  مى ُّومثل قوله عَزَّ اسمه:  

ه؛ لأناا نجد  مُُْ الل خلاف  ا لو حملناه على ظاهره لأداى أنْ يكون خبرغير أناا حملناه على الأمر بدليل أنا  بَرِ

الطاهر وغير  الوالدات يرضعن أولادهن أكثر من حو ه  ليِّ وأقل من حوليِّ، ونرى المصحف يمسُّ

قوله:   فحملنا  أَوْلَادَهُنَّ ُّالطاهر،  يُرْضِعْنَ  الولَّ وَالْوَالدَِاتُ  تُرضِع  أنْ  الوالدة  على  يجب  أي  د. ؛ 

قوله:   الُّوحملنا  إِلاَّ  هُ  يَمَسُّ رُونَ ـمُ لَا  المطهرونَّ طَهَّ إلاا  ه  يمسَّ أنْ  لا يجوز  أيْ  ، 1985  )الكلوذاني،  "؛ 

 (.8-7، ص1ج

دليل،   عن  ناجَاً  يكون  قد  الظاهر  ظهور  أنَّ  على  دالٌّ  الكلوذاني  إليه  أشار  الذي  القسم  وهذا 

أصل لمقتضى  خلافاً  الخبر  على  الإنشاء  بظهور  خبر   وتمثيله  يكون  أنْ  لاستحالة  اللغوي؛   اً، الوضع 

ه؛ ذلك أنَّ صدق الخبر الإلهي قمُبسبب استحالة   طعي، وهو يجعلنا نحكم بظهور الفة خبر الل لُمخْبَرِ

يُمكِن   ، ثَمَّ ومن  المقاصد.  قطعيةَ  المقتضى  خالف  إذا  اللغوي  الوضع  أصل  لمقتضى  خلافاً  معنى 

ظ مصادر  من  مصدراً  تكون  أنْ  وَفق  للمقاصد  الظاهر  حمل  ويصبح   ، النَّصن الوضع مقت هور  ضى 

الشر   ياللغو الوضعَ  اللغوي  الوضع  خالف  لو  كما  البعيد،  المعنى  العُ هو  الوضعَ  أو  حال  عي  رفي 

 ظهورهما. 
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غير أنَّ الأهم في أثر المقاصد في اللفظ الظاهر هو في تأويله عند تعارض معناه الظاهري معها،  

د يعضده  "احتمال  المعنىوالتأويل  من  الظن  على  أغلب  به  يصير  عليه  ال   ليل،  يدلُّ   " لظاهر ا ذي 

ص2ج،  2017)الغزالي،   الأثر   (. 286،  لهذا  ل  يُؤصن المقصد؛  ومماا  بسبب  الظاهر  تأويل  حديثُ أيْ   ،

الل،    استغفارِه   ني  خيرَّ "إنَّما  قال:  حيِّ  المنافقيِّ  أَوْ ُّ  فقال: لرأس  لَهمُْ  لَهمُْ اسْتَغْفِرْ  تَسْتَغْفِرْ  لَا   َّ  ،

الل  (.  2774،  1996م،  لمس  ؛4393،  1993،  ري)البخا"  السبعيِّ  وسأزيده على    لخ ُّتعالى:  فقول 

ر أنَّ يفيد في الظاه  [80  التوبة:]  َّنى  نم  نخ  نح   نج  مي  مى  مم  مخ  مح  مج  لي  لى  لم

كثير    لا فائدة منه، وأنَّ التخيير ليس على بابه، بل هو بمعنى قول الشاعر  -في هذه الحالة-الاستغفار  

 : عزة

أَحْسِني  أو  بنا  ملومة لا  أَسيئي        
 

يا       
مَقْلِ ولا  تَقَلَّتِ لديْنا  إنْ   ة 

 

مه  على الظاهر؛ لأنَّ مقصد الشريعة على صعيد الخَلْق هو    بيد أنَّ الآية مُحتمِلةٌ التخيير، وقد قدَّ

؛ أيعلى مقتضاها؛ تقديمًا لمق  الرحمة، فحَمَله   النَّصن الرحمة على ظاهر  بناءً علىإ  صد  ل النص   نَّه أوَّ

 .قصد الشرعم

بل للتأويل، غير أنَّ ذلك يُثبِت قبول  بَيَِّّ بعدها حرمة الاستغفار نصاً غير قا  لل  أنَّ ا  صحيحٌ 

ث  الظاهر للتأويل بالمقصد، وله جانب آخر يتعلَّق بالبحث، وهو إعمال مفهوم المخالفة، مماا سنتحدَّ

 (. 272، ص2017 )السعدي، عنه لاحقاً 

  صم   صخ   صح   سم  سخ ُّقوله تعالى:    سير لفظة "أناى" فيتفومن تطبيقات هذا الأثر،  

ة معانٍ، فهي تُستعمَل للزمان والمكان والحال )بمعنى [223  البقرة:]  َّضح  ضج ؛ إذ إنَّ لهذه اللفظة عِدَّ

ا أظهر في المكان كما في قوله (.  171-170، ص2ج،  1993)أبو حيان،    متى، ومن أين، وكيف( غير أنََّّ

مُتعلَّقه، أين    من يْ ؛ أ[37آل عمران:]  َّنه  نم   نخ  نح  نج ُّتعالى:   يتبادر في  ما  ل  أوَّ ؟ والإتيان 

ل لمراعاة المقصد   وهو المكان، غير أنَّ هذا الظاهر يتعارض مع مقصد موافقة الفِطْرة، وهو المظهر الأوَّ

ويتعارض مع درء   (621، ص2ج،  2009)مير علي،    الشرعي على صعيد الإنسان من جانب الوجود
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لمرا ،  المفسدة الثاني  المظهر  المقصع وهو  العدم  اة  جانب  من  الخَلْق  صعيد  على  الشرعي  علي، د  )مير 

ه على المستدليِّ بالآية الكريمة على جواز إتيان (. 471، ص2ج، 2009 وهذا ما أوضحه الألوسي في ردن

في   وعُ النساء  المحيض،  في  الاعتزال  قبلُ وجوب  م  تقدَّ وقد  سيَّما  "لا  قال:  إذ  أذى لن أدبارهن؛  بأنَّه  ل 

ت  الطبانمُستقذَر  لاشتراك  فر  الأدبار؛  في  الإتيان  عن  الاعتزال  وجوب  يقتضي  وهو  عنه،  السليمة  ع 

 (. 518، ص1ج، 2014)الألوسي، مماا في المحاش"  العِلَّة، ... لظهور الاستقذار والنفرة

ترفضه   معنى  فكلُّ  التفسير؛  ضبط  في  المقاصد  وظيفة  على  دالٌّ  المثال  يجب  الموهذا  قاصد 

أجا وإنْ  اللغةز استبعاده،  المعاني،  ته  تثوير  في  من وظيفتها  أهمية  أقلَّ  ليست  للمقاصد  ، وهو وظيفةٌ 

مهماً  التثوير  جانب  كان  لفظة   وإنْ  من  العربي  ابن  موقف  ميِّ  الـمُتقدن عند  أمثلته  ومن  أيضاً. 

أقوا  تي  أُمَّ "ليكونن من  الـمُعلَّق:  البخاري  الحر والحرير والخمر م  "يستحلاون" في حديث    يستحلاون 

وليوالمعازف لحاجةٍ، نـز،  الفقير(  )يعني  يأتيهم  لهم  بسارحة  عليهم  يروح  علم  جنب  إلى  أقوام  لن 

القيامة  يوم  إلى  العلم، ويمسخ آخرين قردة وخنازير  فيُبينتهم الل، ويضع  إلينا غداً،   "فيقولون ارجع 

 (.53، ص10ج، 2005)العسقلاني، 

عنى: يعتقدون ذلك حلالاً، ويُحتمَل أنْ  يكون الم  حجر: "يُحتمَل أنْ كما نقله ابن    بيقال ابن العر 

يكون مجازاً على الاسترسال؛ أيْ يسترسلون في شربها كالاسترسال في الحلال، وقد سمعنا ورأينا مَنْ 

ل هو الظاهر، والحمل على المجاز تأويل. وقد  يفعل ذلك." ل ابن العربي  ماولا شكَّ في أنَّ المعنى الأوَّ

لِ  التأويل هنا  إذ قال: "وإنِ   ما يراهـإلى  ة؛  العامَّ الشريعة  المعازف يُُالفِ مقتضى مقاصد  من أنَّ تحريم 

الضعفاء، وللنفس   تتعلَّق بها قلوب  كلها آلات  ا  فإنََّّ أيضاً في تحريمه؛  يُؤثنر  به فلا  نقر طنبور  اتصل 

تعلَّقت به نفس  ، فإنْ  بكل نَفْسٍ، ولا يتعلَّق به قل  لهتمعليها استراحة، وطرح لثقل الجدن الذي لا تح

 (. 57، ص10ج، 2005)العسقلاني،  "فقد سمح الشرع لها فيه

تأويل   الزكاة، وهو  في  القيمة  بأداء  الحنفية  قولُ  المقصد  بسبب  الظاهر  تأويل  أمثلة  أشهر  ومن 

ة؛ لذ لا بُدَّ للمجتهد عند تأويل الظاهر  ا لمقصد جزئي، والمقصد الجزئي أضعف أثراً من المقاصد العامَّ

الانم اشتدَّ  ن  فقد   ، ثَمَّ ومن  التعارض.  عند  الخاصن  المقصد  على  وتقديمها  ة،  العامَّ المقاصد  إلى  تباه 
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إنكارُ كثيٍر من الأصولييِّ على عالـِم الأندلس يحيى بن يحيى الليثي )تلميذ الإمام مالك( حيِّ أفتى 

شهرين متتابعيِّ؛ مُعلنلاً   بصيام  ،ر رمضاندلس، وقد وَطِئ زوجته في نَّانخلفاء بني أُمَيَّة في الأ  أحدَ 

عندنا  "هذا  قال:  حتى  عليه  الإنكار  الغزالي  الإمام  أغلظ  وقد  عليه،  الرقاب  إعتاق  بسهولة  ذلك 

بالكُ  الشرع  الشرعخروج عن  قواعد  إلى هدم  متداعٍ  الدين، وهو  ربقة  )الغزالي،   "لية، وانسلال عن 

 (. 219، ص1971

ارة؛ يه الفولو نظرنا في النَّصن الذي اجتهد   ليثي لوجدناه ظاهراً في الدلالة على الترتيب في الكَفا

أبو هريرة   النبي  فقد روى  "بينما نحن جلوس عند  يا رسول الل، ، قال:  إذ جاء رجل فقال:  ؛ 

د رقبة تعتقها؟ ل تج ه  :هلكْتُ، قال: ما لك؟ قال: وقعْتُ على امرأتي وأنا صائم، فقال رسول الل  

ف قال:  لا،  قال: هقال:  متتابعيِّ؟  شهرين  تصوم  أنْ  تستطيع  ستيِّ    ل  إطعام  تجد  فهل  فقال:  لا، 

  "... لا  قال:  أنَّ (.  1111،  1996مسلم،    ؛1834،  1993)البخاري،  مسكيناً؟  الحديث  من  واضحٌ  إذْ 

م الإعتاق على صيام شه  النبي   مع إمكانية الإعتاق خلاف ن  رين، والقول بتقديم صيام الشهريقدَّ

. والذي دفع الليثي إلى تأويل هذا الظاهر، من الترتيب إلى ال  ن الظاهر م  تخيير، ثم حَمْلُ الخليفة النَّصن

من  الشارع  مقصود  إذ  ارات؛  الكَفا بباب  الخاصن  المقصد  في  نظرُهُ  التخيير؛  خصال  إحدى  على 

الزج ارات  الرقاالكَفا إعتاق  أنَّ  والردع، غير  م على زجب  ر  مُقدَّ المقاصد  سُلَّم  أنَّ   ر في  الخليفة؛ ذلك 

الشرعي فقة الفطرة، وأهمُّ مظاهر مراعاة المقصد  إعتاق العبيد داخِلٌ في مقصد الحرية، وهو فرعُ موا 

مَتِ الإشارة إليه.   على صعيد الإنسان من جانب الوجود كما تقدَّ

  حمل المشترك على أحد معانيه:أثر المقاصد في .2

"اللفف  رَّ ع بأنَّه  المشترك  و  ظالأصوليون  أكثر،  أو  مُتلفتيِّ  لحقيقتيِّ  من  الموضوع  لاً  أوَّ ضعاً 

ص1ج،  1997)الرازي،    "حيث هما كذلك أنَّ تحديد  (.  261،  التعريف  من  مصدره وظاهرٌ  المشترك 

ير  غ   امل خارجية، من حيث أصل وجوده،نَّه من مباحث اللغة، ولا أثر فيه لعوإ  استعمال العرب؛ أي

مقاصد الشريعة التي يُمكِن    -بطبيعة الحال -قواعد الترجيح، ومنها    ديعتم  أنَّ تحديد المعنى المراد منه

. أنْ تُ   رشِد إلى المعنى المقصود من المشترك في نصٍّ مُعيَِّّ
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لك: "والمجمل هو الدائر  والمشترك نوعٌ من المجمل؛ لذا يحسن التمثيل به عليه. قال القرافي في ذ

ا بسبب الوضع،  تمابيِّ اح شترك، أو من جهة العقل، كالـمُتواطِئ بالنسبة إلى لموهو ا ليِّ فصاعداً؛ إما

 (. 103، ص1ج، 1994)القرافي،   "ك مجمل، وليس كلُّ مجمل مشتركاً جزئياته، فكلُّ مشتر

 أ. كيف تُساهِم المقاصد في ترجيح أحد معنيي "القُرْء"؟

أم أشهر  الأمن  عند  اللغة  في  المشترك  والخلافصثلة  "القُرْء"،  لفظة  م  ولييِّ  بيان  ناها  عفي 

، 1995)ابن رشد،    صيل جيندمعروف، وقد شرح ذلك ابن رشد في "بداية المجتهد ونَّاية المقتصد" بتف

ض لتفصيل ذلك؛ فالمثال قديم معروف، ولكنَّ الظن أنَّ هذا    (.468-466ص التعرُّ وليس المراد هنا 

الرغم من اشتهاره-ثال  الم المجمل؛ لأنَّ   ز تجاوزه عند الحديث عن أثر المقاصديجو  لا  -على  في بيان 

مُستحكمِ. هنا  استطاعا    الإجَال  الفريقيِّ  لأنَّ  الجزئي؛  المقصدَ  ليس  هنا  ح  الـمُرجن أنَّ  نراه  والذي 

ة التي ينبغي ا   من  الاً لنظر في إمكان الترجيح بها انتقالترجيح به، كلٌّ باعتباره، وإنَّما هو المقاصد العامَّ

ال المقصد الجزئي إلى الخاصن   لو نظرنا في مقصد جزئي عإلى  حِم مقصد جزئي. ولكنْ،  الرَّ ؛ فبراءة  امن

نَّة، لوجدنا أنَّ رسول الل  آخر لموضو   ع مُتَّصِلٍ بهذا الباب اتنصالاً وثيقاً، وهو موضوع طلاق السُّ

ة به ارتباطاً وثيقاً؛ فحتى يكقد   ة في أثناء الطُّهْر،  عِ الطلاق سُننياً، لا بُدَّ أنْ تبدأ ال  ونبَيَِّّ ارتباط العِدَّ دَّ

 لماذا؟  

أهل   بيِّ  خلاف  بغير  تها  عِدَّ من  تُحسَب  لا  فيها  تُطلَّق  التي  "الحيضة  ذلك:  في  قدامة  ابن  قال 

تعالى أمر بثلاثة قروء، فتن  م به مع تتاول ثلاثة كاملة، والتي طلَّق فيها لم يبقَ منها ما  العلم؛ لأنَّ الل 

ة عليها،  اثنتيِّ ثلاثة كاملة، فلا يُعتَدُّ  م في الحيض؛ لـِما فيه من تطويل العِدَّ  بها. ولأنَّ الطلاق إنَّما حُرن

احتسبت   ماً"  فلو  مُحرَّ يكن  فلم  تها، وأنفع لها،  لعِدَّ كان أقصر  قرءاً  الحيضة  ق بتلك   ، 1985دامة،  )ابن 

  عمقاصد الشر  صد جزئي يشير إلى مقصد خاصٍّ من مقوهذا الذي قاله ابن قدامة هو  (.  83، ص8ج

   مى  مخمم  مح  مج  لي  لى  لم  لخ ُّفي باب النكاح، وقد ورد ذكره في قوله تعالى:  

، وهو تيسير الزواج، وتيسيره [32  النور:]   َّ هي هى  هم  هج  نىني  نم  نخ  نح  نج  مي

مُقدَّ  النسل مقصد عام  ، غير أنَّ حفظ  ة بلا شكٍّ العِدَّ ة  بتقصير مدَّ الخاص.   ميكون  المقصد  على هذا 
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عت العِ  ة، والاحتياط فيها،  ومن هنا شُرِ تظار نَّاية الحيضة؛ لأنَّ لبتة انأولكنَّ الاحتياط لا يُؤثنر فيه  دَّ

د حدوث الحيض هو المشير إلى عدم اختلاط الأنساب، والانتظار حتى وقت الطُّهرْ لا معنى له،  مجرَّ

م. فلو انتقلنا   ابن رشد، وإنِ اختلف أثرُه بيِّ رأيه وظاهر  يهإنْ كناا سنراعي المعنى الذي أشار إل ما تقدَّ

إ الزواج(  )تيسير  هذا  الخاصن  المقصد  أهم  من  من  هو  الضرر(  ونفي  المفاسد  )درء  عامٍّ  مقصد  لى 

ة على المرأة درءاً لضرر بقائها  مظاهر رعاية مقصد الرحمة من جانب العدم، لوجدنا أنَّ في تقصير العِدَّ

الشرع دف مُعتبَر، ومقصد مُتناغِم مع مقاصد  ه ل، وممنوعة من الزواج، من غير تحقيق  نـزالمة  حبيس

الباب، ة بهذا  الطلاق صادر   الخاصَّ أنَّ  الطُّهْر، لا سيَّما  بالقُرْء هو  المقصود  بأنَّ  القول  ح  يُرجن ما  وهو 

ا  الحياة  استمرار  إيقاف  اختار  الذي  وهو  الزوج،  من  المنفردة  فرصة لزبالإرادة  وأُعطِي  وجية، 

 على حساب المرأة التي من حقها أنْ تعيش حياة مستقرة غير قَلِقة. تلتراجعه، فإنْ طالت كان

   ب. توسيع أثر المقاصد في رفع الإجمال:

 الاختلاف في معنى الكالئ، وأثره في المعاملات الاقتصادية المعاصرة:  -

في المقاصد  وظيفة  على  مثال  م  الـمُتقدن مشهور،  ر  المثال  مثال  وهو  المشترك،  اللفظ  إجَال  فع 

فع الإجَال. ولكنْ، يجب إعادة ولنا ربطه بسياق البحث على نحوٍ يُثبِت أهمية توظيف المقاصد في راح

بنا  الإجَال؛ فذلك يُرج  أسباب  في  الحديث  تفصيل  نريد  ليس كلُّ مجملٍ مشتركاً، ولا  بأنَّه  التذكير 

بات لا يح ثالٍ لا يُشتهَر الحديث عنه في مملها هذا المقال، غير أنَّنا نود التمثيل بت عن موضوعنا إلى تشعُّ

ح أثر المقاصد في رفعه على نحوٍ يُساهِم في هذا الباب، ونرى أنَّه يُمثنل جا نباً مهمًا من الإجَال، ويُوضن

الل   المثال هو نَّي رسول  بواقعنا، وهذا  مرتبطاً  بالكالئ  إبرازه  الكالئ  بيع  ، 2003ي،  بيهقال)   عن 

الن(.  10536 اللغة  الجمهسوالكالئ في  ه  بالدَّ يئة، وقد فسرَّ يْن  الدَّ ببيع  (. 10، ص1986)حماد،  يْن،  ور 

النبي   يْن لم يُرْوَ عن  يْن بالدَّ لا بإسناد صحيح ولا   ولكنَّ ابن تيمية قال: "ولفظ النهي عن بيع الدَّ

بيع أنَّه نَّى عن  را   ضعيف، وإنَّما في حديث منقطع  بالـمُؤخَّ ر  الـمُؤخَّ بالكالئ؛ أي  بيع   .لكالئ  ا  وأما

با يْن  شيئاً الدَّ إليه  يُسْلِف  أنْ  مثل  وذلك  إجَاعٌ،  هو  ولكنْ  حديث،  فيه  يصحَّ  لم  أحمد:  فقال  يْن،  لدَّ

ل، فهذا الذي لا يجوز بالإجَاع لًا في شيء مُؤجَّ  (. 235، صه1368)ابن تيمية،   "مُؤجَّ
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ي العع  وسواءٌ قلنا إنَّ الحديث ة لتلقا ة في الإجَاع،  ، أو قلنا إنَّ الحُ للماء له بالقبولى ضعفه حُجَّ جَّ

دة، ولم يُتَّفَق على معنى من هذه المعاني أنَّه هو  يْن لفظ مجمل يصدق على معانٍ مُتعدن يْن بالدَّ فإنَّ "بيع الدَّ

ا يصدق عليه هذا  م  إذ يوجد خلاف واسع بيِّ العلماء في  ؛(143، ص1ج،  2012)اللاحم،    "المقصود

ع  النهي من الصور، وقد )حماد،   ول بجواز بعض صوره، في حيِّ ضيَّق الجمهورابن القينم في الق  توسَّ

ص1986 الجزئي   (.12،  المقصد  من  انطلاقاً  بالمقاصد  الترجيح  الموقف  هذا  مثل  في  يتَّجه  والذي 

 وصولاً إلى المقصد العام.  

الـمُلاحَظ أنَّ النهي عن بيع ا  يْن في غالب صوره لدَّ ومن  لى  ائه إم لاحتمال إفضإنَّما حُرن   ،يْن بالدَّ

النسيئة، أيا   ،تجاوزنا  فإذا   1ربا  المال    هذا   ،صورةة  في  مقاصد  تحقيق  مع   -الخاصة  المقاصد-الاحتمال 

وصولاً إلى التيسير ورفع الحرج والمحافظة على التنمية وحركة الاقتصاد، فإنَّه ينبغي القول بجوازها،  

البننضروس عمل  مشكلات  من  مشكلة  حل  على  مثالاً  اليوم  وب  الإسلامية  رعاية ك  طريق  عن 

 المقاصد مع القول بتحريم كل ما يُمكِن إفضاؤه إلى أحد نوعي الربا. 

تعاني كثيٌر من المصارف الإسلامية مشكلةَ عدمِ التزام العملاء بوفاء ديونَّم عند حلول آجالها،  

بجو المعاصرين  بعض  أفتى  ذهب  ازوقد  التي  يْن  بالدَّ يْن  الدَّ بيع  صور  ال  إحدى  إلى  القينم  قول ابن 

نقول ونحن  المشكلة.  هذه  لحل  الفتوى  تطبيق  مُقتِرحاً  احتمال   :بجوازها،  أين  تجنُّب  استطعنا  إنِ 

يْن(، وراعينا المقاصد الخاصَّ  يْن بالدَّ ة للإفضاء إلى أحد نوعي الربا )المقصد الجزئي من تحريم بيع الدَّ

ملاحظ مع  الإسلام،  في  الاقتصادية  ا   ةللمعاملات  المعاملات  يساعد  طبيعة  مماا  عصرنا،  في  لمالية 

مم، وهو ما قد يتسبَّب في زعزعة النظام  الثروة وادنعاء العُسْرة، مع ضعف في الذن الأفراد على إخفاء 

المال    في مقصد حفظ   مُؤثنراً   (،136، ص2010)حماد،    المصرفي الإسلامي، وتعريضه للفشل والإخفاق

 
ف عليل تحريم الصت  يه حماد في نـز  كتورالد  ذكر  1 ورة الأوُلى من بيع الكالئ بالكالئ خمسة أقوال، منها أنَّه ذريعة لربا النسيئة، وضعَّ

التعليل ) ب  16ص،  1986  حمااد،هذا  ا با   ا(.دهعوما  ا ذريعة لربا  نية فقد  الثا   لنسبة إلى الصورةأما أنََّّ عِلَّة واحدة واضحة هي  ذكر 

الثالث20النسيئة )ص الصورة  ا  وأما ا  ة(.  ربا  الغرر )صفهي  فعِلَّتها  الرابعة  الصورة  ا  وأما عينها.  الصورة 22لنسيئة  عِلَّة  وكذا   ،)

أنَّ 23الخامسة )ص إلى  السويلم  ذهب سامي  في حيِّ  الجزئيقصالم  (.  غياب  د  التحريم  الالرو  من  أو  ة. اج  مَّ الذن وإبراء  تداول، 

  .(50-49ص ،2001 السويلم،): انظر
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ة؛ فإ ق حصول المصرف على أمواله عند استحقاقها؛     من الواجب إيجادنَّ على مستوى الأمَُّ صورة تُحقن

لارتباط ذلك باستحقاقات عليه غير قابلة للتأجيل، مع الابتعاد عن أين تعاملٍ ربوي، أو تعاملٍ فيه 

الد اقترحه  ما  ذلك  ومن  العِينة،  بيع  مثل  ربا  المؤسسة  نـزور  كتشُبْهة  تعمد  "أنْ  من  حمااد  ية ل المايه 

الا  سلاميةالإ تَعْدِل إلى  لة(  مُعجَّ )نقود  مالية  سيولة  على  حصوله  أمر  ترتيب  على  العميل  مع  تنفاق 

أو   لَم،  السَّ بيع  أو  ق،  التورُّ طريق  عن  وذلك  تأخير،  دون  بها  ليوفيه  أجله؛  حَلَّ  الذي  دَيْنه  مقدار 

المبلغ الذي سيح،  الاستصناع، أو غير ذلك دَيْنه؛ ل عليه من أجل وفاء  صولو كلَّفه ذلك زيادة على 

تنتفي في  المالية الإسلامية(، وأنْ  الدائن )المؤسسة  الزيادة بوجهٍ من الوجوه إلى  بشرط ألاا تعود هذه 

النسيئة ربا  إلى  الحيلة  أو  الربوية،  الذريعة  تهمة  الغرض  هذا  لبلوغ  الـمُتَّبع  ، 2010،  )حماد  "الترتيب 

   (.138-137ص

في   - المقاصد  ق  مساهمة  في  الإجمال  الزكاة:  إزالة  مصارف  ضمن  تعالى  اللهُِّوله  سَبيلِ  ،  َّوفي 

 وتطبيقاته المعاصرة: 

تعالى:   قوله  في  الل  سبيل  في  الزكاة  مصرف  من  المقصود  في  العلماء     يز  ير ُّاختلف 

  بم  بخ  بح  بج  ئه  ئم  ئخ   ئح  ئج  يي  يى  ين  يم

لى من المعاصرين إ   . وقد ذهب كثيرٌ [60  التوبة:]  َّحج جم  جح  ثم  تمته  تخ  تح   بهتج

 . (161، ص2014)الريسوني،  2ليشمل جَيع أعمال البِرن  ،القول بعموم اللفظ

النظر عن تفصيل   الفقهاء حملوا المصرف على  وبِغَضن  المسألة، فإنَّ جَهور  العلماء في هذه  أقوال 

هاد والغزو، غير أنَّ الذي كثر ما يُطلَق في القرآن الكريم على الجأ  الجهاد في سبيل الل؛ لأنَّ هذا التعبير

م فقد ورد  الل؛  كتاب  في  معنى  من  بأكثر  وروده  التعبير هو  هذا  في  إجَالاً  يرى  الباحث  قروناً يجعل 

 بالإنفاق في القرآن الكريم بمعنييِّ:  

  ثز   ثر   تي   تى   تن  تم   تز   تر   بي   بى  بن  ُّمعنى عام، مثل قوله تعالى:   -

 .[261 البقرة:] َّلي لى  لم  كي  كمكى  كل   كا  قي  فيقى  فى   ثي  ثى  ثن   ثم

 
 (.4(، قرار )211)ص 3هي في دورته الثامنة. انظر: قرارات المجمع الفقهي، عددجمع الفق لم أشار إلى ذلك قرار ا 2
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  ئج   يي  يى   ين  يم   يز  ير   ىٰ ُّمعنى خاص، وهو نصرة الإسلام كما في قوله تعالى:    -

(.  623-622، ص1ج،  2006)القرضاوي،    [195  البقرة:]   َّبم بخ   بح   بج  ئه   ئم  ئخ  ئح

ب إلاا  المعنييِّ  بأحد  الجزم  يُمكِن  لا  أنَّه  يعني  دوأدوهذا  للمقاصد  أنَّ  في  ولا شكَّ  قرائن،  أو  في لة  راً 

.  تحديد المقصود في آية المصارف على نحوٍ خاصٍّ

وصائمٍ   مُصَلٍّ  كلُّ  يكون  أنْ  منه  يَلزم  ه  أنَّ المصارف  آية  في  اً  عاما المعنى  يكون  أنْ  يُبْعِد  ومِماا 

الومُ  من  أحد  العموم  بهذا  يقل  ولم  للزكاة،  بعمله  مُستحِقاً  قٍ  المعروفيِّسل تصدن العلماء  أو    ف، 

ثم إنَّ هذا التعميم كان يُغني عن تعداد المصارف السبعة الباقية، التي يظهر أنَّ  ،  ( ه1439)الغفيلي،  

الإن  بقية  من  مصارفها  في  الزكاة  تمتاز  حتى  بدقة  تحديدها  أراد  الكريم  وهذا  القرآن  الخيري،  فاق 

على   للمساعدة  الزكاة  مقاصد  في  النظر  وجوب  وجه  مع يعني  على  المصرف  هذا  من  المراد  رفة 

فة التحديد ا أحد صنفيِّ: محتاج مثل الفقير، ومحتاج إليه مثل الـمُؤلَّ . وواضحٌ من هذه المصارف أنََّّ

الم( ه 1439،  الغفيلي)   قلوبهم ةِ  خَلَّ الزكاة سدُّ  يُقصَد من  حتاجيِّ فقط، وإنَّما تمتد أوجه إنفاقها  ؛ فلا 

المسلم إليه  ما يحتاج  في    ، ونلتشمل  شكَّ  أيضاً، ولا  دينهم وحمايته  الل لنشر  في سبيل  المصرف  أنَّ 

ق هذا الم   قصد الثاني. يُحقن

جانب، وتوسيع   من  الإسلامي  المجتمع  في  المحتاجيِّ  حاجة  تلبية  الزكاة  من  المقصد  كان  فإذا 

فة قلوبهم من ا   الدعوة وحمايتها  كاة، فإنَّ هذا  لزمن جانب آخر، وهو المفهوم من تشريع إعطاء الـمُؤلَّ

ة الإسلامية وتوسيعها( هو الذي يتناسب مع المصرف في سبيل الل، وهو المقصد الخاصَّ )دعم الدعو

وتأسيساً على ذلك، فإنَّ (. 295، ص1ج، 2009)مير علي،  من مراعاة مقصد الدين من جانب الوجود

زو، لا سيَّما في زمننا؛ فإنَّ الجهاد لغبهذا المصرف، بيد أنَّه غير مقتصر على ا  -بلا شكٍّ -لجهاد مقصود  ا 

وإنْ بقي الجانب القتالي فيه حاضراً، إلاا أنَّه محصور في جانب ضينق أمام صور الجهاد الأخُرى،   اليوم،

اليو غدت  العصر التي  هذا  في  للقتال  أنَّ  وبخاصة  أهمية،  أكثر  ميزانيات م  من  عليها  يُنفَق  وزارات   

بالدعو  الجهاد  "بخلاف  م  ة؛الدول،  الدول  غالب  ميزانيات  في  له  يوجد  لا  عونفإنَّه  ولا   " ساعدة 

 (.162-161، ص2014)الريسوني، 
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بناءً على ذلك، فإنَّ الراجح في تحديد المقصود من المصرف في سبيل الل هو الجهاد بمعناه الواسع  

ره  قرَّ القتال  الذي  مع  ويشمل  الل،  كلمة  وإعلاء  الدين،  حفظ  مفاده  "بما  إلى  ا   الفقهاء،  لدعوة 

الندوة  رته  ما قرَّ المعاصرة    الإسلام." وهذا  الزكاة  أنَّ (،  ه1439)الغفيلي،  الأوُلى لقضايا  ولا شكَّ في 

الدعوة، وتمُ  مراكزُ  الزكاة  تُعطى من  إذ  المعنى واسعة جداً؛  المعاصرة لهذا  مواقع التطبيقات  منها  ل  وَّ

 لى نشر الدين، وصدن الشبهات حوله.إ الدعوة في الشابكة، وكذا القنوات الفضائية الهادفة

ة الـمُختلعِة حيضة واحدة:   المقاصد مساهمة -  في ترجيح أنَّ عِدَّ

  . الخَفِيَّ تسميته  على  الحنفية  أصوليو  اصطلح  ما  الـمُتكلنميِّ،  اصطلاح  في  بالمجمل  يُلحَق  مِماا 

ا  غيِر  بعارضٍ  مرادُه  وخَفِي  معناه،  اشتُبِه  "ما  هو  عندهم  بالطلبلصوالخَفِيُّ  إلاا  يُنال  لا   "يغة، 

ص 1ج  ،1993)البخاري،   معناه  إ  أي  (؛ 82،  على  دلالته  الأصل-نَّ  انطباق    -في  في  أنَّ  غير  ظاهرة، 

انطب لتحديد  اجتهاداً  أو  دليلًا  فيحتاج  الغموض،  من  نوعاً  أفراده  بعض  على  هؤلاء معناه  على  اقه 

للمقاصد يُمكِن  وهنا  عليهم.  انطباقه  عدم  أو  د أ  الأفراد،  فتُحدن الغموض،  هذا  إزالة  في  تُساهِم  نْ 

القديمة   شمول المسائل  به على ذلك من  التمثيل  يُمكِن  مِماا  الفرد، أو عدم شموله. ولعلَّ  اللفظ لهذا 

ة الـمُختلِعة؛ لتعلُّقِها بناحية اجتماعية شائعة،  المستجدة في كل عصر؛   ازدادت وتيرتها في عصرنا؛ عِدَّ

الُخلْع في تقديم    اهره طلاقٌ، ولكنَّه خُصَّ باسمٍ شرعي نظراً إلىظ  ذلك أنَّ  الطلاق من جهة  مُالفته 

سألة خفاء اللفظ من المرأة للعِوَض مقابل الفِراق. ومِمَّنْ لفت الانتباه إلى أنَّ سبب الخلاف في هذه الم

لفظ انطباق  انطباقه،  جهة  عدم  أو  عليه،  "الطلاق"  رشديقول  ة  هل    :ابن  الخلاف:  تران اق "فسبب 

ال بهذه  فرقةالعِوَض  نوع  من  يُُرِجها  يُُرِجها؟"    فرقة  ليس  أم  الفسخ  نوع  إلى  رشد، الطلاق  )ابن 

ص 3ج،  1995 ل(.  1059،  قروء  ثلاثة  ته  وعِدَّ طلاقٌ،  الُخلْع  أنَّ  إلى  الجمهور  ذهب  تحيض،  ـوقد  مِنْ 

بعض تشهد    وذهب  بأحاديث  احتجاجاً  واحدة  حيضة  تها  عِدَّ أنَّ  إلى  فما بمجالعلماء  بذلك؛  موعها 

حية الحديث للاحتجاج، وأشهرها حديث ابن عباس رضي  لاقيل في بعض رواياتها لا يقدح في ص

داود،    " )أبو بحيضةأنْ تعتدَّ   نبي  الل عنهما: "أنَّ امرأة ثابت بن قيس اختلعت من زوجها، فأمرها ال

 (. 1185، 1968الترمذي،  ؛2229، 2009
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تهماا كان القول بأنَّ عِ ـول اً كما نقل الترمذي  يود عُدَّ ذلك مذهباً قا حيضة مُوافِقاً للحديث، فقدَّ

وإنْ خالف قولَ الجمهور من أنَّ الُخلْع طلاقٌ، وعضده النظر   (،1185،  1968)الترمذي،    عن إسحاق

قا المقاصد.  زمنُ  في  ليَطولَ  حِيَضٍ؛  ثلاثَ  جُعِلت  إنَّما  ة  العِدَّ "لأنَّ  ذلك:  في  القينم  ابن  جعةِ، الرَّ ل 

جعةِ  الرَّ مِنَ  ن  ويتمَكَّ الزوجُ،  ى  براءةِ   فيتروَّ دُ  فالمقصودُ مجرَّ رَجعةٌ،  عليها  تكُنْ  لم  فإذا  ةِ،  العِدَّ ةِ  مُدَّ في 

كالاست حَيضةٌ،  فيه  يكفي  وذلك  الحَملِ،  من   رَحِمهِا 
ِ
)براء القينم"  ص5ج،  1998،  ابن  ولو   (.179، 

ل القُرْء  تفسير  م في  تقدَّ ما  فقد أشوجدناستحضرنا  المقاصد؛  القينم من جهة  ابن  ترجيح قول  ابن  ا  ار 

ة على المرأة، وسبق القولدق مقصد جزئي يشير إلى مقصد خاصٍّ   إنَّه  :امة إلى مقصد عدم تطويل العِدَّ

د من مقاصد الشرع في باب النكاح، و ة. ثم إنَّ مجرَّ ة العِدَّ هو تيسير الزواج، وتيسيره يكون بتقصير مدَّ

ا الم  لحيضحدوث  من  انتقلنا  فلو  الأنساب؛  اختلاط  عدم  إلى  المشير  )تيسير  صقهو  هذا  الخاصن  د 

من   الرحمة  مقصد  رعاية  مظاهر  أهم  من  هو  الضرر(  ونفي  المفاسد  )درء  عامٍّ  مقصد  إلى  الزواج( 

لوجدن العدم،  المجانب  حبيسة  بقائها  لضرر  درءاً  المرأة  ة على  العِدَّ تقصير  في  أنَّ  مل، وممنو نـزا  ن عة 

 غير تحقيق هدف مُعتبَر.  الزواج، من 

 المخالفة أو عدم الأخذ به: في إعمال مفهوم دصثالثاً: أثر المقا

(؛  132، ص5ج،  1992)الزركشي،  مفهوم المخالفة هو إثبات نقيض حكم المنطوق للمسكوت  

 المذكورغير  لسامع أو القارئ من تخصيص الـمُتكلنم للشيء وحده بالذكر، ونفي الحكم عن أيْ فهم ا 

ص1983)خلاف،   ا   (.153،  ذلك  في  الأصوليون  اختلف  واسعاً  تخوقد  ، 1973)القرافي،  لافاً 

 وما يعنينا منه مسألتان اثنتان: (، 270ص

ة من حيث اللغة أو الشرع؟  1  . هل مفهوم المخالفة حُجَّ

ة أنَّ   لك وجهان للشافعية، حكاهما المازري والروياني. قال ابن السمعاني: "والصحيحفي ذ ه حُجَّ

على يدلُّ  "لا  الرازي:  الفخر  وقال  اللغة."  حيث  بحسب   من  عليه  يدلُّ  لكنَّه  اللغة،  بحسب  النفي 

، 2ج   ،2000،  " )الشوكانيالعرف العام." وذكر في "المحصول" في باب "العموم": "أنَّه يدلُّ عليه العقل
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حُ   (.523-522ص المخالفة  المسـألة أربعة أقوال: مفهوم  ةففي هذه  اللغة، أو الشرع، أو   جَّ من جهة 

 العرف، أو العقل.

اللغة أصح، وبقية الجهات تعضده، وهنا يأتي حديث الاستغفار    تباره من جهةعاولعلَّ القول ب

)الا لغةً وشرعاً  به  بالاعتداد  القول  داعمًا  لفظ للمنافقيِّ  معنا  م  تقدَّ يته(، وقد  حُجن يعني  به لا  عتداد 

 " البخاري:  عند  علىأزي سوالحديث  عندهمده  مُعتَبر  المخالفة  مفهوم  أنَّ  فلولا  السبعيِّ."   يِ أ -   

الكريم عن الاستغفار للمنافقيِّ مُطلَقاً دَلَّ   -العرب القرآن  ما أثبت مقتضاه هذا الحديثُ، فلماا نَّى 

الم ةً بذلك على أنَّ مفهوم  إنَّما يكون حُجَّ ائن،  القرخالفة لم يكن مقصوداً؛ ما يعني أنَّ مفهوم المخالفة 

ية   هوم المخالفة فيها، وورود العكس كذلك، ومن  فمبدليل ورود قيودٍ كثيرة دَلَّ النَّصُّ على عدم حُجن

ح النبي  ؛ لـِما اقترن ب  ثَمَّ رجَّ  ه من مراعاة مقاصد الشرع. الأخذ به في هذا النَّصن

ها عدم تعارضه 2  ليلٍ أقوى منه:  مع د. وضع الأصوليون شروطاً للأخذ بمفهوم المخالفة، أهمُّ

ل الشوكاني هذا الشرط على نحوٍ يُبِرز حا وم نا إلى المقاصد، في تأييد الأخذ بمقتضى مفهتجفصَّ

ل؛ أيْ من شروط الأخذ بمفهوم المخالفة في مواضع، وترك العمل بمقتضاه في أُخرى؛ إذ قال:   "الأوَّ

م   ألا المخالفة:   مفهوم  أو  منطوق  من  منه،  أرجح  ما هو  فلم  وافقيعارضه  قياس  إذا عارضه  ا  وأما ة، 

ز القاضي أبو   تركَ المفهوم به، مع تجويزه ترك العموم بالقياس، كذا قال. ولا شكَّ    بكر الباقلانييُجون

ص عموم ص عموم المنطوق، وإذا تعارضا على وجهٍ لا   أنَّ القياس المعمول به يُُصن المفهوم، كما يُُصن

وا  كل  وكان  بينهما،  الجمع  ميُمكِن  من  حد  منهما  الراجح  عليه  يُفى  لا  فالمجتهد  به،  معمولاً  نهما 

ية لهو جالمر الـمُقون القرائن  " ح، وذلك يُتلف باختلاف المقامات، وبما يصاحب كل واحد منهما من 

ص2ج  ،2000)الشوكاني،   لم   (524،  إذا  ة  حُجَّ يكون  المخالفة  مفهوم  أنَّ  "اللمع"  نَقَل عن شارح  ثم 

ا الخَ ى منيعارضه ما هو أقو م القياس، وأما  فإنْ جعلناه   ؛يُّ فِ ه، إلى أنْ قال: "وإنْ عارضه قياس جلي قُدن

م دليل الخطاب )مفهوم المخالفة(، وإنْ جعلناه كالقياس فقد رأيت بعض ة كالنطق قُدن أصحابنا    حُجَّ

ما يتعارضان" القياس في كتب الخلاف، والذي يقتضيه المذهب أنََّّ مون كثيراً   ، 2000اني،  كلشو)ا   يُقدن

 (. 524ص، 2ج
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الم مفهوم  أنَّ معارضة  النقليِّ  المقاصد،  خوواضحٌ من هذين  تقديم  تقتضي  الشرع  لمقاصد  الفة 

انتفت الموانع المذكورة في ذا يعني أنَّ من موانع الأخذ بمفهوم المخالفة معارضته للمقاصدوه ؛ فإذا 

بالمفهوم، ف المقاصد عدم الأخذ  المقاصد  إنَّ كتب الأصول، وكان مقتضى  إنَّ مُالفة  به، بل  يُؤخَذ  ه لا 

ة على أنَّ المراد بال د المذكور في النَّصن أمرٌ آخر غير الدلالة على المفهوم؛ فحكاية الحال والتشنيع يقدالَّ

ون للدلالة على أنَّ القيد مقصودٌ به غير المفهوم، إنَّما يحكم  والامتنان إلى غير ذلك   مِماا يذكره الـمُفسرن

 نفي المقصد لإرادة المفهوم بالدرجة الأوُلى. حته بص

  فخ   فجفح   غم   غج   عم   عج  ظم   طح   ضم ُّ:  لى ومن أمثلة ذلك قوله تعا

. فمفهوم الآية الكريمة أنَّ الربا إنْ كان قليلًا فلا بأس به، [130  آل عمران:]  َّكج قم   قح    فم

الوصف. قال ابن عاشور:   غيابوقد ذكر العلماء أنَّ هذا القيد لأمر آخر غير إفادة نفي الحكم عند  

دة المفهوم من القيود أنْ لا يكون القيد  ؛ لأنَّ شرط استفااً لحكاية الواقع فلا تفيد مفهومفالحال واردة "

واردة   فالحال  الثاني  كان  وإنْ  الواقع،  لحكاية  جرى  به  التشنيعالملفوظ  العاقبة   لقصد  هذه  وإرادة 

تستم المدينيِّ  غالب  كان  قد  وإذ  حاالفاسدة.  العاقبة ر  هذه  في  الوقوع  كان  طويلةً،  آجالاً  جتهم 

مفهواف ذٍ  مُطَّرداً، وحينئ تفيد  التقييدلحال لا  منها  القصد  ليس  إذ  يقتصر  التشنيعبل    ماً كذلك؛  ، فلا 

  التحريم بهذه الآية على الربا البالغ أضعافاً كثيرةً، حتى يقول قائل: إذا كان الربا أقل من ضعف رأس

م  م. فليس هذا الحال هحرَّ المال فليس بمُ  ه إنْ كان نَّ أو مصبُّ النهي عن أكل الربا حتى يتوهم مُتوهن

حراماً   دون يكن  لم  ص4ج،  1984)ابن عاشور،    "الضعف  ابن عاشور (.  85،  ذِكْرِ  من  الرغم  وعلى 

فإنَّ  هنا،  المفهوم  إفادة  لنفي  العلماء  من  كثير  بأحدهما  أو  بهما  يَستدل  اللذين  الغرضيِّ  لملهذين   ه 

وت عنه في هذه الربا القليل مسك  يرتضهما، بل ذهب إلى أنَّ القيد مقصود في الآية المذكورة آنفاً، وأنَّ 

بـ   الربا  وصف  "ويكون  قال:  إذ  البقرة؛  آية  بَيَّنتْهُ  أنْ  إلى  مضاعفةً ُّالآية،  الربا   َّأضعافًا  عن  نَّياً 

يبلغ مبلغ الأضعاف،   مِماا لا  البقرةزـن ثم  الفاحش، وسكت عماا دون ذلك  التي في سورة   "لت الآية 

ذكرها ابن عاشور، رفضَ أنْ يكون التي ي  لات الثلاثةحتماوفي الا(.  85، ص4ج،  1984)ابن عاشور،  

ر   َّأضعافًا مضاعفةً ُّقيد   مفيداً للقول بجواز قليل الربا أخذاً بمفهوم الآية الكريمة؛ ما يعني أنَّه قرَّ
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غ صنيعه. ولقائلٍ أنْ يقول: لا أُسلنم بهذا كله؛ فهو اجتهاد  تُ عدم الأخذ بالمفهوم، ثم ذكر وجوهاً  سون

، وظاهر الآية هو أنَّ الربا القليل جائز. فنردُّ عليه   صواب والخطأ؛ إذ لامل اليحت دليل عليه من النَّصن

أنَّه لا يفيد مفهومَه، والذي نر  :بالقول القيد؛ لأنَّ هناك ما يدلُّ على  الدالَّ اه أإنَّ البحث في سبب  نَّ 

ال اللغة، ولا ؛ إبعاداً لاحتمالٍ نَّصن على ذلك هو مقاصد الشريعة، والمقاصد هنا ضابطة لتفسير  تَقبله   

 يَتَّفِق معها )لا يَتَّفِق مع المقاصد(. 

 ولكنْ، لماذا ترفض المقاصد القول بجواز القليل من الربا؟

الربا،  لتحريم  ةً  عِدَّ جزئيةً  مقاصدَ  العلماء  تعطيل منه  ذكر  إلى  يؤدي  قد  فيها  التعامل  أنَّ  ا 

يعني ألاا يُولند المالُ   - بالمعاملات الماليةي هو مقصد شرعي خاصٌّ الذ -   استثمار المالالمكاسب؛ لأنَّ 

داً لا يصلح   ليُقابَل بالمال؛ ذلك أنَّ توليد المال    -في المنظور الإسلامي -مالاً دون وسيط. فالزمن مُجرَّ

الزمن   بيته  يغنيعن طريق  المرابي في  فقد يجلس  الحقيقي.  الاستثمار  توليده في  من   الربحليأتيه    ،عن 

م الربا من حيث إنَّه يمنع الناس    ،ومن ثَمَّ   .جهد أو مُاطرةبذل    الربا دون قال بعض العلماء: "إنَّما حُرن

من  الربا  عقد  بواسطة  ن  تمكَّ إذا  الدرهم  صاحب  لأنَّ  وذلك  بالمكاسب،  الاشتغال  يل تحص  عن 

ل مشقة  ، فلاالدرهم الزائد نقداً كان أو نسيئةً، خفَّ عليه اكتساب وجه المعيشة الكسب   يكاد يتحمَّ

والتجارة والصناعات الشاقة، وذلك يفضي إلى انقطاع منافع الخَلْق. ومن المعلوم أنَّ مصالح العالَم لا 

 (. 94، ص7ج، 1981" )الرازي، تنتظم إلاا بالتجارات والحرف والعمارات

تحصي م  يُحرن الإسلام  نجد  فإناا  بالباب،  الخاص  المقصد  إلى  انتقلنا  الم وإذا  سبب  ل  غير  من  ال 

في المنظور -وع، وقد عبرَّ القرآن الكريم عن هذا المقصد بمنع أكل أموال الناس بالباطل. والربا  مشر 

العربي  -الشرعي  ابن  يقول  كما  الربا  لأنَّ  بالباطل؛  المال  أكل  صور  من  "كصورة  يقابلها :  لم  زيادة  لُّ 

  ىٰ   رٰ  ذٰ   يي  يى ُّلى:  ه تعاوالباطل في قول   (.323، ص 1ج،  2003" )ابن العربي،  عِوَض

العربي،  "تناول المال بغير عِوَض في صورة العِوَض"    [29  النساء: ]  َّ َّ   ٍّ   ٌّ  )ابن 

اصة كما ة الخومنع أكل أموال الناس بالباطل أحد أهم مقاصد المعاملات المالي (.  323، ص1ج،  2003

ة. فلو سرنا إلى مقاصد الشرأشار إلى ذلك القرآن الكريم في م  العامة، لوجدنا أنَّ تحريم  يعة  واضع عِدَّ
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المال من  الربا في الإسلا أنَّ حفظ  المعلوم  العدم، ومن  المال من جانب  مراعاةً لمقصد حفظ  م قد جاء 

يع صور المعاملات المفضية إلى تعطيله،  المقاصد العامة القطعية، وأنَّ حفظه يكون باستثماره، ومنع جَ 

جه حق  لأنَّ أخْذَ بعض الناس أموال آخرين بغير ووع؛  كون أيضاً بمنع تحصيله من غير وجه مشر وي

ة، والتفريط  أكلٌ لها بالباطل، وهو ضد حفظه لأهله. فحفظ مال الأفراد مقصد كما هو حفظ مال الأمَُّ

ة؛   لتحصيل أرزاقِها. لـِما يترتَّب عليه من اختلال سعي الناس   في أموال الأفراد تفريط بمال الأمَُّ

الـ النظر  هذا  بتمُتدرن إنَّ  المقاصد  علاقة  في  بدءاً ج  الربا،  ،    حريم  الخاصن إلى  الجزئي  بالمقصد 

يقابلها  لم  زيادة  كل  لأنَّ  كثيره؛  حَرُم  كما  الربا  قليل  بتحريم  القول  إلى  مُفْضٍ  العام،  بالمقصد  وانتهاءً 

فِق مع مقصد حفظ المال، الذي هو مقصد عامٌّ قطعي من الباطل، قلَّت أو كَثُرت، وهي لا تَتَّ   عِوَض

المال فهو نَّ ضلًا عن ألامية، ففي الشريعة الإس تأميِّ  مَنْ عجز عن  مُفْضٍ إلى كثيره؛ لأنَّ  الربا   قليل 

ال هذه  زيادة  على  المرابون  دأب  وقد  عجزاً.  أكثر  الربوية  فوائده  تأميِّ  عجز عن  ازدياد  مع  فوائد 

ا الـمَدين، ورأينا ذل المالية المعاصرة تَسير  تزال الأنظمة    لمسيرة نفسها؛ لذا ك في الجاهلية الأوُلى، وما 

جاء ظاهر آية البقرة مفيداً لتحريم الربا، قلَّ أو كَثُر، وهذا الظاهر مُتَّفِق مع مقاصد الشرع في حفظ 

 أموال الناس، فيجب المصير إليه. 

يعة    إنَّ  ةالتي على رأسها المقاص-مقاصد الشرَّ ، ورفض    -د العامَّ أسهمت في ضبط تفسير النَّصن

وظيفة من وظائف   الضبط  أي؛  الموضع، مع احتماله لغةً، وهوا  المخالفة في هذ  القول بمقتضى مفهوم

ج في المقاصد انطلاقاً من جزئينه ها،  المقاصد مع الدلالات، دَلَّ عليها النظر الـمُتدرن ا، ومروراً بخاصن

بالمقاصد   علىوانتهاءً  دالٍّ  نصٍّ شرعي  أين  فهم  في  التي يجب تحكيمها  القطعية  ة  فقهي. العامَّ حكم   

إنْ خالف ويُمكِ  مُُالفِ، ونرفض إعمالَ مقتضاه  يُفهَم منه مفهوم  قيدٍ قد  نقيس على ذلك كلَّ  أنْ  ننا 

المقاصد؛ فقيد     بج  ئه   ئم  ئخ  ئح  ئج  يي  يى  ين ُّفي قوله تعالى:    َّفيهنَّ ُّمقتضى 

   سج  خم  خج  حجحم  جم  جح  تهثم  تم  تخ   تح  تج  به  بم  بخ  بح

   الأشهر الُحرُم؛ لمخالفة ذلك مقصد النهي عن منه: اظلموها في غيرلا يُفهَم    [36  التوبة:]  َّسح

لت القيد وارد  ق في الأشهر الحرُُم وغيرها، فدلَّت المقاصد على أنَّ  الذي يتحقَّ النَّفْسِ،  عظيم هذا  ظلم 
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علي وقِسْ  الأشهر،  هذه  في  قيدَ  الظلم  أيضاً  اُّه  تعالى:    َّطريًّ قوله    سج  خم   خج  حم ُّفي 

ا ُّ   مفهوم مُالفة لقوله تعالى:؛ إذ لا [14  النحل:]   َّ صح  سم  سخ  سح ، فلا يقال: َّلحمًا طريًّ

يجوز أكل القديد مِماا في   يُفهَم من التقييد بكونه طرياً أنَّ اليابس كالقديد مِماا في البحر لا يجوز أكله، بل

 العلماء.  البحر بإجَاع 

ر في الأصول "أنَّ من موانع اعتبار مفهوم المخاو فإنَّه إنَّما   ؛للامتنان  لفة كون النص مسوقاً قد تقرَّ

والذي   (.279-278، ص3ج" )الشنقيطي، د.ت،  لأنَّه أحسن من غيره فالامتنان به أتما   ؛قُيند بالطري

هذا  أنَّ  على  مقصد  دَلَّ  الـمُخالفِ  مفهومه  به  يُقصَد  لا  الميتة   القيد  أكل  تحريم  أصل  لأنَّ  الحكم؛ 

بيِّ طري ويابس. وقد أشار    -من هذه الجهة- فرق  ولاة البحر لانتفائه،  للضرر، وإنَّما جاز أكل ميت

والدم  والفضلات  الرطوبات  لاحتقان  مت  حُرن إنَّما  "الميتة  بقوله:  المقصد  هذا  إلى  القينم  الخبيث   ابن 

ل والذكاة  ا ـفيها،  ذلك  تزيل  كانت  يقتضي  ماا  لا  فالموت  وإلاا  الحل،  سبب  كانت  والفضلات  لدم 

 يحصل بغيرها، وإذا لم يكن في الحيوان دم وفضلات تزيلها الذكاة لم كما   نَّه حاصل بالذكاةالتحريم، فإ

نفس   لا  ما  بالموت  ينجس  لا  ولهذا  كالجراد،  لحله  يشترط  ولم  بالموت،  كالذباب يحرم  سائلة،  له 

مَ ونحوهما،  والنحلة   لَّ لموته  لو كان له دم وفضلات تحتقن بموته لم يح  فإنَّه  كُ من هذا الضرب؛والسَّ

 (. 347، ص3ج، 1998، ابن القينم " )كاةبغير ذ

لنا   يُفسرن  وتضييقاً،  وتوسيعاً  وسلباً،  وإيجاباً  وضبطاً،  تثويراً  ؛  النَّصن فهم  في  المقاصد  إعمال  إنَّ 

الل   المخالفة  موقف رسول  مفهوم  إعماله  اقتضى مقصد    في  آخر؛ فحيِّ  اعتباره حيناً  حيناً، وعدم 

المخالمالرحمة إعمال   آية الاستغفار، أعمله  قتضى مفهوم  ، وهو جانب   فة في  النَّصن بخلاف ظاهر 

ل: "قلت لعمر بن  في حديث يعلى بن أُمَيَّة، قا  تثوير واضح، في مقابل رفض إعمال هذا المقتضى منه  

أن "الخطاب   جناح  عليكم  إن    ليس  الصلاة  من  كفروا تقصروا  الذين  يفتنكم  أن  أمن   "خفتم    فقد 

ق الل بها    ا عجبْتَ منه، فسألت رسول الل  ، فقال: عجبْتُ مِما الناس عن ذلك، فقال: "صدقةٌ تصدَّ

فاقبلوا صدقَتَه" مفهو  (،686،  1996)مسلم،    عليكم،  بمقتضى  العمل  تغليباً لمقصد  فترك  المخالفة؛  م 

 م آنفاً. وهو مظهر من مظاهر رعاية مقصد الرحمة من جانب الوجود كما تقدَّ ،  السماحة والتيسير
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 أثر المقاصد في الحدِّ من شمول اللفظ رابعاً:

كما    -بالمعنى الأصولي-يقع ذلك في العامن تخصيصاً، والـمُطلَق تقييداً، حتى لو كان النَّصُّ نصاً  

م الحديث عن هذه  ذكرن لنقطة في مسألتيِّ؛ الأوُلى: أثر المقاصد في تخصيص ا ا مبدأ البحث؛ لذا سنُقسن

، والث  في تقييد الـمُطلَق.  انية: أثر المقاصدالعامن

1:  . أثر المقاصد في تخصيص العامِّ

(. 5، ص4ج،  1992)الزركشي،  العامُّ هو "اللفظ المستغرق لجميع ما يصلح له من غير حصر"  

ا و ا  فأما ومُنفصِل؛  مُتَّصِل  نوعان:  ص  هي: لالـمُخصن أقسام،  أربعة  الجمهور  جعله  فقد  ـمُتَّصِل 

الـمُ  والشرط،  الاستثناء  والغايةتَّصِل،  ص2ج،  2000)الشوكاني،    والصفة،  ا    (.639-640،  وأما

والعوائد والقياس،  السمعي،  والدليل  والعقل،  بالحس،  فكالتخصيص  )الشوكاني،    الـمُنفصِل 

ة، وهو موضوع يتصل بجملة قوالذي يعنينا هنا تخصيص العام بالم  (.678، ص2ج،  2000 اصد العامَّ

فيها   تكلَّم  تخصيمباحث  مثل  أو  العلماء،  الجزئي،  بالمقصد  أو  منه،  الـمُستنبَطة  بالعِلَّة  العامن  ص 

الخرو إلى  مُفْضٍ  جوانبها  مُتلف  من  المسألة  هذه  في  والبحث  المصلحة.  أو   ، ص الخاصن خُصن عماا  ج 

كث الموضوع  هذا  في  كتب  وقد  له،  هذا  يرالبحث  يُناسِب  الذي  الجانب  وسنُبيِّن  عليهم،  فنُحيل  ون، 

 (. 257، ص2018)ابن بيه،  د تأثير المقاصد في تخصيص العامالبحث من حيث تأكي

شرحه  معرض  في  الأحكام"،  عمدة  شرح  الأحكام  "إحكام  كتابه  في  العيد  دقيق  ابن  قال 

" الأحكحديث:  هذه  أكثر  أنَّ  "واعلم  لبادٍ":  حاضر  يبيع  المعنى  اولا  اعتبار  بيِّ  تدور  قد  واتنباع م 

ينبغ ولكنْ  ا اللفظ،  في  يُنظَر  أنْ  فلاي  كثيراً  ظهوراً  يظهر  فحيث  والخفاء؛  الظهور  إلى  بأس    لمعنى 

يظهر ظهوراً قوياً، باتنباعه، وتخصيص النَّصن به، أو تعميمه على قواعد القياسييِّ، وحيث يُفى أو لا  

باع اللفظ أَوْلى د أنَّ ظهور وواضحٌ في كلام ابن دقيق العي(.  90، ص3ج،  2005قيق العيد،  )ابن د"  فاتن

ص   -يقصد المعنى الباعث على تشريع الحكم؛ أيِ الحكمة، أو المقصد الجزئي-ى  المعن ووضوحه يُُصن

الجزئي   المقصد  من  الانتقال  أنَّ  في  شكَّ  ولا   . العام العامَّ المقصد  إلى  وصولاً   ، الخاصن المقصد  إلى 
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المعنالمناسب ي  يُقوا بالتخصيص؛  القول  إلى  مُفْضٍ  انتقال  وهو  للتخصيص.،  المفيد  ولهذا،    ى 

  . النَّصن الحكمة في  د ظهور  بمجرَّ التخصيص  أَوْلى من  الحال  العامن في هذه  فإنَّ فتخصيص   وبالمقابل 

(  المعنى الجزئيا المقصد  أو  ه  )الحكمة  عامن تخصيص  يقتضي  وهو  نصٍّ  من  يُستنبَط  قد    ليس و،  الذي 

ة،   به من المقاصد العامَّ يجب القول ببقاء النَّصن   ومن ثمَّ ،  وى على التَّخصيصِ لا يقبالوضوح الذي يُقرن

ي  يُقوا الذي  المقاصد  مقتضى  إعمال  طريق  النَّصن عن  لتفسير  ضبطاً  على عمومه، ورفض تخصيصه؛ 

.  ظاهر النَّصن   العامن

 مص: عن النَّ  يمساهمة المقاصد في بيان المقصود بالنه .أ 

، غير أنَّنا سنقف على مثالٍ لعَِلَمٍ من  ة في كلام الأصولييِّ أمثلة تخصيص العامن بالمقصد الجزئي كثير 

إعمال   في  العلماء  أقوال  اختلفت  نَصٍّ  فهم  في  العامة  المقاصد  تحكيم  إلى  ذلك  يتجاوز  المقاصد،  أعلام 

 مص ونحو ذلك. الوصل والوشم والنَّ  مقتضى عمومه، أو في حدود تخصيصه، وهو نَصُّ النهي عن

ابن عاشور: "ومن   القبيلة عقال  العوائد  معنى حمل  تلك  إذا روعي في  التشريع  لى عوائدها في 

، يتضح لنا دفع حيرة وإشكال عظيم يعرضان للعلماء في فهم كثير  شيءٌ يقتضي الِإيجاب أو التحريم 

، مثل تحريم وصل الشعر للمرأة، وتفليج من نَّي الشريعة عن أشياء لا نجد فيها وجه مفسدة بحالٍ 

والوشم مسعود  الأسنان،  ابن  حديث  الل  في  رسول  "أنَّ   :   والمستوصلات الواصلات  لعن 

والمتنمصات والمتفلجات   فإنَّ والواشمات والمستوشمات  الل."  خَلْق  ات  الـمُغيرن يك   للحسن  اد الفهم 

لمأذون في جنسه للمرأة ...؛ فيتعجب من النهي  من أصناف التزيُّن ا يضل في هذا؛ إذ يرى ذلك صنفاً 

عن الذي  .هالغليظ  عندي  أمارات   ووجهه  العرب  في  كانت  الأحوال  تلك  أنَّ  عنه  أفصح  مَنْ  أرَ  لم 

ال لهتك  ض  التعرُّ عن  أو  عليها،  الباعث  عن  نَّيٌ  عنها  فالنهي  المرأة،  حصانة  بسببهاضعفِ  " عِرْض 

إلى ن عاشور في فتاويه إلى مقصد السماحة الذي دفعه  أشار ابوقد    (.269  ، صب  2004ابن عاشور،  )

ميِّ في حكم وصل الشعر للمرأة ذات الزوج، .... هذا التخصيص، فقال:   "قد أخطأ بعض الـمُتقدن

كاً  ظواهرِ أثرٍ يروى عن رسول الل  ب  فجعل لذلك من التغليظ في الإثم ما ينفي سماحة الإسلام؛ تمسُّ

"  ،(354، صب 2004)ابن عاشور . 
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به الـمُتعلنقة  المقاصد  رؤية  في  جنا  تدرَّ ي ولو  بما  لخرجنا  الحكم،  الحديث،  ذا  عامن  تخصيص  فيد 

التحريم، وقد وقعنا في  ميِّ، لكنَّهم اختلفوا في مقصد  الـمُتقدن والقول بأصل تخصيصه مشهورٌ عند 

لها: التجميل والتحسيِّ؛    مسلم" على ثلاثة  "شرح النووي على "وفيه إشارة إلى أنَّ   إذ قال:مقاصد؛ أوَّ

لطلب   المفعول  هو  ص4ج  ،2000)النووي،  الُحسْن"  الحرام  الذي (.  289،  القاضي  قول  هذا  ويردُّ 

ا ربط خيوط الحرير   النووي قبل صفحات حيِّ قال: "قال القاضي: فأما مِماا لا أورده  الملونة ونحوها 

ل و في معمنهيٍّ عنه؛ لأنَّه ليس بوصلٍ، ولا هيُشبِه الشعر فليس ب نى مقصود الوصل، إنَّما هو للتجمُّ

ح   (.286، ص4ج،  2000" )النووي،  والتحسيِّ المقصد. وقد صرَّ النهي ليس لهذا  فدَلَّ ذلك على أنَّ 

المل الحرير  بخيوط  منه  رُبِط  ما  النهي  في  يدخل  "ولا  قال:  حيِّ  بذلك  الزينة القرطبي  وجه  على  ونة 

ه تدليس وتزوير  ه تغيير لخَلْق الل، وثالثها: أنَّ يها: أنَّ وثان(.  253، ص3ج،  2000" )القرطبي،  تجميلوال

 وكذب؛ فقد قال: "حرام على الفاعلة والمفعول بها لهذه الأحاديث، ولأنَّه تغيير لخَلْق الل  ونوع غِشٍّ 

تزوير، ولأنَّه  تدليس  تعالى،  )الولأنَّه  ص 4ج،  2000نووي،  "  ذ  (.289،  هذين  وقد  المقصدين  كر 

ا من باب التدليس.  ي لأجلها، فقيل: لأنََّّ ذ قال: "واختُلِف في المعنى الذي نَُِّ سير"؛ إالقرطبيُّ في "التف

ل. ثم   ن المعنى الأوَّ وقيل: من باب تغيير خَلْق الل تعالى كما قال ابن مسعود، وهو أصح، وهو يتضمَّ

المنهيُّ  يكون  قيل: هذا  ما  إنَّما هو في  عنه  ا  خَلْق  تغيير  باب  تعاباقياً؛ لأنَّه من  الل  فأما يكون   لى،  ما لا 

كالك للنساء،باقياً،  به  أنْ   حل والتزيُّن  أيضاً  مالك  ...، وأجاز  مالكٌ وغيره  العلماء ذلك؛  أجاز  فقد 

 (.252، ص3ج، 2000" )القرطبي، تشي المرأة يديها بالِحنااء

ما فأصحُّ  م  إذن،  المنعُ  جزئية،  مقاصد  من  ظاهرذُكرِ  ما  كل  الل. وليس  خَلْق  تغيير  التغين  ير  ه 

يٍّ عنه باتنفاق، وخصال الفِطْرة المأمور بها صورٌ من  في غياب الأجانب غير منهمنهياً عنه؛ فتزيُّن المرأة  

ن المقصد. وقد  تقييد هذا  بُدَّ من  الاختتان؛ فلا  مثل  المخلوق،  الإنسان  القرطبي عن  تغيير شكل  قل 

أنَّ   العلماء  خَ بعض  تغيير  من  فليس  مُؤقَّتاً  كان  ما  الل كل  ابن لْق  قول  ذلك  إلى  أُضيف  فإذا  عطية:   ، 

هذه تفسير  فهو  "وملاك  ضار  تغيير  كل  أنَّ  مباح"    الآية  فهو  نافع  تغيير  وكل  الآية،  في  )ابن  داخِلٌ 

ة عنه من صور التحسيِّ والتجميل للمرأ  المنهيَّ إنَّ    : استطعنا أنْ نقول(.  215، ص2ج،  2001عطية،  
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كِن إزالته بلا قة، ما لم يكن عيباً يُميصدق عليه أنَّه تغييٌر للخل  بحيث  هو ما كان مثيراً للفتنة، أو دائماً 

م. فإذا أردنا أنْ ننظر في باب التغيير لخَلْق الل، والمقصد الخاصن فيه،  ضرر، وكلُّ تغيير ضارٍّ فهو مُحرَّ

علينا   التيوجب  الآية  إلى  نعود  إليها  أنْ  هو    أشار  الشيطان  أنَّ  فيها  إذ  يأابن عطية؛  بتغيير  الذي  مر 

  جم  جح    ثم   ته  تم   تخ   تح    تج  بهُّخَلْق الل:  

تغيير[119النساء:]  َّحج المراد  أنَّ  يحتمل  الآية  وسياق  أهل .  يفعله  كان  ما  ببعض  الحيوان  خَلْق   

الـمُ  من  عدد  ذلك  إلى  أشار  وقد  العربيالجاهلية،  ابن  مثل  ين،  العربي،    فسرن ، 1ج،  2003)ابن 

عنه  (،  629ص نَُِّي  وتقليد    لأمرين:وإنَّما  بالحيوان،  علالضرر  كانوا  ما  في  الجاهلية. المشركيِّ  في  يه 

فيه كان  ما  أو   ، الضارَّ التغيير  أنَّ  الـمُؤقَّت،   فظهر  التغيير  فإنَّ  المقابل،  عنه. وفي  منهيٌّ  ار  للكُفا تقليد 

ال يَتَّجِه القول بِحلنهِ، وتخصوغير  مصة وغيرها مِماا ذُكرِ يص الناضارن مِماا ليس فيه تشبُّهٌ بغير المسلميِّ، 

  الحديث به.في

مق ة  يعود وثَمَّ وذلك  الفتنة،  عن  إبعادهن  هو  النساء،  ل  بتجمُّ خاصٌّ  مقصد   صد  إلى 

رْض. 
ِ
 حفظ الع

بالرحمة الخَلْق  مستوى  على  تتمثَّل  ة  العامَّ وعلى فالمقاصد  عنه،  منهيٌّ  ضرر  فيه  تحسيٍِّ  فكلُّ  ؛ 

ضه؛ فكلُّ تحسيٍِّ يثير  ه، وهو ما يستوجب حفظ عِرْ ييب نسلمستوى الإنسان بصلاحه، ومن ذلك تط

ر ستره حَرُم الت ، فقد ذهب الشافعية إلى تحريم فتنة إذا أُبرِز حَرُم إبرازه، فإنْ تعذَّ حسيِّ نفسه. ومن ثَمَّ

الخليَّة المرأة  المتزوجة()غير  تجميل  أو  المخطوبة  تميُّز    يقتضي  الذي  الدين  حفظ  ذلك  كل  قبل  ومن   ،

وترالمس لا سلم،  الكفر،  أهل  تقليد  دلالة  كه  له  كان  إذا  تفعل يَّما  كانت  كما  الشريعة،  أحكام  تُخالفِ 

م ما أحلَّ الل، وهو المعنى الذي أشار إليه ابن عاشور حيِّ حمل النالعرب ببعض الحيوانا هي ت؛ لتُحرن

ج ذلك في جانبٍ منه على فٍ له دلالةٌ تُعارِض أحكام الشرع، وخرَّ  حفظ العِرْض.  مقصد على تصرُّ

 يل العقود المتراخية التنفيذ بسبب الظروف الطارئة: المقاصد في بيان حكم تعدب. مساهمة 

الأم المتراخية  من  العقود  تعديلُ  اليوم  المطروحة  المعاصرة  الثلة  الظروف  بسبب  طارئة؛  التنفيذ 

يستغرق تنفيذها غالباً  ود التي هل للظروف الطارئة أثر في الالتزامات العقدية في المقاولات والعق أي
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ة طويلة الأمد، مثل بم اتٍ طبية؛ ذلدَّ ك أنَّه في كثيٍر من  ناء مستشفى واسع، أو تزويده بما يَلزم من معدا

مُعيَّنة، أجرة  على  العقد  بداية  في  الطرفان  يتفق  تُحدِث   الأحيان  مُتوقَّعة،  تكن  لم  طارئة  أمور  تقع  ثم 

ات الـمُتَّ واد البفروقاً كبيرة جداً في أسعار م عموم قوله تعالى:   فَق على توريدها. ومقتضى ناء أو المعدا

العقود [1  :المائدة]  َّقى   في  فى  ثي  ثىُّ ذلك  في  بما  العقود،  بجميع  الوفاء  وجوب   ،

التنفيذ، دون نظرٍ إلى الطوار ف بأل الجنسية، وهي من  المتراخية  ئ؛ ذلك أنَّ لفظة "العقود" جَعٌ مُعرَّ

 ا إلاا بدليل.العموم، ولا يجوز تخصيصهفيها إجراؤها على مقتضى  والأصل  ألفاظ العموم،

سلَّمنا بأنَّ للمقاصد دوراً في تخصيص العام وَفق الآلية المقترحة، أمكننا أنْ ننظر في إمكانية    فإذا 

 ظروف الطارئة، وتخصيص النَّصن بالمقصد الـمُتعلنق بهذه الصورة.تعديل العقد بسبب ال

أ عِلَّ والظاهر  كونُ  نَّ  هي  الوفاء  وجوب  عقد  ة  فكلُّ  عقداً؛  بهالعقد  الوفاء  يجب  ،  صحيح 

ها  ا عِلَّة التخصيص )جواز تعديل الاتنفاق أو لزومه بحكم القاضي( فمردُّ وهذا مقصد جزئي. أما

للمُقاوِ  الحاصل  تكن الضرر  لم  نتيجة ظروفٍ طارئة  الأسعار  تغيير  بسبب  ةٍ  بشِدَّ ر  يتضرَّ الذي  ل 

ص2016صديقي،  )   قَّعةمُتو إ  (102،  لوفي  تحقيقٌ  عنه  الضرر  ازالة  والتوازن  لاقتصادي،  لعدالة 

هُ الدكتور إحسان مير  المالية، عَدَّ علي الجانب الثالث من جوانب   وهو مقصد خاصٌّ بالمعاملات 

الما  الوجود  مراعاة مقصد  العدالة (.  795، ص2ج،  2009)مير علي،  ل من جانب  ومقصد تحقيق 

لم   الاقتصادية يُعَدُّ صدى  الذي  العدل  الإسلام  قصد  لموقف  السلوك   عنواناً  صور  جَيع  من 

واشتراط حكم   (.795، ص2ج،  2009مير علي،  )  العلاقات الإنسانية؛ فالإسلام شريعة العدلو

ا  هذا  إلى  يشير  بالتعديل  دولة القاضي  ووظيفة  الخاصن  المقصد  هذا  بيِّ  ويربط  بوضوح،  لمقصد 

  الإسلام في تحقيق العدل.

ل القاضي تعديل وجدنا أنَّ وجود قانون يُُ   اصَّ بمقصد حفظ المال،ربطنا هذا المقصد الخفإذا   ون

ال بغرض  الاستثمارَ  ع  يُشجن ما  ويُطمئِنهم؛  المقاوليِّ،  ع  يُشجن الطارئة،  الظروف  بسبب  تنمية، العقد 

الوجود جانب  من  المال  حفظ  مقصد  لمراعاة  الثاني  الجانب  علي،    وهو  ص2ج،  2009)مير   ،789 ،)

لة. المراعاة، مِماا يُقصَد به ح شرعاً صورة من صور هذه ووضع الجوائح   فظ المال في الـمُحصن
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قةً لمقصفإذا كانت إزالة الضرر عن الـمُقاوِل مقصداً جزئياً مُعتبَراً شرعاً، وكانت هذه الإ د  زالة مُحقن

فأصابته جائحة،    عت من أخيك ثمرة، : "لو ب مِماا أشار إليه حديث النبي  ،  العدالة في المعاملات المالية

مال أخيك بغير حق؟"ل لك أنْ فلا يح  تأخذ  بِمَ  منه شيئاً،  تأخذ  في    (،1554،  1996)مسلم،      يُساهِم  مِماا 

ا ة(؛ فيتعيَِّّ تخصيص العامن به، وهو ما ذهب إليه  التنمية والاستثمار حفظاً للمال )وهو من  لمقاصد العامَّ

ه الحالة بشروطها "بناءً على   في هذ لإسلامي؛ إذ أجاز للقاضي لرابطة العالم ا   التابع  مجمع الفقه الإسلامي 

بقوله:   ذلك  علَّل  وقد  العقد."  يفسخ  أنْ  له  يجوز  كما   ... العقدية  والالتزامات  الحقوق  تعديلَ  الطلب 

الفقهي يرى في هذا الحلا "ه لل   ذا، وإنَّ مجلس المجمع  الوالمستمد من أصول الشريعة تحقيقاً  اجب  عدل 

حد العاقدين بسببٍ لا يد له فيه، وأنَّ هذا الحل أشبه بالفقه  رهِق لأقد، ومنعاً للضرر الـمُ بيِّ طرفي الع 

  (.103، ص 2016)صديقي،  3الشرعي الحكيم، وأقرب إلى قواعد الشريعة ومقاصدها العامة" 

 . أثر المقاصد في تقييد الـمُطلَق:2

دَلَّ  د هو ما  والـمُقيَّ   (.709، ص2ج،  2000)الشوكاني،    في جنسهالـمُطلَق هو ما دَلَّ على شائع  

والأصل أنَّ الخطاب إذا ورد مُطلَقاً لا    (710، ص2ج،  2000)الشوكاني،    على الماهية بقيدٍ من قيودها

إ على  حُملِ  له  تقييدهمُقيند  على  حُملِ  له  مُطلَق  لا  مُقيَّداً  أو  ص8ج،  1992)الزركشي،    طلاقه،   ،5.) 

لى في تحريم نكاح أُمن الزوجة: ؛ فقول الل تعاهو لوجوب العمل بإطلاقهالشرع    ي أطلقهفالـمُطلَق الذ

د العقد  [23  النساء:]   َّ لم   كي ُّ رُم على زوج ابنتها بمُجرَّ على ، يفيد بأنَّ أُمَّ الزوجة تَحْ

قيَّد تحريم   بالدخول أو عدمه، في حيِّ  تقييد  مُطلَقاً من غير  النَّصَّ ورد  ل بالدخو  الربيبةابنتها؛ لأنَّ 

ها في قول   ني  نى  نن   نم   نز  نر   مم   ما  لي   لى  ُّتعالى:  ه  على أُمن

إطلاقه، [23  النساء:]   َّ يي   يى  ين   يم   يز  ير  ىٰ بالـمُطلَق على  فيُعمَل   .

ص العامُّ بها؟ ولكنْ، هل يُمكِن تقييد ا  وبالـمُقيَّد وَفق قيده.  لـمُطلَق بالمقاصد كما خُصن

ميِّ  الـمُتقالناظر في عمل الأئمة   ا دن لسؤال، وأمثلته تفوق سابقَه حتى يجيب بالإيجاب عن هذا 

ل أنَّ هذا شائعٌ شيوعَ لفظة "الـمُطلَق" في جنسه، وسنذكر بعض أمثلته التي تدلُّ على ما  يظهر للمُتأمن
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الباهلي  راءها. فمن ذلك ما رواه الو ةً وشيئاً من آلة الح بخاري عن أبي أمامة  أنَّه رأى سِكَّ رث، ، 

، 1993" )البخاري،   يدخل هذا بيتَ قومٍ إلاا أدخله الل الذلَّ يقول: "لا  ت رسول الل  ال: سمعفق

ولي  (.2096 الحرث،  حديدة  وهي  ة،  كَّ السن إلى  بها  أُشير  "هذا"  المقفلفظة  أدوات س  مُطلَق  صود 

ة مُقيَّدة؛ لأنَّ إطلاقها يقتضي كراهة استع اعة، وهو يفضي  ات الزرمال أدوالزراعة، وإنَّما المقصود سِكَّ

؛ إذ المظهر الثاني  ل بالنهي عن العمل بالزراعة، وهذا يُُالفِ مقاصد الشرع في إحياء الأرضإلى القو

أ الإنسانية  الشرع على صعيد  ألمراعاة مقصد   (.503، ص2ج،  2009)مير علي،    مانة الاستخلاف داءُ 

تنبَّه  كم علَب إلي؛ أيْ طَ [61  هود:]  َّ مح  مج   له  لم  لخ  لح ُّقال تعالى:   مارتها. وقد 

رما  خاري )راوي الحديث( لذلك، فعنون لهذا الحديث بـ: "الب من عواقب الاشتغال بآلة الزرع،    يُحَذَّ

التي يكثر   و مجاوزة الحدن الذي أمر به." فآلة الزرعأ العبادة، أو تلك  التي تشغل عن  المنهيُّ عنها هي 

ل،  استعمالها، حتى تصبح هَمَّ صاحبها الأ وفي هذا البيان قال ابن حجر: لم تشغله عن العبادة.    وإنْ وَّ

والحديث أمامة  أبي  حديث  بيِّ  الجمع  إلى  بالترجَة  البخاري  أشار  الزرع   "وقد  فضل  في  الماضي 

الذمن على عاقبة ذلك، ومحله ما إذا اشتغل به والغرس، وذلك بأحد أ ا أنْ يُحمَل ما ورد من  مرين: إما

بفضيَّع بسببه ما   أنْ يُحمَل علىحفظهأُمِر  ا  فيه  ، وإما أنَّه جاوز الحدَّ  يُضيَّع، إلاا  إذا لم  )العسقلاني،  ما   "

اد الل بعبد شراً  يث النهي عن البناء، مثل حديث: "إذا أروقريب من هذا أحاد  (.113، ص 6ج،  2005

بناء مع مقصد  لهي عن ا إذ لا يَتَّفِق الن(.  9369،  1995)الطبراني،    "خضرَّ له في الطيِّ واللبن حتى يبني

، ولا بُدَّ من تقييد ذلك، كأنْ يقال: إنَّما النَّهي عن بناء يُتفاخَر به، أو يكون أكثر من الحاجة العمران،  

ا الإ  يَتَّفِقأو لا   (. 74، ص 2010)السعدي، طلاق فلا مع ظرف قائم، أما

إطلاقُه ينافي  الذي  الـمُطلَق  تقييد  وجوب  على  المشهورة  الأمثلة  حديثُ  ا   مقاصدَ   ومن  لشرع 

"لأ شِعراً الشيخيِّ:  يمتلئ  أنْ  من  خير  يريه  قيحاً  رجل  جوف  يمتلئ  )البخاري،  نْ   ؛ 5802،  1993" 

الإثبات،  (،2258،  1996مسلم،   سياق  في  نكرة  "شِعراً"  فإذا    فقوله  الأصولييِّ،  عند  الـمُطلَق  وهو 

عر كراهته الشن به على  ما يُحكَم  عر  مرا ، وليس  أجريناه على إطلاقه، فأقلُّ  الشن أنَّ  من تجلنيات داً؛ ذلك 

ها الإسلام، وسعى لتقريرها في الواقع، وهو ثالث   الجمال، والجمال من القيم الأساسية العليا التي أقرَّ
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فات الناس )الحق، والخير، والجمال(، والتزام هذه القيم من  المعاني السامية التي ي نبغي أنْ تحكم تصرُّ

و الشريعة،  المظاتنباع  مراعاةهر  هو  مظاهر  من  الوجود    الثالث  جانب  من  الدين  علي، مقصد  )مير 

 (. 239، ص1ج، 2009

المن عر  الشن تقييد  لوتأسيساً على ذلك، يجب  مُُالفٌِ  شِعرٌ  قولنا:  مثل  الشرعية.  هين عنه،  لأحكام 

عر خلاف، وقد قاله الصحابة وا وقد نبَّه ابن قدامة لهذا بقوله: " ا  ؛…لعلماء  وليس في إباحة الشن  الآية  أما

لهم  [224  ]الشعراء:  َّحم حج  جم   جحُّ وصفه  بدليل  ب،  وكذَّ أسرف  مَنْ  بها  فالمراد   ،

المؤمنيِّ[224  ]الشعراء:  َّصخ صح    سم  سخ  سح  سج  خم  خج ُّبقوله:   استثنى  ثم    ولأنَّ   …  ، 

الأبرياء   المحصنات، وهجاء  والكذب، وقذف  الدين،  قِلَّة  الشعراء  الخبر:  وأما   …الغالب على  "لأنْ ا 

عر حتى يشغله عن القرآن والفقه، وقيل المراد به ما أنْ   معناه  :عبيد  أبو  فقال"  …متلئ  ي  يغلب عليه الشن

من   كان  فما  وفحشاً،  المسلميِّكان هجاءً  ن هجو  يتضمَّ عر  التشبيب الشن أو  أعراضهم،  في  والقدح   ،

م، و م على قائله فهو أُريد به أنَّه مُحرَّ   هذا إنْ بامرأة بعينها، والإفراط في وصفها، فذكر أصحابنا أنَّه مُحرَّ

ا على راويه فلا يصح  ( 177-176، ص10ج ،1985)ابن قدامة،  "صحيح، وأما

الـمُطلَ  تقييد  تطبيقات  المعومن  المسائل  في  بالمقصد  العناية ق  غرف  إلى  السبق  حكمُ  اصرة 

زة، أو أجهزة الأكسجيِّ في المشافي العامة في ظلن جائحة كور أنَّ   (. فمن المعلوم19فيد  كوونا )الـمُركَّ

إليه القاعدة الفقهية تفيد بأنَّه "مَنْ سبق إلى مباحٍ فهو أحقُّ به". وفي الحديث: "مَنْ سبق إلى ما لم يسبق  

 ...."    (.3071،  2009أبو داود،  " )مسلم فهو أحقُّ به
ٍ
)البيهقي، وفي رواية البيهقي: "مَنْ سبق إلى ماء

وإنْ (.  2183،  1989 مقال  في  كان  وهو  أنَّ سنده  إلاا  بأحقية ،  يفيد  مِماا  تُؤينده،  النصوص  من  عدداً   

منفعة  ملك  كان  ولو  إليه،  سبق  ما  في  ة  العامَّ الملكية  في  "مَنْ السابق  البخاري:  حديث  مثل  أعمر   ، 

" أحقُّ فهو  لأحدٍ  ليست  ثم   (2238،  1993)البخاري،    أرضاً  مجلسٍ،  من  قام  "مَنْ  مسلم:  وحديث 

 (. 2279، 1996)مسلم، حقُّ به" أ ه فهورجع إلي

إجراؤها   والأصل  الإثبات،  سياق  في  نكرات  مجلسٍ"  ماءٍ،  "أرضاً،  عليها-فالألفاظ  قيس    -وما 

ثَمَّ جاء الإطلاق في  على إطلاقها.   مباحٍ  ومن  الفقهية في لفظة "مباحٍ" من قولهم: "مَنْ سبق إلى  القاعدة 
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ح عدد من العلماء أنَّ   لا على النَّدب، ومن ذلك قول    السابق هو على الوجوب ص  اختصا ...." وقد صحَّ

ل. قال بعض    فيه مفارقته إذا قعد النووي: "هذا هو الصحيح عند أصحابنا، وأنَّه يجب على مَنْ   رجع الأوَّ

مذهبالع مستحب، ولا يجب، وهو  ل لماء: هذا  )النووي،  مالك، والصواب الأوَّ   (.1363، ص 2000" 

لجالس بموضعه إلى أنْ يقوم منه؛ لأنَّه  اختصاص  ا على صحة القول بوجوب    ا يدلُّ وقال القرطبي: "هذ 

أَوْلى به بعد قيامه فقبله   ذل أولى به وأحرى إذا كان  النَّدب." وذهب آخرون إلى أنَّ  لأنَّه موضع    ؛ ك على 

نا أنَّه غير مُتملنك له،  مْ سلَّ " غير مُتملَّك لأحد، لا قبل الجلوس ولا بعده، وهذا فيه نظر، وهو أنْ يقال:  

يُ ب لكنَّه  غر تصُّ  يفرغ  أنْ  إلى  منفعتهه  يملك  ه  كأنَّ منه، فصار  عليه.    ؛ضه  يزاحمه  أنْ  من  منع غيره  قد  إذ 

  (.511، ص 5ج ،1996)القرطبي،   "ا كانت رجعته قريبةحمله مالك على النَّدب إذ و 

إل  لمَنْ يحتاج  مباح  مِماا هو  ة هي  العامَّ ما على. وله يهوالمستشفيات  فعند وضع مريض  جهاز    ذا، 

زة، فإنَّه لا يجوز إزاحته عن موضعه لمريضٍ غيره تأخَّ س الاصطناعيا لتَّنفا ا  ر عنه ، أو في العناية الـمُركَّ

كما هو مُشاهَد في عدد من البلدان، في ظلن جائحة كورونا. غير أنَّ هذا الإطلاق   إذا حصل التزاحم

مَّ مَنْ سبق دون وجود حاجة وكان ثَ   حياة إنسان على دخوله المستشفى،  قَّفتتومُقيَّد بالمقاصد؛ فإذا  

ر؛ كان تقديم الـمُتأخن  نَّ حفظ النفس  ر أَوْلى، بل أوجب؛ لأبمبلغ الضرورة التي وصل إليها الـمُتأخن

م على ما سواه، مثل: حفظ عضوٍ، وتقليل آلامٍ، ونحو ذلك.    مُقدَّ

 خاتمة:

ة-اصد  مقأثبت البحث أنَّ لل  ة كانت أو خاصَّ ا تسير في  بيان د   أثراً في  -عامَّ لالات الألفاظ، وأنََّّ

الدلالي.   متنها  ومعطيات  اللغة  فقه  مع  جنبٍ  إلى  جنباً  توظيفهديها  أنَّ  في  شكَّ  في   ولا  المقاصد 

استفادة  يُعَدُّ  معها،  بالتعاضد  بل  اللغوية،  الدلالات  جانب  إلى  النصوص،  من  الأحكام  استنباط 

ا   بيقية من مباحث المقاصد التي بذلية تطملع لعلماء جهوداً كبيرةً خلال مسيرة تاريخ البحوث فيها 

ى التنظيري إلى الجانب الالإسلامية، وقد حاول كثيرون نقلها من الجانب   تطبيقي، عن طريق ما يُسما

ا  للاجتهاد  موازياً  اجتهاداً  بوصفه  يُعرَض  غالباً  كان  الذي  المقاصدي،  وقد  ستنبالا الاجتهاد  طي. 
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و علاقة  وجود  البحث  بيِّأثبت  بوصفهما طيدة  لا  الاستنباطي،  والاجتهاد  المقاصدي  الاجتهاد   

ية؛   طيِّ، يُساهِمان في جلاءمتوازييِّ، بل بوصفهما متعاضدين متراب الحكم الشرعي من المصادر النَّصن

التفسير، والتأويل، والتخصيص، والتقييد، وال المقاصد في  تُساهِم  وتمتاز بوظيفتيِّ، هما:  جيح،  ترإذ 

تفسير إضافي النَّصن   ضبط  بيان  بترجيح  النَّصن  وتثوير  المقاصد،  مع  تَتَّفِق  لا  التي  المعاني  باستبعاد   

 سواء أكان قرآنياً أم نبوياً.   ؛وغناه ه ثراء النَّصن يحتمل

، فقد أوصلنا البحث إلى النتائج الآتية:   ومن ثَمَّ

الشر  - بيان نصوص  إلىيعارتكاز  قو   ة  متعاضدين، هما: مقتضى  الدأساسيِّ  لالة ومعهود  اعد 

إلى جهةٍ   النصوص  معاني  ه  تُوجن التي  الشريعة  بيِّ  العرب في كلامها من جهةٍ، ومقاصد  واحدةٍ من 

مها ال احتمالاتٍ   اللغوي للعربية من جهةٍ أُخرى. غنى يُقدن

الذي  - النَّصن  بها  ربط  بيانه  في  المقاصد  يُحسِنها   بالمقاصدربطه    أيْ ؛  ستُساهِم  لا  مهمة  هو 

، ثم يستَ ميع؛ ل الج بْعِد منها ذا نقترح أنْ يسير الـمُفسرن أو الفقيه من المقاصد الجزئية الـمُحتمَلة للنَّصن

يَتَّفِ  لا  الذي ما   ، الخاصن الباب  بمقصد  منها  بقي  ما  يربط  ثم  الأخُرى،  النصوص  أو  السياق  مع  ق 

المقصد الخاصَّ المناسب  ، فإذ يةيتناسب مع المقاصد الجزئ د  الذي ينطوي نسبه إلىا حدَّ العامن   المقصد 

 ا.  حاكمة عليه المقاصد أي ؛تعاضد مع معطيات اللغة، لكنَّهاتحته، ويمتاز بسلطة تفسيرية ت 

للمقاصد في أثناء تبيان النصوص الشرعية وظيفتان، هما: ضبط تفسير النَّصن باستبعاد المعاني    -

لتمالتي يح تُخالفِها  ،غةً لها  استب؛  لكنَّها  المعأيِ  المقاصداد  تُخالفِ  التي  طريق  عاني  النَّصن عن  وتثوير   ،

تكون قد  معانٍ  إلى  بالمقاصد  اللغة  الاهتداء  جهة  من  قها  لكنَّها  ،مُستبعَدة  معنى  ؛  تُحقن إقرار  غير  أيْ 

 .  راجح لغةً لإرشاد المقاصد له

الم  - المعاصرة  المسائل  يُمكِن للف فيختكثيٌر من  القديمة منها،  المقاصدي  لاجتهاها، وكذلك  د 

يُقدن  مُنضبِط، وأنْ  قائمةً على أساس علمي  فيها أحكاماً وترجيحاتٍ  م  يُقدن أيضاً حلولاً شرعيةً  أنْ  م 

رات العلمية التي تتسارع اليوم بوتيرة أعلى من أين عصر مضى. ل  لتطوُّ
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   يأتي: لةٍ من التوصيات، نُجمِلها في ما جَُْ يدِ وفي نَّاية هذا البحث، لا بُدَّ من تأك

بعمل   • التطبيق،  جانب  إلى  التنظير  جانب  من  المقاصد  نقل  على  الدؤوب  العمل  ضرورة 

الأدراسات جادَّ  الـمُتَّفَق عليها، وتُ ة تحافظ على معطيات  التشريع  بالاستفادة غنيها  صول، ومصادر 

 الوقائع.   ا علىلهينـزوت  ،الـمُنضبِطة من مباحث مقاصد الشريعة

قاصدي؛ لإعطاء المقاصد وظيفة في الاجتهاد الشرعي  بحث المتضميِّ الدرس الأصولي ال •

 غرقيِّ في الاجتهاد الاستنباطي. اص أمام الباحثيِّ المست الـمُنضبِط، وإيجاد حلول شرعية لمسائل تعت

ة وعميقة في ربط علميْ  •   ظيراً تنالأصول والمقاصد    ضرورة العمل على بحوث إضافية جادَّ

 يلًا. نـزوت 

 والمقاصد بالأمثلة والتطبيقات المعاصرة.لأصول الاهتمام في مباحث ا  •

 لمعاصرة.  الإكثار من تطبيقاته اكتابة رسائل جامعية في التأصيل للاجتهاد المقاصدي، و  •

لًا في ذلك، وطارحاً  البحث    وقد عرض أمثلة متنوعة على آثار المقاصد في بيان النصوص، مُفصن

البحثَ من الأ  مزيداً  ح  البحث،   أطروحةليكون    ،مثلة؛ ما يُرشن يتبنااها، فيضبط  أكاديمية، لعلَّ باحثاً 

ده، ويُ   ية. بمزيدٍ من الأمثلة الهادغنيه ويُقعن
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The Impact of the Higher Purposes of Shariʿah (Maqāṣid al-Sharīʿah) on the 

Explanation of Its Texts 

Ahmed Mohammed Saeed Al Saadi 

Abstract 

The study discusses the function of the higher purposes of Shariʿah (maqāṣid al-

Sharīʿah) in the fundamental processes of tafsīr (exegesis), ta’wīl (allegorical 

interpretation), tarjīḥ (establishment of preponderance), takhṣīṣ (specification), and taqyīd 

(restriction). The function of maqāṣid al-Sharīʿah in the explanation of religious texts is 

twofold: controlling the interpretation of the text by excluding meanings that contradict 

these maqāṣid, on the one hand, and expanding the text’s interpretation by adopting a 

linguistically non-preponderant meaning because it is indicated by maqāṣid, on the other 

hand. Maqāṣid, whether general (ʿāmm) or specific (khāṣṣ), impact the semantics of the 

words: for looking at the partial intent (al-maqṣid al-juz’ī), then linking it to the specific 

intent (al-maqṣid al-khāṣṣ), leading to the general intent (al-maqṣid al-ʿāmm), produces a 

vision that allows no error in perceiving the meaning, except to the extent of the jurist’s 

lack of awareness of maqāṣid. The study shows that the explanation of religious texts rests 

on two mutually supportive principles: muqtaḍā qawāʿid al-dalālah (the mandatory rules of 

semantics) and the maqāṣid al-Sharīʿah. The study concludes that maqāṣidī ijtihād can 

provide disciplined, scientific rulings and plausible views regarding many controversial 

issues, whether contemporary or past. It can also provide Islamic solutions to the fast 

accelerating scientific developments. 

Keywords: purposes of Shariʿah, maqāṣid al-Sharīʿah, tafsīr, exegesis, ta’wīl, 

allegorical interpretation, tarjīḥ, preponderance, takhṣīṣ, specification, taqyīd, restriction, 

semantic rules, religious texts. 

 




