
 

 سؤال العلاقة مع الحضارة الغربية في فكر مالك بن نبي 

 *عبد الملك بومنجل

 الملخص

هو سؤال العلاقة مع الحضارة الغربية في فكر مالك بن نبي، من جهة علاقته مع    البحث  ا موضوع هذ

ة في  لغالبهي ا  )،وانجذاباً  نفوراً (ية ت النظرة الحدّ انك إذ ؛همنظور من بها هذه الحضارة، ومن جهة علاقة الأمة 

والثقافية. والفكرية  الدينية  خلاصة   والبحث الأوساط  نبي  بن  مالك  مؤلفات  من  تستقي  مركزة  خلاصة 

الموضوع.   في  جعلناهفلسفته  محورين:    وقد  مع بأولهما    يتعلق في  العلاقة  سؤال  عن  نبي  بن  جواب  صميم 

بتحليل الغربية،  منها الحضارة  الموضوعي  وموقفه  لصعودها،  العلمي  وكشه  لل ،  المنهجفه  قراءتها خلل  في   .ي 

إلى   الموجزة  بالإشارة  نبي،  بن  بعد  الغربية  الحضارة  مع  العلاقة  سؤال  وضع  الثاني  منويتناول  كل   موقف 

 روجيه غارودي وطه عبد الرحمن. 
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 مقدمة:

مالأ لفكر  الدارسون  علىجمع  نبي  بن  الحضارة  أنَّ   ك  تتأسَّ (  مشكلة  وعلامَ  تنشأ؟  س؟  كيف 

 وأنَّ   ،له ودراسته وتحليلهوموضوع تأمُّ   ،ومحور تفكيره  ،مركز اهتمامه) مثَّلت وكيف تتقهقر ثم تنهار؟

طويلة،   حملته قروناً   ضارة بعد أنْ لحته التي فقدت مشعل امَّ الذي عناه من ذلك هو سؤال النهضة لأُ 

افتقارها    بهارت  وتعثَّ  بسبب  النهوض  ا محاولات  قوة إلى  من  الكافية  والشحنة  الصحيحة  لرؤية 

 الروح. 

ولأنَّ لقد   الحضارية.  النهضة  سؤال  هو  نبي  بن  مالك  تفكير  شغل  الذي  الأكبر  السؤال    كان 

ة الإسلامي  الحضارة الغربية، ولأنَّ   يهنة،  هيمِ الحديث تقوده حضارة عالمية قوية مُ   العالمَ  ة وقعت الأُمَّ

قابل الحضارة فكرياً ضحيةَ  المراحل  ، وعسكرياً وسياسياً   ،واقتصادياً   ،يتها لهيمنة هذه  فقد    ؛ في بعض 

ذ مالك من سؤال العلاقة ل والدراسة، الحضارة الغربية أحد الموضوعات الفكرية الجديرة بالتأمُّ ب  اتخَّ

النظر  فكان   ، بإيجابياتها وسلبياتها، فرعاً ا مقوِّ ومُ   ، وخصائصَ   ،منشأً   ؛الحضارة الغربية  فيإنعام  ن   متٍ

 مشكلة الحضارة. ؛مِّ اهتمامه بالقضية الأُ 

العلاقة سؤال  هو  البحث  هذا  جهة  ب  وموضوع  من  نبي،  بن  مالك  فكر  في  الغربية  الحضارة 

نفسهفكِّ الـمُ علاقة   الحضارةبه  ر  إذذه  تأمُّ   ؛  علاقة  مكانت  مُ ضول  فلسفي   ،نتوازِ وعي  وتحليل 

مُ  خلافاً تعمِّ اجتماعي  ما  ق،  ولِـ الطلبة  معظم  علاقة  عليه  كانت  لهم  ثقَّ الـمُ   ر  قُدِّ الذين   -مثله-فين 

الغربية   بالحضارة  ة  الأُمَّ علاقة  جهة  ومن  الحضارة،  هذه  في  الإشعاع  بمراكز  المباشر    من الاتصال 

نبي النظرة الحدية  ؛ إذمنظور بن  الديني  )وانجذاباً   ،اً رنفو(  كانت  الغالبة في الأوساط  ة والفكرية هي 

التعامل مع روحها وقانون   لا  ،جات هذه الحضارة بالتكديسنتَ التعامل مع مُ   ؛ ما أفضى إلىوالثقافية

، منهجٍ   ولا فعاليةِ   ،نظرٍ   ل والاعتبار. وكان ناتج هذا التعامل الإقامة في التيه بلا أصالةِ حركتها بالتأمُّ 

 !الدفع في الجهتين لقوة وعواملا عن مصادر  ق بين حضارتين وأنموذجين في غفلةٍ والتمزُّ 
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ل، وتحليل الحضارة الغربية فرع  النهضة كانت هي الهاجس، والحضارة هي موضوع التأمُّ   ولأنَّ  

المركزيةم القضية  النهضة"    ؛ن  ه الأوَّ الـمُ فقد كان كتابه "شروط  التصوُّ وجِّ العام لمشكلة ل لخطوط  ر 

ن ارةضالح تضمَّ إذ  مع  من شذراتٍ    ؛  التعامل  ب  مبادئ  الغربية  الراهن    الأنموذج  وصفهاالحضارة 

الفاعلة في شكل حضارة قويةلتجسُّ  الغربية تردَّ ب  سؤال العلاقة  غير أنَّ   .د القدرة البشرية  د الحضارة 

ومصادر   مل نشأتها ا و تحليله عوع موقف مالك بن نبي من هذه الحضارة،  سنتتبَّ   افي كتب عديدة؛ لذ

ْ   ختلال نظرة المسلمين إليهاولا  ، ر فوضاهاظاه مو  وخصائص منهجها  قوتها لة وتعاملهم معها، في جمُ

 ،الدراسة العلمية  تكون نتاج  ،نظفر بنظرية متكاملة في تقويم الحضارة الغربية  أنْ   فإنّا نأمل  ؛من كتبه

الموضوعي والتأمُّ  الإنساني  عْ والبُ   ،ل  الظواهر،  لا د  تناول  في  نظرة سطحي  لاعالمي  أو  تعجِّ مُ   ةوليد  لة، 

التحليل العلمي   ،بة، أو رؤية تمجيدية عائمةتعصِّ عة عاطفية مُ نـز تستعيض عن الواقع بالمثال، وعن 

 بالإنشاء.

العلاقة  ولئنْ  نبي محل عناية ودراسة  ب  كان سؤال  الغربية في فكر مالك بن  بعض    من الحضارة 

لا بن  سيَّ   الباحثين،  بدران  القيِّ ما  كتابه  في  "الظلحسن  ا م  الحضارياهرة  الوعي  في  أنموذج   :لغربية 

 عصارة فات بن نبي  ؤلَّ زة تستقي من مُ ركَّ مرادنا في هذا المقام هو تقديم خلاصة مُ   مالك بن نبي"، فإنَّ 

ل لخلاصة تأمُّ   وأكثره تمثيلاً   ،فلسفته في الموضوع، وتقبس من دراسات هؤلاء الباحثين أعمق ما فيها

 لغربية.مالك بن نبي في روح الحضارة ا 

أنْ و ارتأينا  في محورين   لذلك  البحث  أحدهما  نجعل  عن سؤال    قيتعلَّ ؛  نبي  بن  مالك  بجواب 

وكشفه  ب  العلاقة منها،  الموضوعي  وموقفه  لصعودها،  العلمي  بتحليله  الغربية،  لخلل ا الحضارة 

قراءتها في  سوالآخر    .المنهجي  وضع  العلاقةا ؤ يتناول  بعدب  ل  الغربية  نبيرحيل    الحضارة  ، بن 

مسائلبالإ في  موقفه  مع  يتقاطعان  موقفين  إلى  الموجزة  أُ   ،شارة  في  وهماويختلفان   ،￯موقف   : خر

 طه عبد الرحمن.  موقف و  ،روجيه غارودي
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 مالك بن نبي وسؤال النهضة والحضارة : أولاً 

هلم يكن   ا   توجُّ نبي إلى تحليل الحضارة  ربية سو￯ عنصرٍ من عناصرِ منظومةٍ فكرية غلمالك بن 

والحضامتك سبات،  بعد  النهضة  سؤال  موضوعها  أَ املة،  كما  ه،  َّ أَهمَ فقد  موات؛  بعد  قبلُ هَ رة  من  مَّ 

هينةً ، وفةً تخلِّ ته مُ مَّ ير￯ أُ   سواه، أنْ  عاجزةً عن التفكير لنفسها  وعالةً على غيرها،  و،  ذليلةً ، وتابعةً و،  مَ

تتعثَّ  خبنفسها،  الوطر  طريق  وفي  منهج،  بلا  الإصلاح  طريق  في  طريق اتها  وفي  صحوة،  بلا  نهضة 

يداً   ة؛ فتبدو لها الحضارة ماضياً الحرية بلا همَّ  تَغنّ  مجَ تعلَّق بأثوابه، وليس وراء    غربياً   ى به، أو حاضراً يُ يُ

 ذلك من إدراك حقيقي لأركان الحضارة، ولا وعي موضوعي بشروط النهضة، ولا سعي منهجي في

التحرُّ  التخلُّ طريق  وأعراض  النهوض  عوائق  من  يُ ر  فشرع  ل، لِّ ويحُ   ،ريتدبَّ ول،  ويتأمَّ   ،رفكِّ ف؛ 

الماضيو أعماق  في  بفكره  الحاضر   ،يضرب  آفاق  والمظاهر    ؛وفي  والوقائع  الأحداث  ضوء  في  ليقرأ 

ا، ويجمع من أشتات تلك الدلالات منظومة قيم وقوانين هي بم يق النهضة رط معالم في    لةنـزدلالاتهِ

 ومشروع الحضارة. 

)،  ن سؤال النهضة والحضارةم فرع  (   بصفتها تلكته للحضارة الغربية إلاّ قراء  تناول ن، لن  اذلهو

مهم  و جزء   ￯سو تلك  قراءته  كانت  وعِ   من ما  الحضارات  قيام  أسباب  سقوطها، لَ تحليله  ل 

تجاو التي  أهلاً لخصائص  تُ   علها  التي  والرذائل  للرشِّ للاستمرار،  لذدتحها  السقوط؛  ثم   لم  اهور 

ص   صِّ لمعالجةمستقلاً   اً كتابنبي    بن يخُ العلاقة    الغربية،ب  إشكال  في   وإنَّما  الحضارة  المسألة  هذه  تناول 

 ْ  لة من كتبه، في سياق معالجة موضوعه المحوري: سؤال النهضة وقانون الحضارة.  جمُ

 :قانون الحضارة نهضةً وسقوطاً .1

ف والتبعية  ساة التخلُّ الاحتلال، ثم مأ  أيام ته  مَّ ش مأساة وطنه وأُ يالم يكن مالك بن نبي، وهو يع

مَ  الخروق    بمنأ￯بقراءة الأجزاء    يّاً نِ عْ بعد الاستقلال،  الكلي، وبترقيع  النظرة   بمعزلعن سياقها  عن 

ثم لا يلبث   ، كان يضع عينه البصيرة على السطوح والأجزاء  وإنَّما،  وعمقاً   أفقاً   ؛المحيطة بجغرافيتها

الأعماق  نْ أ في  محُ يغوص  الاهتداءلاً اوِ ،  جذإلى      طاقات حل  مع  تفاعله  في  الإنسان  لمشكلة  ري 
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  مشكلة منهج في ضمِّ   ؛ لها حتى نجدها مشكلة حضور وفاعليةنتأمَّ   نْ إتلك المشكلة التي ما    ؛الوجود 

عْ   ن أنْ مكِ بفعل شحنة لا يُ   ،بعضها إلى بعض  وافرة العناصر المت   ، لمعنى الوجدانيا ب إلى الروح  ز￯ إلاّ تُ

تل  المعنى  لا المحض.  الحضارالديني  مشكلة  هي  الأوروبي    "شرقة"المة  ك  الغرب   ،الأمريكيو في 

الشرق   "غاربة"الو فَ الإسلامي  في  أيُ لِ ؛  هناك؟  وأشرقت  هنا  غربت  ينبغي مكِ مَ  أم  هنا  ها  بعثها  ن 

 استيرادها من هناك؟ 

المشكلات التي يعيشها   ￯ بن نبي أنَّ أرا  ذل   ؛مشكلة الحضارة هي مشكلة الحضور والفاعليةإنَّ  

إنَّ   أيُّ  الفعل    ما هي مشكلة حضارة، وأنَّ شعب  الإنسانيعبرِّ الـمُ الحضارة هي  الكفاح    ؛ عن ملحمة 

يصحُّ  إلاّ نظَ يُ   أنْ   فلا  إليها  مستو￯ ر  إلى  النظر  بنتائج  يرقى  الذي  التاريخي  الكوني  الإطار  هذا  في   

 ن لشعب أنْ مكِ لة كل شعب هي في جوهرها مشكلة حضارته، ولا يُ كشم  "إنَّ   القانون. قال في ذلك:

ق في فهم العوامل التي يفهم أو يحل مشكلته ما لم يرتفع بفكرته إلى الأحداث الإنسانية. وما لم يتعمَّ 

تهدمها أو  الحضارات  الماضي،  .  تبني  ظلام  في  الضاربة  والحضارات  المعاصرة،  الحضارات  وما   ..

المستق أنْ ة إلاّ لبوالحضارات  البشرية منذ  آ    عناصر للملحمة  له   دم علىهبط  الأرض إلى آخر وريث 

 . )44، ص2011بن نبي، فيها" (

فق  بن نبي هي في جوهرها مشكلة الإنسان؛ فهو صانع هذه الحضارة وَ ومشكلة الحضارة عند  

تتعلَّ  وَ شروط  كذلك  هادمها  وهو  الحيوية،  لطاقته  توجيهه  طريقة  في  به  الشرو ق  .  نفسها  طفق 

نظره-فالحضارة   وجهة  ار  -من   ￯سو المادة   الإنسان  اءتقليست  أو  الطبيعي،  الكائن   ￯مستو من 

الكائن   أو  الاجتماعي،  الكائن   ￯مستو إلى  الفرد،  أو  مَ كتسِ الـمُ الخام،  أو  لَ ب  الثقافي،  التفاعل  كات 

عاطفية مصدرها    ةشحنة روحية ودفع  نتيجة  الشخص. فحينما ينتقل الإنسان من تلك الحال إلى هذه

د هذه الفاعلية في ته الحيوية في طريق الفاعلية الاجتماعية، وستتجسَّ قطاب  سيدفع فإنَّه  الفكرة الدينية،  

￯رأ التي  الثلاثة  العناصر  مع  تعامله  أنهَّ   منهج  نبي  الإنسان، قوِّ الـمُ ا  بن  للحضارة:  الضرورية  مات 

 والتراب، والوقت. 
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الإنسانف  مع  الإنسان  تعامل  مثِّل    منهج  الأساسيُ يتشكَّ   يةالوحدة  ا التي  منها  مع،  جتلمل 

يتحرَّ حرِّ الـمُ و الذي  بحركتهك  والتاريخ  المجتمع  و  ،ك  بسكونه،  أيضاً ويسكن  الحضارة نتِ مُ   هو  ج 

نبي(وناتجها   ص1986،  بن  ا    ).29،  التراب  أمّ مع  الإنسان  تعامل  الحيوي فيُمثِّل  منهج  المجال 

ر للإنسانالـمُ  ا  )152، ص2017ره وتعميره (نقيب،  ماقصد استث؛  سخَّ الإنسان مع   ملتعامنهج  . وأمّ

المجال الزمني المتاح لحركة الإنسان على الأرض، أو بتعبير مجازي النهر الصامت الذي فيُمثِّل  الوقت  

العالمَ  ثروةً يعبر  ما  التي تصير في مجال  اليومية  الساعات   وفي مجال آخر عدماً   ،  منذ الأزل بفيض من 

 ف.تخلِّ الـمُ  والإنسان  تحضرِّ الـمُ ق بين الإنسان  فرِّ هو ما يُ ، و)190، ص2011، بن نبي(

وعي الإنسان بذاته، وفعله في مجاله، ومنهجه   نتاج قيام الحضارة وسقوطها هو    وعلى هذا، فإنَّ 

ته إلى ينفة لوجوده، وفاعليته في استثمار طاقاته الحيوية في اتجاه يسمو بإنساؤلِّ الـمُ في تركيب العناصر  

النظام من  بها  يليق   ￯الشرط ذوق  وال  ،قلُ والخُ   ،مستو عن  للحديث  المجال  ينفتح  وهنا  الجمالي. 

الأوَّ  الحضارة  قانون  نبي  بن  مالك  رآه  الذي  الكبير  طاقة الحضاري  فيها  النافخة  وروحها  ل، 

ثُ   ه نظريةً في تفسير دِّ عَ الدين، بِ   ؛د وطاقة الانبعاث والاستمرار والتجدُّ   ،الانطلاق عليا   لاً الوجود، ومُ

مزرِّ تحُ  نحو  الهمم  مك  اليد  مزيجاً   ؛بذل ن  كانت  أم  الإلهي،  الوحي  مصدرها  أكان  الوحي   سواء  من 

البشرية   والإضافة  لها  نحرِ الـمُ الصحيح  صلة  لا  خالصة  بشرية  نظرية  كانت  أم  الأصل،  عن  فة 

 بالسماء. 

نبي في هذه الحضارات جميعاً مالك  قد نظر  ل أتها وازدهارها وسقوطها، فكانت  شنل  ، وتأمَّ بن 

 : ، هيله ثلاث نتائجليوتح هلخلاصة تأمُّ 

لها وسقوطها. وتفسير هذا  قانون الروح هو الذي يحكم نشوء الحضارات وازدهارها ثم تحلُّ أ.  

أنَّ  أُ   القانون  في  تظهر  لا  الأُ مَّ "الحضارة  من  إلاّ ة  السماءمم  من  صورة وحي يهبط  في  للناس    ،  يكون 

التقوم أسسها في توجي  -على الأقل-. أو هي  اجاً هنوم  شرعةً  ى العام،  نحو معبود غيبي بالمعنناس  ه 

ر الإنسان ألاّ ما قَ فكأنَّ   حيث يمتد نظره إلى ما وراء حياته الأرضية، ق عليه شمس الحضارة إلاّ شرِ  تُ دَ
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الأشياء التي   إذ حينما يكتشف حقيقة حياته الكاملة، يكتشف معها أسمى معاني   ؛عن حقبته  أو بعيداً  

 ).86-85، ص2011، بن نبي(ها" ل معن عليها عبقريته، وتتفاعيمِ تهُ 

تُ  الدينية  الفكرة  وجودهفسرِّ فهذه  معنى  للإنسان  أهدافه.    ،  تحقيق  إلى  تدفعه  بطاقة  فتشحنه 

على  ت كذلك  و تربويةعمل  لعملية  للفرد  الحيوية  الطاقة  الأداء   ؛"إخضاع  لمقتضيات  تكييفها  قصد 

ل (نقيبولالناجح  أجلها"  من  لِق  خُ التي  التاريخية  ص2017،  ظيفية  وهي  104،  في   تبثُّ   أيضاً ). 

ق الأيدي في طلِ وتُ   ،وتشحذ العقول  ،د العلومالتي توجِ   فة لمادة الحضارة الروحَ ؤلِّ الـمُ العناصر الخام  

 ). 114، ص2008، بن نبيدها بذاته (يوجِ  ن للعلم ولا العقل أنْ مكِ ميادين الإنجاز، ولا يُ 

مُ ب.   النشوءتدرِّ للحضارة عمر  ا   ،ج من  ثم  المرضثم    ،لقوةإلى  هي:    ، السقوط، على مراحل، 

) الغريزة  مرحلة  ثم  العقل،  مرحلة  ثم  الروح،  نبيمرحلة  ص2011،  بن  ا  ).  103،  الروح أمّ مرحلة 

بقَ ف المجتمع  على  تفيض  التي  الإيمان  طاقة  الإنسان  وتُ دْ تمنح  الجهد،  من  زائد  ا غلِّ ر  في  ائن  كلب 

بالعبارة    عنه بن نبي رمزياً ذ، وهو ما عبرَّ أو الأخ ق الحق  الاجتماعي روح الواجب أو العطاء على منط

 "الحضارة هي القيام بالواجب انطلاقاً  ما يعني أنَّ  ؛)120، ص2005، بن نبيالقرآنية "اقتحام العقبة" (

   ).73، ص2018(بلعقروز،  من المكان الذي فيه الإنسان"

ا  و العقل  حرمأمّ التفلة  الحضارية  الطاقة  فائض  ناتج  بههي  دفعت  مرحلةي  طريق    ا  في  الروح 

والتطوُّ ا  والتراكم لإنجاز  والانتشار  ً كَ   ؛ر  تتطوَّ إنهَّ   ؛ونوعاً   ،ماّ التي  المرحلة  والفنون، ا  العلوم  فيها  ر 

فيها الغريزة   عر من يسر العيش ولذائذه ومباهجه، وتسترجوتنفتح فيها الأبواب على ناتج هذا التطوُّ 

قيَّ   راً دْ قَ  الفكمن حرية  الديندتها  للعقل على   ؛هتها في طريق الإنجاز الحضاريووجَّ   ،ةيرة  إذ لا قدرة 

 ). 106، ص2011، بن نبيالسيطرة على الغرائز سيطرةَ الروح (

ا  و الغريزةأمّ أَ فهي    مرحلة  بلوغها  لحظة  الحضارة  تعرفه  الذي  المنعطف  ازدهارهاناتج  ج    ؛ وْ

ا تنتج من   ؛العقل  فطمنع لطاقة الحيوية، وبدء استعادة الروح ل  وتوجيه  ،ة ضعف سلطة المراقب  إذ إنهَّ

تحرُّ  التحرُّ الغريزة  هذا  يبلغ  فـ"عندما  الحضارةرها.  أطوار  من  الثالث  الطور  يبدأ  تمامه،  طور   ؛ر 

تماماً  وجهها  عن  تكشف  التي  الدالغريزة  للفكرة  الاجتماعية  الوظيفة  تنتهي  وهنا  تصبح ني.  التي  ية 
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تماماً   بمهمتها  القيام  عن  مجتم  عاجزة  مُ في  نهائياً   لٍّ حَ نْع  دخل  قد  تتمُّ   يكون  وبذلك  التاريخ،  ليل    في 

 ). 107، ص2011، بن نبي( "دورة في الحضارة

يستدعي   ،مرحلة الغريزةثم    ،إلى مرحلة العقل  ،ج الحضارات من مرحلة الروحقانون تدرُّ ت.  

لِمها م   نهو قانو  ،آخر  قانوناً  ل عف والتحلُّ زة إلى الضرحلة الغريالدورة الحضارية. فالحضارة التي تُسْ

 ، عن الاستمرار في العطاء  -لا محالة-بفعل ضمور فعالية الفكرة الدينية في بنيتها الاجتماعية ستعجز  

التاريخ حينها للفراغ،  وحمل قيم التحضرُّ   ،والإشعاع التدافع   نسيظهر بحكم قانو  وإنَّما. ولن تُسلِم 

دورة حضارية جديدة على   ساً ؤسِّ الأرض، مُ   من   خر￯جهة أُ   يحمل مشعل الحضارة في  نْ والتداول مَ 

ة الحياة، فتعبر المراحل نفسها، نَّ، لتجري على هذه الحضارة الجديدة سُ أساس من الفكرة الدينية أيضاً 

 "فإنَّ   ؛ولا يحابي   ،فلا يتخلَّ   يذه القانون الإنَّ   ؛وتعيش قانون نشأتها وازدهارها ثم ضعفها والسقوط

  ،ومن فجر إلى فجر  ، تسير من دور إلى دور  ر االله لها أنْ دَّ د الحضارة إلى حيث قَ قوت   تلبث أنْ الأقدار لا  

  ،ه الزوايا من وهمتة إلى ما تبثُّ لتفِ غير عابئة بما يحاوله الباطل من إطفاء النور، أو تغيير الحقائق، ولا مُ 

 ). 84، ص2011، بن نبيالاستعمار" ( هص بأو إلى ما يتخرَّ 

ي  انونالق  إنَّه علىالذي  القانونكلها  المجتمعاتو  الحضارات  سري  هذا  ضوء  وفي    تِ لَ فَ أَ   ، . 

القانونت محلَّ حلَّ ، والحضارة الإسلامية الغربية. وفي ضوء هذا  م  قدِّ يُ   بن نبي   مضى   أيضاً   ها الحضارة 

 تحليله الموضوعي للحضارة الغربية.

 : الحضارة الغربية العلمي لصعود  ل ي.التحل2

تكن علاق نلم  بن  مالك  ِّ ب  يبة  السرِّ باحث عن  الغربية سو￯ علاقة  المنهج  و   القانون  والحضارة 

سيُ  أُ قدِّ الذي  لبني  يتخبَّ مَّ مه  وهم  يتعثَّ ته  بل  الحضارة،  طريق  في  ولا طون  النهوض،  طريق  في  رون 

 .يكادون يهتدون سبيلاً 

د إلى الذلك،   مَ ْ  ، ضمن هذه الحضارة نعلحديث  عَ لمحوري: وان الواحد الةً من كتبه ذات العنجمُ

حديثَ   هاكان حديثه عن، وإنَّما  رأساً إليها  فاً نصرِ مُ  ومستقلاً   لم يكن حديثاً لكنَّه  "مشكلات الحضارة"،  
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مُ مُ ولِّل لا واصف،  محُ ول لا سائح،  تأمِّ مُ   أنْ   كان موقفهثم  ر.  نبهِ علِّل لا   تحليلاً ا  هلبادر إلى تحلي  منها 

نشأتاً علمي ُّ ازدهرت؟    اذا لم  ؟: كيف  وبوادر تحلُّ ا و قوته  ما سرِ فاعليتها  ما مظاهر  ما لها؟  هيمنتها؟ 

ل  نهجالم منها  اشتقاقه  يُمكِن  الإنسانالذي  الحضارة:  عناصر  مع  ما   ؟والوقت  ،والتراب  ،لتعامل 

 لها؟ مظاهر تحلُّ  ولا نجاريها في ،نقع ضحية لهيمنتها لكيلا العِبرة المستفادة منها؛

مشغوف، قبل   ريها قراءةَ فكِّ ما قرأه لأدبائها ومُ   لالمن خالحضارة  ب  بن نبيمالك  كان لقاء  لقد  

ذه الحضارة به   لقائه المباشر  من خلال). ثم  114، ص1984،  بن نبيلعلم (اً ليرحل إلى باريس طلب  أنْ 

الآدابنتَ ومُ  من  العلمية  ةوأنظم  ،والأوضاع  ،والأفكار  ،والفنون  ، جاتها   ،والسياسية  ،الحياة 

مقيم  لإدوا   ، تصاديةلاقوا   ،والاجتماعية وهو  من  في  ارية،  لعدد  وزائر  باريس،  الفرنسية  العاصمة 

 بية في ذلك الحين. والدول الأور

أنَّ   التحضرُّ والحقيقة  بمظاهر  إعجابه  في  يخُ يكن  لم  نبي  بن  تلك  مالك  في  الفاعلية  ودلائل   

ل الجدران السود فه فيه تأمُّ عن الانطباع الذي خلَّ   اً عبرِّ مُ   -الث سبيل الم  على -  كان يقول  ؛ إذالحواضر

الخالدين  دْ مَ   فيوالآثار    نصابوالأ "وأُ سمّ الـمُ فن  البانتيون:  بالنور    سُّ حِ ى  نفسي  أعماق  ق  نبثِ الـمُ في 

تُ درِ وأُ   ،من هذه الأحجار السوداء  ه . لكنَّ )39، ص 2017،  بن نبيى باريس بمدينة النور" (سمّ ك لماذا 

الوقت  - أُ كان    -نفسهفي  حال  بالإهانة    اً نقارِ مُ ته،  مَّ يستحضر  فيشعر  الحالين،  مابين  من  لِـ يراه   بون 

ة رهيب، ثم يشعر بأسف أشدَّ واسع وتخلُّ  الأُمَّ المسلمين    ف في  الطلبة  ة من  الأُمَّ أبناء هذه   ￯حين ير

يٌّ وهذا الإحساس. و  ،لهناك لا يشاركونه هذا التأمُّ  رِ  تُ "وكنْ  :قال إذ  ؛نقرأ ذلك بعبارته هو ا أنْ نب حَ

ل عميق  لتي في تأمُّ يِّ فتسرح مخُ   ،طالعة البرامج الجامعية في زاوية من زوايا الشارعق في مأستغر  أحياناً 

العالمَ  بين  يفصل  ما  كل  والعالمَ عن  الإسلامي  المطالعة   هذه  وكانت  وفروق.  مسافات  من  الغربي   

هذا   مخيفة عن  فكرة  أُ لا تمنحني  الذي  بتخلُّ حاوِ بون  الإحساس  وكان  قياسه.  يحل  الرهيب  من    طُّ فنا 

أُ   ،نفسي  أُ   سُّ حِ ويجعلني  ولم  الكبيرة.  أيَّ لاحِ بالإهانة  مُ   ظ  يقف  مسلم  هذه   لاً تأمِّ طالب  أمام 

 ). 49، ص2017، بن نبيفي ويزيد" (فيعظم تأسُّ  ،الاعتبارات
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د انطباع الإعجاب والتقدير من جهة، وشعور ولِّ ل الذي يُ هذا هو الشعور والموقف: التأمُّ   كان 

من  الأ والغيرة  أُ سف  حملجهة  الانطباعين  وكلا   .￯نبي  خر وال  بن  العلمي  التحليل  نظرة على 

لالموضوعي الغربية.ة  مُ و   لحضارة  الغربية  الحضارة  لصعود  تعليله  العام   جاً ندرِ كان  القانون  ضمن 

ه قانوناً الذي عَ   قانون الروح، أو قانون الفكرة الدينية. :النشوء الحضارات وازدهاره  دَّ

أفبع الح  نِ د  الإس استوفت  المسيحية  ضارة  الفكرة  كانت  الغريزة،  مرحلة  بدخولها  دورتها  لامية 

يَةَ بناءميراث الحضارات السابقة  تسلُّمبا لوأ في أورتتهيَّ  غْ بُ الفكرة المسيحية   حضارتها الجديدة. "إنَّ   ؛ 

ال مسرح  إلى  أوروبا  أخرجت  عالمَ اتقد  بنت  ولقد  انطلاقاً ريخ.  الفكري  ذ  ها  ومن  عصر  لك.  مع 

استعادالن العالمَ هضة  اكتشافها  الإغريقيت  وأفلاطون فتعرَّ   ،  الأفكار،  باعث  سقراط  على  فت 

العالمَ   عها. غير أنَّ شرِّ خ لتلك الأفكار، وأرسطو مُ ؤرِّ الـمُ  التقت به ثانيةهذا  الذي  وهي تقتفي أثر    ، 

 ). 105، ص2000، بن نبيقد اكتسى منذ توماس الأكويني صبغة مسيحية" ( ،الحضارة الإسلامية

داً الدين، مجُ ف وكان وراء استثمار هذه    ،بيةوفي الفكرة المسيحية، كان وراء نشأة الحضارة الأور   سَّ

السابقة للحضارات  التحوُّ   ،الحضارة  وراء  إصلاحاً وكان  الحضارة  هذه  عرفتها  التي  المختلفة    لات 

وانتصاراً   باسمه، وصراعاً   عاً ا للدين، وصر  "ل  معه،  اعليه.  قامت  بدايتها على   الغربيةلحضارة  قد  في 

التماسك والوثبة الضرورية لازدهارها؛ لكنَّ  أتاح لها   هذا  رها قد غيرَّ تطوُّ   هيكل أخلاقي مسيحي، 

شيئاً  العقيدي  أنْ فشيئاً   الأساس  إلى  هيكلاً   ،  اليتمثَّ   ، طاً تلَ مخُ   صار  التفكير  فيه  ثوليكي اكل 

 ). 105، ص2000، بن نبياليهودي" (والتفكير   رِّ لحُ ى بالتفكير اسمّ والبروتستانت، وما يُ 

ة الإسلامية طويلاً   مثلماو ة القوية،  على رصيد الدفعة الإيمانية الروحية القرآنية الحيَّ   عاشت الأُمَّ

على رصيد    اعتماداً ازدهرت    ةالحضارة الغربي  فإنَّ مع ما أصابها من انحراف منذ بداية حكم الأمويين،  

منحته التي  إيّ الدفعة  ا ا  الفكرة  وإنْ اها  الفكرة    تنال  لمسيحية،  بعدُ -هذه  الإقصاء   نصيبها  -فيما  من 

 والتفكير اليهودي بتوجيه هذه الحضارة وجهةً مادية غير أخلاقية.  رِّ النسبي الذي سمح للتفكير الحُ 

مَ  هو  الروح  قانون  كان  الحض   نْ وإذا  هذه  فإنَّ   ،ةراأنشأ  الازدهار،  طريق  في  بها  روح    ودفع 

حال اسقانون  على  هذه  افظ  رسَّ تقرار  ما  القانون  بروح  والمقصود  واستمرارها.  ناة الحضارة  بُ خه 
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حُ   من  الغربية  المجتمعات  ضمير  في  الغربية  والعلمانية  يتحكَّ   بِّ العقلانية  الذي  للقانون  في المعرفة  م 

نه القانون الذي مكَّ وهو  نون بمعناه العام في مختلف شؤون حياته.  اقالوجود المادي للكون، والتزام ال 

من استثمار الإنسان والتراب والوقت أنجع استثمار؛ فـ"استقرار الإنسان على الأرض كان له نتيجته 

مُ  العلم والفن، وترعرعا في مجتمع  فيه لمزاجه  نظَّ السريعة، فنشأ  الفرد يخضع  يعد  ب، بل تقلِّ الـمُ م لم 

 ). 42، ص2002، بن نبيم وقوانين" (ظُ لنُ

ه ِّ نها  ونقبض  سرِ على  التخلُّ المتن  القوة  ا  ذلك  مقابل  الغربية  للحضارة  للعالمَ امية  المستمر    ف 

ولى، وسيادة حكم المزاج م والقوانين في الجهة الأُ ظُ ه سيادة حكم النُّإنَّ   ؛ما العربي منهسيَّ   لا  ،الإسلامي

الثانية.تقلِّ الـمُ  بالنُّ  ب في الجهة    انينِ بالقو  لمقصودفحسب، وليس امَ الإدارية  ظُ النُّ  مِ ظُ وليس المقصود 

التي أساسها العلم بقوانين عمل الإنسانظُ بل المقصود النُّ  ،القوانينَ التشريعية فحسب وكيفيات   ، م 

العلم هذا  منجزات  والتزام  والوقت،  التراب  من  الحيوي  مجاله  ضمن  الحيوية  طاقاته    ؛استثمار 

للواجب على   وتقديماً   ،للعمل  ساً ، وتقديوفعاليةً   ،، واجتهاداً وتوجيهاً   ،، وانتظاماً وتخطيطاً   ،اً طانضبا

 بالقيم الجمالية.  والتزاماً  ،للقوانين  الحق، واحتراماً 

يُ  عنوان  "الفعالية"عبرِّ وأفضل  هو  الروح  الالتزام بهذه  روح    ؛ عن  استبدلت  الغربية  فالحضارة 

المسيح بالفكرة  الروحية  ةيالفعالية  الشحنة  لها  ضمنت  التي  الفكرة  تلك  مُ ،  من  دَّ الدافعة  ، الزمنة 

الفعالية حقبة مُ كَّ ووضعتها على سِ  الفكرة كانت عتبرَ ة  ة من عمرها، حتى إذا وقع التراجع عن هذه 

ترسَّ  قد  نمطاً الفعالية  الاجتماعية  العلاقات  وشبكة  الفرد  ضمير  في  والتفكير    خت  الشعور  في 

 والسلوك. 

"أنَّ ن عوي ذلك  علىرجَّ   أوروبا  ي  الفعالية  قيم  الأصالة   حت  الأخلاقي    نَّ إ   أيْ   ؛قيم  المبدأ 

قد   الدافعة،  القوة  ومنحها  التاريخ،  وأدخلها  الوجود  إلى  أوروبا  أخرج  الذي  (المسيحية) 

ها الثقافي وجهان؛ وجه  اضمحل لحساب النهج الاستعماري (النفسية الاستعمارية)، وصار لعالمَ 

لحسن،  بن  عالية" ( يد الف ه الوح، وهمُّ عالمَ ذاتها بأخلاقيته الخاصة، ووجه يلتفت نحو ال   لىيلتفت إ 

 ). 79، ص 2015
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الغربية.    للحضارة  الجديدة  الأخلاقية  الصبغة  هي  الفعالية  صارت  مصدرها  وهي  لقد  فعالية 

م الحضارة الحديثة المنهج التجريبي الذي دعا إليه ديكارت، "والذي هو في الواقع السبب المباشر لتقدُّ 

(تقدُّ  المادي"  نبيمها  ص2000،  بن  ا    ).71،  الجمالي،   :هيفائمها  عدأمّ والذوق  الأخلاقي،  المبدأ 

) الصناعي  والفن  العملي،  نبيوالمنطق  ص2011،  بن  الانضباط 121-122،  روحها  دعائم  وهي   .(

النفسي (التذوُّ  الجمالي)، والالتزام وبذل الجهد   قوالانتظام (المبدأ الأخلاقي)، والانسجام والإشباع 

ب ناسِ يُ   وباجتماعها وتفاعلها على نحوٍ   العمل (الفن الصناعي). لي)، والاختراع وتنظيم  (المنطق العم

تتشكَّ  الغربية  للحضارة  الثقافية  منجزاتها  الخصائص  إلى  الانتباه  تلفت  التي  المستمرة  الفعالية  ل هذه 

مبدأ حضاري ما حمل مالك بن نبي على القول ب  ؛والعسكرية  ةيالمادية، وهيمنتها الاقتصادية والسياس

أنَّ   ؛والأصالة  الصحةَ نْتُ  بِ لا    والصلاحية  الفعاليةَ نْتُ  بِ الحضارة    أنآخر، هو    الخاطئة الفكرة    ذلك 

أنْ  تمتلكه  يُمكِن  بما  علمي  ،ةوهمَّ   ،قوة  : من   ؛تنتصر  عملي  ،واجتهاد  تخطيطودقَّ   ،وجهاد  ن  سْ وحُ   ،ة 

م  ،تدبير  وأنَّ ا رودوام  الإنجاز،  مواقع  في  الصحيحة  بطة  أنْ   الفكرة  إنْ   يُمكِن  كل   تْ طَ رَّ فَ   تنهزم  في 

الآية إصلاح الأرض الذي أشارت إليه  و  "."الصلاحية هي الصلاح للأمر   ذلك أنَّ   ؛أو بعضه  ،ذلك

  َّثم ثز ثر تي  تى تن تم تز تر بي بى بن بم ُّ القرآنية:  

مثل   ]105الأنبياء:[ والمتانة،  القوة  بأسباب  والأخذ  العمل،  بصلاح  بل  الفكرة،  بصحة  يرتبط  لا 

(العد نبيل  ص2005،  بن  العمل )151،  منطق  بل  الفكرة،  منطق  ليس  المسلم  "ينقص  فالذي   .

ما أيهُّ ( بي وواقع الرجل المسلموالأور لجن بين واقع الرقارِ يُ  نْ ). ومَ 87، ص2000، بن نبيوالحركة" (

ك يقيناً أنْ ، يُ ؟)ذو نشاط وعزم وحركة دائبة ، 2000،  بن نبي"ليس هو الرجل المسلم بكل أسف" (  درِ

المبدأ 87ص وهذا  و  حظيالحضاري    ).  نبي،  بن  مالك   ￯لد عظمى  موقفه   هو بأهمية  أركان  أحد 

 الموضوعي من الحضارة الغربية.

أنَّ  الدينيةمِّ تأالـمُ   غير  الفكرة  على  الحضارة  قيام  مبدأ  في  قيامها  -كانت  اً أيّ -  ل  مبدأ  ثم   ،

من قيمة المبدأ    المبدأين يحدُّ من التمايز بين    راً دْ د قَ ما وجبَّ واستمرارها على مبدأ الفعالية والصلاحية، رُ 

ما أو استمر   الأول، أو يستدعي مزيداً  الدينية في نشأة حضارة  الفكرة  أثر  توضيح  ما سيَّ   لا  ،هارا من 
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نظَ   يُ تنتقل سريعاً حين  الغربية وهي  أنموذج الحضارة  المسيحية إلى   ر إلى  القيم  إرث  من الاعتماد على 

ا  القيم  ومحاصر   ، لدينيةمجافاة  معاداتها  الحبل  هذه  بقيام  البداية-ضارة  تها،  طاردة   -منذ  علمانية  على 

خ السياسة  في  الدين  ،لتأثير  ةً الاجتما  اصَّ الحياة  عامٍّ ة  يعوفي  مادية بوجه  بخصائص  انطباعها  ثم   ،

 مع.بارزة، وانحدار أخلاقي على مستويات عديدة، وضمور للقيم الروحية على مستو￯ الفرد والمجت

التي    إنَّ  الصورة  الحضارهذه  عليها  مراحلها  تبدو  في  الغربية  أَ تأخِّ الـمُ ة  في  قوتها  رة، وهي  ج  وْ

الع على  وهيمنتها  والاقتصادية  وأَ لمَ ا العلمية  الدين وْ ،  عن  استغنائها  سماّ   ،ج  ما  الفكرة أو  نبي  بن  ه 

مجُ   ؛الدينية السؤال  مجال  القائلة    داً دَّ لتفتح  الأطروحة  صحة   ￯مد الفكرة عن  على  الحضارات   بقيام 

المقصود بالفكرة الدينية هو الشحنة الروحية الأخلاقية التي   بن نبي قد أوضح أنَّ  أنَّ  ينية. صحيحٌ الد

في   صوراً لقتُقيم  الناهضة  والمجتمعات  الأفراد  الحياة  وب  عن  الجِ   ،مثالية  بقيم   ،والعمل  ،دِّ آخذةً 

أنَّ   .لوالجما  ،والنظام  ،ختراعالاو   ،والعلم  ،قوالتفوُّ   ،والإنجاز  ،والإتقان القيم    وَ زْ عَ   بيد  إلى هذه 

ن والحضارة، يدر العلاقة بين ال لدين قد يكون هو السبب في إحداث هذه الفجوة على مستو￯ تصوُّ ا 

دينية الحضارة الغربية، التي هي موضوع   حضارة، وواقعِ لا  ة بين فكرةِ دينيةِ النشأة في أيِّ وَ بْ وهذه النَّ

 لك بن نبي. تحليل ما

 : الحضارة الغربية وعي منالموض .الموقف3

أكان   متازي والعاطفية والحدية. وسواء  الإنشائية  ينبو عن  رياضي  بتفكير علمي  نبي  بن    مالك 

ذكاؤُ  أم  الغربية،  بالثقافة  ه  احتكاكُ أم  الكهربائية،  الهندسة  في  ه  اختصاصُ ذلك  ومواهبه وراء  ه 

 يتخذ من الحضارة الغربية موقفاً  لأنْ له هذا النمط من التفكير فقد أهَّ  ؛ الشخصية، أم اجتماع كل ذلك

ْ   قلَّ  ذه مُ   لةِ نظيره ضمن جمُ ه الموقف إنَّ   ؛هذه الحضارة  لايمواقف ح  فوهم من ثقَّ رو العرب ومُ فكِّ ما اتخَّ

بعيداً  ذاته  في  الموضوع  يدرس  الذي  القومية  الموضوعي  العصبية  ضغوط  ال  ،عن  العاطفية نـزأو  عة 

الغربي  الناقمة الهيمنة  أو  على  الة،  الغالب  عقد  إزاء  بالنقص  بالانبهار تفوِّ الـمُ شعور  ق، والإحساس 

 . ماً عظي حضارة بلغت من الازدهار المادي مبلغاً  حيال
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 ؛يفقد حرارة عاطفته الإسلامية  دون أنْ من  نظر بن نبي إلى الحضارة نظرةً علمية خالصة،  لقد   

ة، وحرصاً  نظر إليها نظرَ  لقد    من قيود تبعيتها.ريرها  فها، وتح أسباب تخلُّ ويرها بعلى تن  غيرةً على الأُمَّ

القانونوطالب الحكمة، الباحث عن الحقيقة،   ث عن هذه الحضارة تحدَّ ي  ؛ فهو لمالراغب في معرفة 

وتهليل أو تضليل؛   سياق عاطفةٍ   لا  ،  في سياق بحثه عن قانون الحضارة. وهذا سياق علمٍ وتحليلإلاّ 

لِ  كان  أنْ فما  نبي  لحضار لِّ يهُ   بن  ليست  ل  أنْ ة  ولا  أُ   حضارتَه،  التحضرُّ مَّ يُضلِّل  طريق  عن  بإخفاء تَه   

 ت بقوانينه.مزوالت ،مظاهره وشرائطه في حضارة أخذت بأسبابه

حالـمُ الطبيب    ، أو موقفَ لٍ الناظر من عَ   وقف بن نبي من الحضارة الغربية موقفَ لقد     ذال   ؛شرِّ

موضوعياً  لها  وصفه  و  مظاهرَ   صاً شخِّ مُ   ،كان  الالقوة  و مظاهر  تشخيصه    انتهتضعف،  إلى نتائج 

المركزية"، و"المادية"،  :لحسن فيصها بدران بن  ثلاث خصائص لخَّ  لحسن،  (بن    و"الفعالية"  "العالمية 

 الترتيب.    فيمع تغييرٍ  اهتبنّنسهو التلخيص الذي ). و2015

 : .فعالية جديرة بالاحتذاء أ

نتحدَّ  خصائصلن  ا   ث عن  مالحضارة  تشخيص  في  إلاّ لغربية  نبي  بن  بِ الك  نتائجَ تحليل دِّ عَ   ها 

ة الإسلامية ها في خدمة الأُمَّ د بها استثمارُ   الموقف منها. ولا شكَّ صيصة، و لخابذكر  سنلتزم    الذ  ؛يُقصَ

عن    وأكثرها تعبيراً   ،وألصقها بالحضارة ،وأظهرها  ،الفعالية هي أكبر فضيلة في الحضارة الغربية أنَّ في 

 بالاحتذاء، أو التقدير والإعجاب على أقل تقدير. لك جديرة ؛ وهي لذقانون التحضرُّ 

الع التحليل  الفعالية في سياق  الحديث عن هذه  الغربية؛  ملوقد سبق  لا  إذ  ي لصعود الحضارة 

الفعالية، لا    تنهض حضارة أصلاً  في   شرطاً بوصفها  بغير فعالية. ولكن مرادنا الآن هو الحديث عن 

قد استمرت الحضارة الغربية ؛ ففي استمرارها  وشرطاً   ،في الحضارة  ةً صخصي  وإنَّما بصفتها  ،نهوضال

قَ  وهي  قروناً  الفعاليةدْ محافظة على  أو    :ر وافر من  العمل،  التفكير، وفعالية  وفعالية  الشعور،  فعالية 

تَ  اجتماعية  طاقة  "فكل  واليد؛  والعقل  القلب  فعالية  آخر:  حتماً باصطلاح  القلب، ن  م  صدر  دوافع 

مُ  الأعضاءت  غاسوِّ ومن  حركات  ومن  العقل،  مُ   .وتوجيهات  اجتماعي  نشاط  هذه ركَّ فكل  من  ب 
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الوس  في   ￯أقو تكون  والفعالية  يُ   طالعناصر،  التوجيهاتنتِ الذي  وأقوم  الدوافع،   ￯أقو وأنشط   ،ج 

 ). 34-31، ص1991، بن نبيالحركات" (

دَّ روروح هذه الفعالية هو التوتُّ  لا حضارة  إذ    ؛الحضاري  مالك بن نبي صانع الإنجاز  ه، الذي عَ

كل نمط "إحصائية   ل فيمثِّ ه يُ ر يختلف باعثه ونمطه من مجتمع إلى آخر، لكنَّالتوتُّ وهذا  ر.  توتُّ من دون  

 ).35، ص1991، بن نبيومواهب العقل" (  ،وحركات اليد ،لنبضات القلب

التوتُّ  وولهذا  الإنجاز،  إلى  الدافع  فيحفِّ الـمُ ر  والساكب  الجهد،  تكثيف  على  الكائن  ز  كيان   

بالحركةتتدفَّ   الاجتماعي طاقة  بالعطاءوتتفجَّ   ، ق  الإيمان والآمال تختلف من  سوِّ مُ   ؛ر  تمع مجغاتٌ من 

آخر ا إلى  إنهَّ الجهدسوِّ مُ   ؛   ￯قصار بذل  إلى  دافعة  علياثُ بمُ   قاً تعلُّ   ؛ غات  إلى  عاً وتطلُّ   ، ل  أحلام   بلوغ 

 ية.غيب ومعنوية، دنيوية كانت أ وأمادية كانت  ؛عظيمة

ثم  التاريخ ليس سو￯ "قائمة إحصائية لحركات القلب واليد والعقل"،    أنَّ نبي إلى  بن  وقد أشار  

نماذج من  يُ   النموذجَ   التوتُّر  ذكر  لم  الذي  مُ نجِ العربي  عشر   ￯سو سنة  آلاف  أربعة  خلال   .قاتعلَّ ز 

أنْ  استطاع  الإسلام  جاء  خلا  "وحينما  حضارة  وميخلق  قرن،  نصف  أنَّ ل  ذلك  أتى سلاالإ  عنى  م 

الدافعة لليد والعقل والقلبسوِّ الـمُ ب  ،بن نبيذات إشعاع" (  حضارةً   -دةً تسانِ مُ -ق  قِّ لكي تحُ   ؛غات 

ص1991 مُ   أيضاً   ومنها  .)36،  مراحل  في  الغربي  مسارهتفرِّ النموذج  من  إذ  قة  "؛  غات سوِّ الـمُ بلغت 

الأور  للشخصية  أعطت  الوالتي  في  توتُّ بية  أقصى  عشر  التاسع  أورحين  رها،قرن  كانت  تُ وما  ن  ؤمِ با 

ه كل وجِّ ك وتُ رِّ غات تحُ سوِّ الـمُ م العلمي وبالحضارة وبالاستعمار رسالة حضارية، فكانت هذه  بالتقدُّ 

أور في  والعقل  والقلب  اليد  الاجتماعية:  وتُ والطاقات  العالمَ وحِّ با،  في  صفوفها  الأور  ؛د  كان  بي  وإذ 

الت إلى  بها  قدُّ ينظر  يمتاز  ميزة  العلمي  أ م  الحضارة على  وإلى  أنَّ نهَّ عقله،  الاستعمار على  وإلى  فطرته،  ه ا 

أور حدود  خارج  حضارته  (وامتداد  نبيبا"  ص1991،  بن  ثم  )39،  من  بثَّ .  الماركسية  التجربة  ت 

فجَّ  ما  والآمال  توتُّ الوعود  (  راً ر  الإنتاج   ￯مستو من  نبيضاعف  ص1991،  بن  ظ الـمُ و  ).37،  لاحَ

النماذج وغيرعلى   الدافعة إلى العمل:   دُّ فيها تمَ   غاتسوِّ الـمُ   أنَّ ها  كل هذه  الكائن الاجتماعي بالطاقة 

 العقل، وحركةً في اليد.   فيحرارةً في القلب، وبصيرةً 
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الدينية  هذه  غاتسوِّ الـمُ وفكرة    الفكرة  أكثر الحالات. ولأنَّ لكنَّ ،  تختلف عن  تتقاطع معها في    ها 

مُ ؛ إنهَّ استيرادها   ر الحضاري لا يُمكِنغات التوتُّ سوِّ مُ   فإنَّ   ؛كرته الدينية الخاصة تمع ف كل مج ل غات  سوِّ ا 

التاريخية التي يعيشها  مج النموذج الحضاري الذي ينتمي إليه كل   من    مجتمع كل  تمع، وناتج الصيرورة 

ومَ المجتمعات يحُ   نْ .  يسدِّ لم  الذي  الموضعَ  التاريخ  يضعه  ولم  نموذجه،  همَّ د  طاقاته  تنفر  ويستجيش  ته، 

 ف لا محالة. تخلُّ   ة الفتور التي هي حال ة في حالفإنَّه سيظل  ي،  يوية في طريق التحدّ الح 

في الوقت  ونشاطها،  ،واستمرارها  ، وازدهارها  ،غات نهوضهاسوِّ مُ  ةيلقد عاشت الحضارة الغرب

أبناؤها   فَّ ر، أو بتعبير أدق: حين كتُّ التوغات سوِّ أبنائها بمُ  دِّ الحضارة الإسلامية عن مَ   فيهتْ كفَّ  الذي

استقبال هذه   بقانونها هذا  غات وتشغيلها في وجودهم. ولأنَّ سوِّ الـمُ عن  الروح(  الحضارة  ) قانون 

جاكرتا  -ر من محور طنجةفقد انتقل التوتُّ   ؛ف عنهأو يتخلَّ   ،يجهل قانونها  نْ ق طريقها غير عابئة بمَ شت 

كِناً مشاهدةُ أمريكا، حتى  -باوإلى محور أور بريطان"العجوز    أصبح ممُ يا تسير خمسة كيلومترات في في 

)، 39، ص1991،  بن نبيساعة، والقاضي في شمال إفريقيا يسير الكيلومتر الواحد في خمس ساعات" (

بالمجتمع   ع بها المجتمع الغربي مقارنةً وهي إشارة رمزية إلى البون الواسع في مقدار الفعالية التي يتمتَّ 

 سلامي. الإ

ي  إنَّ  التي  الفعالية  المبدأ الأخلاقي،  -  بها المجتمع الغربي  متازهذه  على مستو￯ أركانها الأربعة: 

العمليوالتذوُّ  والمنطق  الجمالي،  الصناعي  ،ق  أنْ   -والفن  ينبغي  ما  المسلم  يضع  هي  في   المجتمع 

بن  شاء أنْ   إنْ   ؛حسبانه، ويعمل على احتذائه اء حضارته من جديد.  يأخذ بشروط نهضته، ويشرع في 

نات الحضا  ولأنَّ  تصطبغرة  والثقافة  الثقافة،  الدينية  ج  الفكرة  أنشأتها  بلون  الفعالية   فإنَّ   ؛ التي  هذه 

د هي ذاتها بنمطها الغربي،    أنْ  -حسب بن نبيب- ن الغربية لا يُمكِ  د يُستورَ  الذي يُمكِن أنْ  وإنَّماتُستورَ

￯تذ  هو قانونها.   به أو يحُ

 : بة للإدانةوجِ تس. مادية مُ ب

نبيحلَّ  بن  مسارها  ضالح  ل  في  الغربية  مرحلة  تطوِّ الـمُ ارة  من  الحتمي  الانتقال  عرف  الذي  ر 

المسيحية (الفكرة  الديكارتية  ،الأخلاقي)  والمبدأ  ،الروح  (العقلانية  العقل  مرحلة  والفلسفة   ،إلى 
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فالمادية)  الغريزةتدرُّ المرحلة  ،  نحو  اج  مع  وافر لم،  رصيد  على  فكا  حافظة  العقل.  مرحلة  نت من 

نتها من تحقيق  الحضارة الغربية ذات الفعالية العالية التي مكَّ   ص إليها هي أنَّ خلُ   الكبر￯ التيالنتيجة  

 ،إلى مادية صارخة   فشيئاً   قادتها شيئاً التي  ذه الفعالية  خضعت له  ، قدوهيمنة على العالمَ   خ ق صارتفوُّ 

دها الأخلاقي وعمقها عْ دتها من بُ ان أساس وجودها، فجرَّ فصلت بينها وبين المبدأ الأخلاقي الذي ك

الإغراء   كمن ذل  كثيراً   الإنساني، وأدخلتها في طور جديد له من رذائله وأمراضه وفوضاه ما يغضُّ 

 نا الإسلامي الباحث عن أنموذج إشعاع يهتدي به. ما عالمَ سيَّ   ، لاالذي كانت تمارسه على العالمَ 

النتيجة   جدوهذه  ة  مَّ هِ اتخَّ   اً نظر  اً؛مُ التي  الخيارات  و فكِّ الـمُ ذها  إلى  وأصحاب ثقَّ الـمُ رون  فون 

العالمَ  في  العربيالقرار  نتيجة  وإذعانه  همانبهار  ؛  الحضارة،  بعد   مبهذه  والمادية،  العقلية  لسلطتها 

 الخضوع حقبةً لسطوتها العسكرية.

الغربية    إنَّ  للحضارة  الموضوعي  نبي  جعل  التحليل  ماد   ينفر بن  و فرِ الـمُ يتها  من  من  ذِّ يحُ طة،  ر 

تجع  ب رُّ واقب  الأخلاقية،  الصبغة  من  الذي   ر دْ قَ ال دها  بفاعليتها  نفسه  الإعجاب  إلى    ، العالية  قاده 

ق  مبدأ أخلاقي ذي صبغة مدنية، وتذوُّ   :من  ؛ ر وشروط التحضرُّ ستمرة على حالة التوتُّ لم محافظتها ا ب و 

 ية واستهلاكية. تقن عة نـز ه صناعي ذي ية، وتوجُّ مِّ ية، ومنطق عملي ذي صبغة كَ جمالي ذي وجهة حسِّ 

بولأنَّ  تحليله  ويمارس  مختلف،  حضاري  أنموذج  إلى  ينتمي  أخلاقيةنـزه  ومسؤولية  علمية   ؛عة 

حريصاً   دقف بقَ   كان  الحضارة  هذه  رذائل  كشف  بها. دْ على  والتنويه  فضائلها  كشف  على  حرصه  ر 

الرذائل  عنده-  وتلك  للمسار  -هي  طبيعية  سلكته  نتيجة  الذي  الحضا  التاريخي  رة، هذه 

عنهاوالخصو انبثقت  التي  المعرفية  كيَّ   إصلاحٍ   :من   ؛صيات  لمديني  الأوروبي  الإنسان  سايرة ف 

ال وعقلانيةٍ   ة عنـزمقتضيات  ركَّ   الدنيوية،  عالمَ ديكارتية  في  الغربي  نظر  وزت  المادي،  الوجود   عةٍ نـز  

غرست  ة، ورأسماليةٍ لآلوا   مِّ اعات الباهرة بثقافة الكَ علمية وضعية أغرتها الكشوف المستمرة والاختر

وال المادي  والكسب  والفردية  الحرية  قيم  وماركسيةٍ نـز فيه  الاستهلاكية،  الت فسرَّ   عة  تفسيراً رات    يخ 

الإنتاج، و  بحتاً   مادياً   اقتصادياً  امتلاك وسائل  الطبقي على  الصراع  عنصرية واستعمارية   عةٍ نـزقوامه 

 وخيرات وأسواق.  ين رستثمِ ل ومُ ماّ يد وعُ دية الجشعة التي تبحث لها عن عبهي ثمرة هذه الما



 بحوث ودراسات                      م2022ه/1443 خريف، 104العدد كر الإسلامي المعاصر، الف       

 

158 
الإذاً،  هي،    مبدؤها  العلميةنـزمادية  ال،  عة  الاستعمانـزوثمرتها  ويرعة  وصف  ة.  نبي    بن قد 

 نر￯ لاق إلى حمأة المادية. ونـزر الادَ قَ ، وهو  با وراً مكتوباً على أوردَ قَ ه أصبح  بأنَّ   ينِ عاملذين اله تحالف  

نأنْ  عبارة    في  بن نقل  نفسها  الا  نبي  هذا  هذين  نـزوصف  شأن  من  "كان  خطواته:  وتصوير  لاق 

ت خطوها نحوها، يحدوها ما أحرزه حثَّ   الكت أنْ تمبا إلى حمأة المادية، فما  ولقت أورنـزا   التأثيرين أنِ 

ا  وبين  الأوضاع،  قلب  الذي  العلم  هذا  بين  الفجوة  وكانت  مبدع.  هائل  ازدهار  من  لضمير  العلم 

ات  الناكص تزداد  العلوم. وغرق    دَّ ما جَ ساعاً وعمقاً كلَّ التقليدي  جديد، أو حدث اكتشاف في ميدان 

نهاي منذ  رأسه  طأطأ  الذي  الضمير  العلم  ةذلك  إله  أمام  عشر  الثامن  علمي   ، القرن  فيضان  فغمره 

الفكر الديكارتي، حتى   بية (طمياً) نما فيهوحقيقي في بداية القرن العشرين، استودع في النفسية الأور 

أ افتُ نـزحياناً  انقلب  لقد  بما حرَّ ونت (الذات) الأورتِ عة (ديكارتية) عقلية خطرة؛  رت من قو￯، بية 

 ). 127، ص2002، بن نبي(ها" تيفاستسلمت لسحر عبقر

الغربيةبَّ رُ و الحضارة  لمآل  الوصف  هذا  كان  الأوَّ   ،ما  نشوئها  القيم  بعد  من  أساس  على  ل 

ل عليه في مَ ينية إنَّ مبدأ الفكرة الد على أنَّ   يلاً الأخلاقية، دل ولى الدافعة  بالشحنة الأُ عينَّ مجتمع مُ  دِّ ما يُعوَّ

دِ   ،إلى بناء الحضارة تلك الفعالية ذاتها    فإنَّ   ،ا بعد ذلكر دافع إلى الحركة والفعالية. أمّ توتُّ   ن ثه مبما تحُ

 ةدَّ عطاء الحضارة مُ يمنحها قوة وعرامة يستمر بهما  ستجد لها من الدوافع العقلية والنفسية والمادية ما  

 المادي. المستو￯  العقلي و ￯ما على المستوسيَّ  ، لامن الزمن 

ذور الدينية تظل هي الحامية لتوازن الطاقات البشرية الدافعة إلى  لج ات ا والقيم الروحية ذ   ولأنَّ 

الطاقات واستث البشريةالبناء والإنجاز الحضاري، والضامنة لاستمرار هذه   لا   ،مار عملها في خدمة 

إلى مادية جارفة قد تُشعِر صاحبَها    ضمور هذه القيم سيقود الحضارة حتماً   شقائها أو دمارها؛ فإنَّ   في

تتصارع فيه القو￯   ،ضتناقِ إزاء وضع حضاري مُ   -حقيقةً -ها تضعه  لكنَّ  ،درته على السيطرةقوبقوته  

النتائ مع  الحضارة  لصانع  والعقلية  الحضاالروحية  لتلك  والمادية  العلمية  فيه ج  وينكشف  نفسها،  رة 

الإنسانالصراع ع ما    ن هزيمة  الآلة والرقم. هذا  ا أضافه  أمام  الحال غير  نبي وهو يصف  غرية لمبن 

الذات إليها  التي وصلت  تلميذ    "ولكنَّ   .بيةوالأور  بالاحتذاء  الواقع بدور  الذات قد قامت في  هذه 
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، مت لتلك الآلات تقودها بعقل آليتستطع السيطرة عليها، ثم استناالساحر، فلقد أبدعت آلات لم   

ما لديها من   دِ دع، وأصبحت السعادة مقيسة بها في أحشاء من حديد، فصارت الحياة أرقاماً وتزدرد

كَ  العصر عصر  لل  مٍّ وحدات حرارية وهرمونات، وصار  الضمير  فيه  الكمية، كما صار نـز يخضع  عة 

الأخلاقية،   النسبية  القائلعصر  بالمبدأ  قرنه  استهل  في  فقد  شيء  "كل  نسبي":  أحد   ،الحياة  يعد  فلم 

 . )128، ص2002، بن نبي(قة" طلَ الـمُ ك معنى الفضيلة درِ يُ 

ية  مِّ عة كَ نـز و  ، وآلية  ، ها لا تُغري بما سقطت فيه من ماديةلكنَّ،  حضارةٌ تُغري بفعاليتها   ، إذاً، هي

للفضيلة و اعتبار  فيها  إنهَّ بقي،  لضمير الأخلاا ليس  نبي.  بن  مالك  بالاحتذاءلا  ا  حسب  بل   ، تُغري 

الإدانة في  لأنهَّ   ؛تستوجب  الآلة  تسخير  على  القدرة  وفقدت  الإنسانية،  الصبغة  فقدت  مة دخا 

رقماً  ذاته  الإنسان  هذا  صار  حتى  الآلة،  لخدمة  الإنسان  تسخير  إلى  وآلت  لا    الإنسان،  الأرقام  من 

أصبح    .أكثر سلطاناً ا "لقد  ق   لرقم  الذي  الآلي  الفني  المجتمع  بأورفي  عام  وام  منذ  وصار 1900با   ،

مُ  لا  ذا عقِّ الإحصاء  الإنساني  الضمير  أعني  الإنسانية،  للفطرة  فليس  لحكمه،  الحياة هت ب  في  دخل   ،

بالكميات، وبذلك أصبحت  الأرقام، ولا يقاس  الجديدة، شأنه في ذلك شأن ما لا يدخل في عداد 

مجُ  الإنسان  ورَّ حياة  تُ ظيفد  فالآلات  كمِّ ة  الأرقام،  تحُ ل  التي  تُ وتحسُ   ،ررِّ هي  الإنسان سخِّ ب،  ر 

 . )129، ص2002، بن نبي( للانخراط في حركة أجهزتها"

البليغ لمآل الحضارة الغربية، ذات الفعالية العالية والصبغة العالمية، هو من أندر   ف صهذا الوإنَّ 

مُ  حضارة  من  العربية  الفكرية  لد￯  لا  نة  هيمِ المواقف  العظمة  بهالة  تحتفظ  أصحاب تزال  من  كثير 

و والرأي  العالمَ الفكر  في  إنَّ القرار  العربي.  ع  هي  بما  الظاهرة  يصف  الذي  الموضوعي  الموقف  ه ي له 

ص من كل ذلك إلى الفكرة التي تحتاج يقرن النتائج بأسبابها، ويثبت الأوصاف بأدلتها، ويخلُ   وصفاً 

ة الإسلامية إلى أنْ  الي  عهاتض  الأُمَّ باحثةً في حسبانها وهي تخبط ذات  الشمال  الوهم  مين وذات  .  عن 

دين  وحِّ الـمُ بين فوضى ما بعد    ،ه يعيش في منطقة حرام في التاريخ الإسلامي بأنَّ رنا حالة العالمَ شعِ "تُ 

ر بها  ظف  بةع به من تأثير ساحر، وجاذبية غلاّ هذا النظام لم يعد له ما كان يتمتَّ   والنظام الغربي. بيد أنَّ 

خر￯ من الفوضى، لا بمشاهد أُ    الغربي الآن قد أصبح حافلاً بال، فالعالمَ على عهد مصطفى كمال وإق
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عن    الباحث  الإسلامي  الفكر  فيه  نموذجاً لا يجد  مساره   نظام  يهدي  خارجي  إلهام  ومنبع  يحتذيه، 

 .)122، ص2002، بن نبيمي" (التقدُّ 

صورتهف في  الغربية  للحضارة  تحليله  أنهَّ خلاصة  المادية  أنْ ا  تصلح  لا  أنتكو  ا  للحياة   موذجاً ن 

أنْ   فضلاً   ،الإنسانية للأُ   عن  إلهام  مصدر  الإسلاميةمَّ تكون  والآإنهَّ   ؛ة  الرقم  حضارة  حضارة لا  ة، 

تَ  التي  الحضارة  والمادة،  التقدُّ   دُّ عُ الكمية  معيار  الدخل  تُ مقدار  التي  والحضارة  "بصورة ضاعِ م،  ف 

ْ هائلة شهوة الإنسان    وقد وضع لحياة، فلا يختار طريقه إلاّ اتجاهه في ا  لي على الطفلإلى المادة، فهي تمُ

 ). 128، ص 2002 ،بن نبيب عينيه ما يأخذ من المجتمع لا ما يعطي" (صْ نُ 

ف الضمير عن مجاراة سرعة النمو العلمي،  وحين ينتصر منطق الأخذ على منطق العطاء، ويتخلَّ 

و  اً بير ك  جزءاً   تفقد الحضارة    فإنَّ  استمرارها،  شروط  المبدأ    فيهايتغلغل  من  وفقدان  الفوضى  من 

يُ  والانجذاب   ، الانبهار بها  لا  ،ن بانحدارها، ويدعو البشرية إلى إنقاذ إنسانيتها منهاؤذِ الأخلاقي ما 

عمَّ  لحضارة  الموضوعي  التحليل  عنها  أسفر  التي  الخلاصة  هي  تلك  مُ إليها.  وفلسفتها نتَ ت  جاتها 

ال َ المادية  الماعالمَ فلسفتها  ويلات  وأصابت  و،  التوسُّ نـز دية  َ عتها  العالمَ الاستعمارية  ا؛  عية  حضارة   إنهَّ

ين: عالمية  .يوسلب  ،إيجابي  ذات حدَّ

 : ربة للتحرُّ ستوجِ مركزية مُ  ةي.عالمت

وليس يهمُّ  مكان.  كل  في  للعيان، وملموسة  ظاهرة  الغربية  الحضارة  أنْ   عالمية  نبي  بن    مالك 

ا هذه  عالمتكون  إلاّ لحضارة  هية  تأثير  جهة  من  ح  في  العالمية  شيء    اضرذه  وأهم  الإسلامية.  ة  الأُمَّ

   الإسلامي الويلات لائية عانى بسببها العالمَ ع ت عة عنصرية اسنـزيعنيه من هذه العالمية ما واكبها من  

 . حتى اليوم

ا إيجابي  إنهَّ وجهين:  ذات  أمّ   ، عالمية  الفعاليوسلبي.  فمصدره  الإيجابي  مكَّ ا  التي  الفائقة  نت ة 

فر من  ا الغرب  على  هيمنته  الإنسانيةلعالمَ ض  المشكلة  وتوحيد  "حقَّ   ؛ ،  هذا  إذ  الغربية  العبقرية  قت 
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مق  أوصلت  حين  يتجلىّ التوحيد  وهو  العالمي،   ￯المستو إلى  الإنسان  شعبدرة  كل  حياة  في  وفي   ، 

 ). 259، ص2001، بن نبي" (تشكيلاته السياسية، وفي ألوان نشاطه العقلي والفني والاجتماعي 

العالمي  فاً وتكيُّ   ￯المستو هذا  والجماعة  أصبح  ، مع  الفرد  أيِّ -  وعي  العالمَ   في  من  يشمل    -نقطة 

على مد￯ أوسع من   حضور المستو￯ الشخصي للفرد ممتداً   غدا ، ومن قبلُ   عليه  ا كاندوائر أوسع ممّ 

 . )67، ص1990، بن نبي ( ضرُّ ه من التحر في مستو￯ حظِّ ثَّ أه، فوسطه، فبلاده؛ ما مقرِّ 

 ، والتنظيمية  ،والإنتاجية  ،يةوالتقن  ،بفعاليتها العلمية-الحضارة الغربية    إسهامذلك،    يضاف إلى

إ  -والأخلاقية العالمَ إ المدنية    يصالفي  أمدَّ أجمع  لى  بحيث  بخيراتها،  ونمط   ،أنظمتهاووخبراتها،    ، ته 

البرلمان  يعرف  به  فإذا  يكن    ألواناً و  ،والديمقراطية  ،ثقافتها،  لم  المادي  الرفاه  قبلُ من  من  . يعرفها 

جة مثل الثلاّ -سب   الذي أغرقته غمرة الرفاهة المادية فحللعالمَ   لم تأتِ   الموجة الأوروبية  فإنَّ   ،"وعليه

وغيرها إنهَّ   -الكهربائية  أيضاً بل  أتته  لاشعور   ا  في  أودعت  لقد  فيها.  جدال  لا  روحية  بثروات 

في فنها، وفي أسلوبها،   ؛الجديدالاجتماعي     في سلوكها في ذاتيتها عناصر تتجلىّ و  رةستعمَ الـمُ الشعوب  

يَ نشاط    وهكذا لا يُمكِن تحليل أيِّ   .وفي نشاطهاوفي تنظيمها،   نجد طرازه في   وي اليوم دون أنْ أفرسْ

 .)262، ص2001، بن نبي(الغرب" 

عَ    ة منثمر  -وما تزال-  ع بها الحضارة الغربيةدُّ هذا الإقرار بالقيم المدنية والروحية التي تتمتَّ ويُ

من  وموقفه    ،اهة والموضوعية في تفكير مالك بن نبيعلامةً على مقدار النب  ؛ثمرات هيمنتها على العالمَ 

ا  الإيجابيهذه  فالوجه  يُ له  لحضارة.  يزال  ما  الحضارة  صوراً قدِّ ذه  لمَ   م  بالاعتبار  سلوك    نْ جديرة  أراد 

ة الإسلامية الآيلة حضارتها إلى سبيل النهضة والحضارة. وا  تها إلى الركود، ونشاطها  الخمود، وهمَّ   لأُمَّ

الفتور، وحي الذي   لبِ الحكمة إلى هذا تنظر بإيجابيةِ طا  اتها إلى الفوضى، ينبغي أنْ إلى  الوجه الإيجابي 

فهو الشعور   ا الوجه السلبي لهذه العالميةأمّ   .تكشفه الحضارة الغربية وهي تبسط مركزيتها على العالمَ 

بهالـمُ  ن  والسلوك  قترِ ينفكُّ ا،  لا  والاستعلاإنَّ   ؛ عنها  الذي  بالمركزية  الشعور  بالهيمنة ه  والمعاملة  ء، 

 والاستلاب. 
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الف  إنسانها هو الأعلى    أنَّ  يتمثَّل في  اً يّ ضِ رَ مَ   تعاني شعوراً   -في نظر مالك بن نبي-  غربيةالحضارة 

وأنَّ   ،￯تخُ   والأقو الفوقية  غير  عامِ يُ   أنْ   هل وِّ هذه  الأطراف  إلىنتمِ الـمُ ل  هذا ية  صَّ -الجنس      خُ الذي 

وإقصاء  -العبقريةو  ،والقوة  ،والذكاء  ،بالتحضرُّ  واحتقار  سيطرة  من  تتجسَّ   ،معاملةَ  ألوان  في  د 

ا الاستعمار التمدين والعولمةوشعارُ   ،الاحتلال والقهر والاضطهاد، عنوانهُ ها الاستعلاء وحقيقتُ   ، ها 

 لاستعباد. والاستغلال وا 

"بدأ مع    تاريخ البشرية  ر للغربي أنَّ صوِّ عند هذا المرض الذي يُ   قد وقف مالك بن نبي بإشفاقل

تقطُّ  فيه  حدث  ثم  والرومان،  جديد"  عالإغريق  من  ولندن  باريس  في  للظهور  عاد  ثم  بن  (  وجمود، 

ما كلَّ   ده حتماً طر يتهدَّ لخاأنَّ  القوة والسلطان هما وحدهما مفتاح السعادة، و  وأنَّ   ،)160، ص1981،  نبي

ا  هذه  وأنَّ ضعفت  أنْ   لقوة،  على  مقصورة  إمّ   خياراته  ظالماً يكون  داً ومُ   ا  وإمّ ضطهِ مظلوماً ،   ا 

داً ومُ  مركب القوة موجود في أصول   . "إنَّ )258، ص2001،  بن نبي(  ر آخرنالك خيا، وليس هضطهَ

جنباً  يسيران  والسعادة  فالسيطرة   ... الأوروبي  جن  المرض  في هذ إلى  موقفاً ب  يعكس  الذي  المنطق   ا 

هذا الأوروبي    أنَّ   -نبي  بن عند  -  عنيوهو ما ي  ،)258، ص2001،  بن نبي(  للضمير الأوروبي"  ياً أساس

 من هذا الذهان.  صمساعدة ليتخلَّ  محتاج إلى 

خر￯  روح أُ  وجودبن نبي  لاحظ قة للعالمية الغربية، رافِ الـمُ هذه الروح الاستعلائية  نعفضلاً و

لها رافِ مُ  البشر  ،قة  على  خطورة  عنها  تقل  الاستهلاكيةلا  الروح  هي  اتَّ ف  ؛ية،  التي  بهالمادية  ا  سمت 

 ، والإنتاج   ،والفكر  ،ه حركة العلموجِّ تُ   أخذترخة،  عة استهلاكية صانـزالحضارة الغربية استتبعت  

وت   ، والتجارة  ،والإعلام  ،والصناعة قيمها،  الحياة  على  وتخلع  ا نـزوالسياسة،  عن   ، قداستهلوجود  ع 

كرامته الإنسان  العالمَ تولَّ وقد    .وعن  في  الروح  هذه  إشاعة  العالمية  استهلاكية نـز  اإنهَّ   أجمع؛  ت  عة 

الأخلافرَّ مُ  القيم  من  ومُ غة  الإمبراطوريةشبَ قية،  وثقافة  الصراع  بروح  "إنَّ   ،عة  نبي:  بن  قال  كما   أو 

  هناك فراغاً   بروح الحرب وبوسائل الحرب، ولكنَّ   جُّ يضه  ل بالعلم وبثقافة الإمبراطورية، إنَّ ثقَ  مُ العالمَ 

أنْ   كبيراً  له  ينبغي  الضمير  ..  من  إنَّ يمتلئ  ادَّ   .  التي  عشر  التاسع  القرن  تحقي روح  سعادة عت   ق 

   ينتظر الخلاص على يد العلم، ولكنْ ن، فلم يعد العالمَ زِ محُ   الإنسان بواسطة الآلة قد انتهت إلى إفلاسٍ 
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أنْ   بعَ   في  الضيُ ا ث  جديد"مير  من  نبي(  لإنساني  ص 2000،  بن  شكَّ .  )126-127،  صورة   أنَّ في    ولا 

نبيبعد  -   الآنالعالمَ  تعبيراً   -عقود من رحيل مالك بن  التجارية الاستهلاكية الروح    عن هذه  أشد 

تختلق الحاجات و  ،تفتعل الحروب لأجل ترويج وسائلها   إذ  ؛عة بروح الحرب ووسائل الحربشبَ الـمُ 

 .العالمَ  وسائل إشباعلترويج المن أجل 

 : الموقف من الحضارة الغربية.الخلل المنهجي في 4

أنَّ  في  شكَّ  نبي  قراءة  لا  الحضارل  الموضوعية  بن  الغربيةصعود  الإيجابية    ،ة  وخصائصها 

أكسبتها  والسلبية قد  الفكرية النمط  الب  مقارنةً زة،  تميِّ مُ ة  مكان،  والمواقف  القراءات  من  غالب 

طةالـمُ غة في الانبهار، أو  بالِ الـمُ و لل المنهجي،  غارقة في الخال  والرسمية والشعبية حتقار، مع في الا  فرِ

ينجرُّ  ما  قابل  كل  من  ذلك  للاستعمارعن  روح هذه   ةً ذخِ تَّ مُ   ،ية  فهم  العجز عن  صورة  صورتين:  لها 

ثم الإفادة منها، و الفضيلة فيها،  التعامل الحضارة وإدراك أسرار قوتها وعناصر  القدرة على  امتلاك 

هيمنتهاوالتحرُّ   ،معها من  بك  .ر  والإيمان  لجاذبيتها،  الإذعان  لها،    ،ونيتهاوصورة  التبعية  ضرورة  ثم 

إدراك لقانون الحضارة وشروط النهضة، ومن غير مبالاة بأمراض هذه الحضارة الغربية وقد  من غير  

 من مصادر السحر والجاذبية.  أفقدتها كثيراً 

￯عليه موضوعيته    تْ أبَ   ا لذ   ؛يكون شهادة زور  لا يعدو أنْ الموقفين  كلا    مالك بن نبي أنَّ   وقد رأ

العالمَ   "إنَّ   قال:، فذه الشهادةط في هيتورَّ   ومسؤوليته الأخلاقية أنْ   العلمية  فحسب، أوروبا لم تحكم 

إنهَّ  قد غيرَّ بل  أيضاً ا  أفالعالمَ   .ته  السحرية،  قد وقع تحت وطأة عصاها  الراهن  و تحت وطأة سوطها  

ْ كوِّ هذا هو الشكل المزدوج الذي يُ  أنَّ اللعين. والحق  ي الذي قامت به أوروبا منذ  لة الدور التاريخن جمُ

ال من  أنَّ   .زمان قرنين  نتحدَّ فلو  لم  إلاّ نا  الاستعمارث  يفعل  كما  السحرية  عصاها  عن  نستخدم    ،  فلن 

ولكنّ التاريخ.  في  زور  شهادة   ￯أيضاً سو شقدِّ نُ   ا  أُ م  مُ هادة   ￯أنَّ زوَّ خر لو  ا رة  منهجياً نا  على   قتصرنا 

 طريق الحضارة حين  ها وضعته على، هذا حق، ولكنَّين العالمَ تمد  دْ رِ با لم تُ وث عن سوطها. فأورالتحدُّ 

تصرُّ  تحت  أمدَّ جعلت  وحين  الطريق،  هذا  ليتبع  المادية  الوسائل  بإرادةٍ فه  (  ته  فيه"  نبي للسير  ، بن 

 ). 255، ص2001
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  اذعن اتخِّ   منهج التحليل، بل عزوفه أصلاً إلى  لافتقاره    ؛يهما العربي الشهادتين كلتشهد العالمَ قد  ل 

الغربيةب  علاقة التأقوامُ   ،الحضارة  تحدَّ   ؛لمُّ ها  الأسف-نبي    بن ث  فقد  من  من   -بكثير  زملائه  عن 

الغرب في  المسلمين  عالمَ   ؛الطلبة  من  القادمين  للسائأولئك  ومخطوطاته  آثاره  باع  الأمريكيين،    حين 

التي تصليفهموا معنى تعلُّ   أنْ   لذلك لن يستطيعوا  القديمة   ،الماضي بالمستقبل  ق الأوروبي بالأشياء 

م معنى الحياة بي وهو يتعلَّ و من مظاهر الحضارة في حركة الطفل الأور  لوا كثيراً تأمَّ ي  ولن يستطيعوا أنْ 

وه الكادح  الفلاح  حركة  وفي  زهرة،  غرس  أو  قطة  خطِّ بتدليل  نهاية  في  يقف  مُ   و  مع   لاً عِ تفامحراثه 

تفاعلاً  تُ   التربة  التي  الخميرة  الحضارصنَهو  منها  والفنّع  الصانع  حركة  وفي  على بَّ كِ الـمُ ان  ات،  ين 

المادة  تحقيقل  ؛عملهما صفحة  في  نبي(  فكرة  ص2002،  بن  فهم)67،  ي  .  أور  أتوا لم  مُ وإلى  لين  تأمِّ با 

ظيفة، أو راغبين في إشباع فضول باحثين عن لقب جامعي وحرفة وو  اءواوإنَّما جفين لثقافة،  كتشِ ومُ 

تافه.   صنعثقَ مُ ا  إليهموا  دِ قَ   لقدسطحي  التي  النفسية  بـ"القيود  بعد  لين  ما  بيئة  تلك  وحِّ الـمُ ت  دين، 

إمّ  فهو  احتمالين:  أحد  للأمر  التي تجعل  مُ البيئة  طاهر  أنْ قدَّ ا  دون  حقير،  دنس  أو  بينهما   س،  تعرف 

 . )66، ص2002، بن نبي( "وسطاً 

أشار   نبيلقد  إلىبن  إذاً،  أور  أنَّ   ،  المسلم دخل  موالطالب  بعقلية  بعد  با  العاجزة  وحِّ الـمُ ا  دين 

ظ في الأجواء التي لاحِ لم يكن يُ وأنَّه  والفارغة من المشاغل الحضارية الكبر￯،    ،المنهجي  عن التفكير

يتعلَّ  الذي  السطحي  الجانب   ￯سو بعالمَ يرتادها  عالمَ ق  لا  الغريزة  و   والروح،  العقل  الظاهر    الجانب 

يتعلَّ  بمُ الذي  الحضارة  نتَ ق  القامن  جات  الدون  والثقافة  الحضارة  أنشأ هذه  الذي  إلى نون  دفعت  تي 

، فـجات.  نتَ الـمُ إخراج هذه   ثَمَّ يُمكِنهومن  ما ير￯ هنالك منها ر الحضارة، وإنَّ ير￯ فيها تطوُّ   أنْ   "لا 

التي تصبغ أظافرها  رانبها، وإنَّ ر￯ المرأة التي تجمع قبضات العشب لأنتيجتها، فهو لا ي ما ير￯ تلك 

 . )67، ص2002، بن نبي( ن في المقاهي والندوات"دخِّ وشعرها، وتُ 

  مكِنالـمُ من  كان    -للحظة حضارية  ه رمزاً دَّ عَ الذي  -الطالب المسلم  هذا  وحديث بن نبي عن  

هو حديث في ف  ؛إسلاميةتؤدي إلى قيام نهضة حضارية    ،السلوك  لحركة في الوعي ثم  قاً نطلَ كون مُ  يأنْ 

الحضارة فلسفة  العلاقة  ، صميم  بب  وسؤال  الغربية  العصر.    وصفهاالحضارة  ا  حضارة  هذه أمّ أهمية 
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المقصود   ليسوالإنسان.    أي  ؛ل من أركان الحضارةالطالب هو رمز الركن الأوَّ   في أنَّ   فتتمثَّلالرمزية   

ف الواعي بمطالب الحياة العصرية ثقَّ الـمُ نمطه    الإنسان في، وإنَّما المراد  طه العاديالإنسان في نمهنا  

ال الحضارية.  وشروط  أيضاً نهضة  تتمثَّل  أ  وهي  من   نَّ في  حاسمة  تاريخية  لحظة  في  هو  الطالب  هذا 

م قدِّ ئمة تُ دةً في حضارة قاتجسِّ مُ   ،لحظة المعاينة لشروط النهضة وأسس الحضارة  ؛تهمَّ تاريخه وتاريخ أُ 

الدالة على أسباب الطالب كان    قها. فلو أنَّ صعودها وتفوُّ   الشواهد  مار هذه اللحظة لاستث  أهلاً هذا 

ة من نباه  ، ة الحضارية من الوعي والعلم والهمَّ   وفيراً   حصاداً   ا ته وحصافته وإخلاصه لهلغنمت الأُمَّ

 مؤهلاً للتعامل لم يكن    -ةً امَّ للإنسان العربي والمسلم ع  مثِّلالـمُ وهو  -  ولكن المشكلة هي أن الطالب

 . ، فخاب وخسرة الحضارية الغربيةله داخل البيئ تالمختلفة التي تراء مة ونباهة في المواقفبحك

بعيداً   لقد ظل الطالب  العلمي من الحضارة  هذا  الموقف  الموضوعية  الغربية  عن  القراءة  ، وعن 

قها. فإذا  يتذوَّ   نْ مها دون أه تعلَّ نَّ إ  أيْ   ؛ى بقراءتهابا، بل اكتفوب حياة أوررِّ لقوتها ومرضها؛ فهو "لم يجُ 

أنَّ أضفْ  ذلك  إلى  تارنا  يجهل  مازال  أدركْ ه  حضارتها،  أنَّ يخ  أنا  يستطيع  لن  تكوَّ   نْ ه  كيف  نت، يعرف 

التحلُّ وكيف أنهَّ  ما  ل والزوالا في طريق  التعارض مع لِـ التناقض وضروب   اشتملت عليه من ألوان 

 . )68، ص2002، بن نبي( القوانين الإنسانية"

نتج   للاستعمار  ن هذا موقد  القابلية  نبي  بن  ه  ما سماّ المنهجي  نبي(  الخلل  ص2002،  بن   ،93( .

ع هي  بما  وعن  فالقابلية  الغربية،  للحضارة  الموضوعي  والتحليل  الحضارة،  قانون  فهم  عن  جز 

ة النفسية، وقصور في في الهمَّ   توظيف الطاقات الحيوية الفردية والاجتماعية والطبيعية، وبما هي فتور

التعامل مع أنموذج الحضارة الغربية  التفكير، ة   ف، وهي أشدُّ التخلُّ   سُّ هي أُ   ؛وسطحية في  على الأُمَّ

  على ذلك من   ظة عليه بأشكاله المختلفة. ولا أدلَّ حافِ الـمُ و   ،دة لهمهِّ الـمُ بل هي    ،ن الاستعمار نفسهم

أو بنا،  خاصة  حضارة  بناء  عن  غيرنا،    عجزنا  حضارة  تلك  نتَ مُ   بتكديس  والاكتفاءاستعارة  جات 

نبي(  الحضارة  ص2011،  بن  وكذلك  )75،  والخصوصعج.  الدينية  الفكرة  دور  فهم  عن  ية زنا 

أنْ فطلبْ   ؛الثقافية يُ   نا  لا  ما  المختلفة نستعير  الخاصة  الطبيعة  ذات  الإنسانية  المشكلات  حلول  ستعار: 

الماد  كلياً   اختلافاً  نستفيد من   علينا أنْ ماً  لِزا في حين كان    ،)102، ص1986،  بن نبي(  ة عن مشكلات 
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ل دور العقيدة الإسلامية فعِّ نُ   نْ دون خصوصيتها الثقافية، وأمن  لية فيها  الفعا  الحضارة الغربية روحَ  

العلمانية، وأنْ  النقد والتكييف فيما نقتبسه من أفكار وظِّ نُ   فينا بدل مسايرة الغرب في طريق  ف منهج 

 ة العضوية؛ فين قوانين الحياة الاجتماعية الشبيهة بقوانين الحياالِ مخُ   ،نستعيرها كما هي  لا أنْ   ،جاتنتَ مُ و

 مخافة أنْ   ؛عملية نقل الدم تخضع لشروط وقواعد دقيقة تنبغي مراعاتها   فـ"من حقائق علم الحياة أنَّ 

المتلقّ  الدم بقابلٍ   من   ي والفتك به، فليس كل عنصر يؤدي الأمر إلى زلزلة الجسم  ليحل محل   عناصر 

ما  ؛الآخر يرجع    لِـ عضوي  اختلاف  من  فصائله  الحقيقة-بين  ا   -في  الأبدان"إلى  نبي(  ختلاف  ، بن 

ة الإسلامية من الفتك هو بسبب استعارة   أنَّ    فيولا شكَّ   .)80، ص2002 أكثر ما أصاب جسم الأُمَّ

جات الحضارة الغربية بمنطق التكديس لا نتَ دون تكييف، وبسبب التعامل مع مُ من  الحلول الجاهزة  

 اء. البن

لتصوُّ  ثمينة  خلاصة  العلاق  بن ر  وهذه  لإشكال  الغربيةب  ةنبي  الرؤية  أيْ    ؛الحضارة  غياب 

 أنْ   ب، ورذائلها التي يجبها  تذ￯ يحُ لعلمية والموقف الموضوعي من حضارة لها فضائلها التي ينبغي أنْ ا 

تَّ  أنْ تُ يجدر  التي  وخصوصياتها  مُ تُ   قى،  مع  التعامل  عند  بالخصوصينتَ قابَل  للجهة جاتها  الثقافية  ات 

القضلستقبِلة.  الـمُ  هذه  كانت  قِبَ   نفسهاية  قد  من  ومساءلة  معالجة  رين  فكِّ الـمُ عديد    لموضع 

يَةَ جاء بعده  نْ لمَ   نعرف الأفق الذي بلغته هذه القضية  المسلمين زمنَ بن نبي وبعده، ومن المفيد أنْ  غْ ؛ بُ

رين  فكِّ ر هذه المسألة لد￯ مُ يرة، ومراقبة تطوُّ سة هذه الإشكالية الكب دارَ مُ   وصلتهد￯ الذي  معرفة الم

 قة بهذا الشأن. تعلِّ الـمُ فة ين، ومقارنة الأطروحات المعرفية المختلآخر

 سؤال الموقف من الحضارة الغربية بعد مالك بن نبي: ثانياً 

إزاء الحضار النقدي  الموضوعي  نبي  بن  يكن موقف  بِ لم  الغربية  التي   عاً دْ ة  الفكرية  المواقف    في 

عصره أبناء  ذها  الحضا  ؛اتخَّ هذه  أمراض  عند  وقف  كثيرٌ فقد  لا  رة  (الر سيَّ   غيره،  الرافعي  افعي، ما 

-109، ص2005)، وسيد قطب (قطب،  283-183، ص1999)، والندوي (الندوي،  362د.ت، ص
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أنَّ )185 غير  الأعمق   .  هو  كان  نبي  بن  حضوراً   والأشمل،  ،تحليل  مُ   والأكثر  والأكثر  ؤلَّ في  فاته، 

 رة.نى بمشكلات الحضاعْ لة تُ تكامِ في فلسفة عامة مُ  ولاً دخ

نبي،  أمّ  بن  بعد  لا  العلافكان  امتدادٌ ب  قةسؤال  الغربية  لد￯    الحضارة  الفرنسي  فكِّ الـمُ مثير  ر 

أاليساري   غاروديالذي  روجيه  كتابيهسيَّ   لا  ،سلم  في  "ما  الحضارات:  و"حوار  طليعة أ"،  مريكا 

آخرجِ وُ   ذلكك  ".الانحطاط نمط  فيلسوف عربي شقَّ   د   ￯لد التحليل والمعالجة والقراءة   نفسه ل  من 

 سف، هو طه عبد الرحمن. في طريق التفل مختلفاً  مساراً 

 : روجيه غارودي وانحطاط الحضارة الغربية .1

الحضارات"    دُّ عَ يُ   قد "حوار  غارودي  الكتب  كتاب  مو  ةعبرِّ الـمُ أحد  من  عن  إسلامي  قف 

الغربية،   من الحضارة  كتلِّ أُ ه  نَّ أ  بالرغم  كان  لقد  قليلة.  بسنوات  صاحبه  إسلام  قبل  إدانة   اباً ف  في 

الغربية لاوالتعا  ،الحضارة  أنقاضها،  على  حضارتهم  الغربيون  أقام  التي  الحضارات  مع  ما سيَّ   طف 

-  بالجزائر  م1948  عاممالك بن نبي  ب  يكون للقاء الذي جمعه  أنْ   داً ستبعَ الحضارة الإسلامية. وليس مُ 

المقارنة   عن دار بينهما حديث    ؛ إذلكبعد ذ  هأثرٌ فيما طرأ على فكر  -الجزائرفي  عض محاضراته  ذكره في ب

ولى وانقطاع  حين تساءل غارودي عن سبب استمرار الأُ و الحضارة الغربية والحضارة الإسلامية، بين

نبي بن  أجابه  ق  نَّ "إ  :الثانية،  كانت  نَّ إ ، ووأعماراً   انوناً للحضارات  الوسطى    ،مة عندكمظلِ مُ   القرون 

 "قة عندنا.شرِ ها كانت مُ ولكنَّ

خر￯  وفي كتب أُ   ،، في كتابه "حوار الحضارات"ل موقف غارودي من الحضارة الغربيةتأمِّ الـمُ و

بن نبي تناول   أنَّ  صحيحٌ   .لموقف مالك بن نبي  خلافاً   ،ة والسلبيةدَّ سم بالحِ تَّ يه موقفٌ  ظ أنَّ حَ لْ كثيرة، يَ 

الغربية، الحضارة  آفاتها ونبَّ   عيوب  من  كثير  من  و  ،ه على  فيها  فسادما  في وتطرُّ   ،وفوضى  ،مظاهر  ف 

الماديةنـزال الشعوب  وا   ،عة  على  وثقافاتهاا ستعلاء  والهيمنة نـز و  ،لضعيفة  استغلالها  إلى  جارف  وع 

ن بسيماء الفعالية وا الـمُ جه الإيجابي  ه ذكر الوجه الآخر للحضارة الغربية، وهو الولكنَّ  ؛عليها لقيم زيَّ

واحترام حقوق  ، والديمقراطية ،والحرية ، والعدالة ، رامةق بالكشيع في الكون ثقافة التعلُّ المدنية التي تُ 

و الوجهقد  الإنسان.  هذا  وما  لأنَّ   ؛ذكر  الحضارة،  ظل هذه  في  الحياة  نسيج  في  بارز  يمدُّ يه  هذه   زال 
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ة الإسلام  ستقرار والازدهار، ولأنَّ الحضارة بعوامل الا  توعيتها   فاً ستهدِ مُ   ،ية التي يكتب بن نبيالأُمَّ

 والأخذ بها.  ،لعلم بهذه الأسبابالحاجة إلى ا  في أمسِّ  ، وأسس التحضرُّ  بشروط النهضة

يتحدَّ أمّ  يكاد  فلا  غارودي  الغربيةا  الحضارة  فضائل  عن  أصلاً   ،ث  يعترف  يكاد  لا  ا بأنهَّ   بل 

نِ ا و  حضارة. هو   -وما آلت إليه  ،رها وتطوُّ   ،في نشأتها-  ي به من هذه الحضارةلجانب الوحيد الذي عُ

الحياة الإنسانية.    ،الإنسانوجوهر    ، ر لروح الحضارةدمِّ الـمُ م  ظلِ الـمُ الجانب   بن    وهو وقيم  يشارك 

عت ي الذي طوَّ وهي قوة العلم التجريب  ؛ر بها الحضارة الغربيةفاخِ نظرته المزدوجة إلى أهم قوة تُ   نبي

لم الطبيعة   ￯قو وعصلحتهابه  كثيراً ،  به  والتوا   الجت  والصحية  الاقتصادية  المعضلات  صلية، من 

نفسه-رته  وسخَّ  الوقت  خ  -في  الأُ لنهب  الضعيفةيرات  ثقافاتها  ،مم  شعوبها   ،وقمع  أنَّه   .وقتل   بيد 

ز كَّ ردة من القيم الأخلاقية؛ إذ  جرَّ الـمُ يختلف عن مالك بن نبي في زاوية النظر إلى هذه القوة العلمية  

فعلها الإنتاجية وفاعليت   على  تركيزه على قوتها  أكثر من  الجشع   ها الحضارية. ولعلَّ التدميري  مظاهر 

بجُ تحالِ الـمُ مالي  الرأس المالكة  الأقلية  استئثار  سبيل  في  الغربية  السياسية  الأنظمة  مع  رات مُ   لِّ ف  قدَّ

ة التي امتلأ بها غارودي القيم الإنساني  إلى جانبفة،  تخلِّ الـمُ دول  عن ال  فضلاً   نفسها،الدول الغربية  

الاشتراكيةنـزب  راً تأثُّ  اعتناقه الإسلام  ،عته  الأ  ،ثم  بقيمه  يقف وراء   كله  ذلك  لعلَّ   ؛خلاقيةوإعجابه 

 ة تجاه الحضارة الغربية.هذه النظرة الحادَّ 

نا حْ تصفَّ الحضارات"،  وإذا  "حوار  كتابه  س  فصول  بالدهشة؛فإنَّنا  اللافتتجرُّ ل  نصاب   ،ده 

ال والغربوشجاعته  الشرق  عن  الفكرية  أطروحاته  عرض  في  الح  ؛كبيرة  القديمة عن  ضارات 

ده ما يدهش من شجاعته وتجرُّ   وأكثرُ   .زة لكل حضارةميِّ الـمُ ثة، وعن الروح  والحضارة الغربية الحدي

إذ رأ  ه الحادُّ موقفُ  الغرب وحضارته وأصولها وخصائصها؛  أنَّ من   ￯   َّالغرب عارض طارئ"، وأن" 

نيات السلاح والبحر لأهداف عسكرية بل إلى استخدام تق  ،ثقافة  قِ الغربي "لا يرجع إلى تفوُّ ق  التفوُّ 

ف عن المنهجية التي اتَّبعها مالك بن نبي نحرِ ر مُ وهو تصوُّ   ).7-8، ص1978انية" (غارودي،  وعدو

 عناصرها الحيوية.  في تفسير صعود الحضارة الغربية والثناء على 
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ض الحضارة الغربية  ل أمرا حلَّ   ، الغربية  من شأن الحضارة  لمبالغة في الغضِّ عدا هذه اما    ، غير أنَّه 

الذي نفسه  النحو  مادية  هالحلَّ   على  الحضارة  فهذه  نبي؛  بن   ،ناهبة  ،شةتوحِّ مُ   ،جشعة  ،مستعلية  ،به 

الروحيةفرَّ مُ   ،قاهرة القيم  من  الفرِ مُ و  ،غة  في  الاستهلاكيةعنـزطة  الكمية  بخطوات هي  و  .ة  تسير 

 غات القيادة والبقاء. سوِّ ففقدت مُ ، اا الحضارة التي فقدت إنسانيتهإنهَّ  ؛هة في طريق السقوطتائ

يُ نَّ إ نبي-  ن ؤمِ ه  بن  إلى    بأنَّ   -مثل  جهة  من  تنتقل  مُ   أُخر￯ الحضارة  وأنَّ ؤثِّ بفعل  تاريخية،    رات 

الباحثون على   بل "إنَّ   ،م أصحابها كما يتوهَّ   وانبجاساً   قاً طلَ مُ   الحضارة الغربية ليست بدءاً  ما اصطلح 

في آسية وإفريقية" (غارودي،   يْ أ  ؛د في (ما بين النهرين)، وفي (مصر)لِ ما وُ تسميته باسم (الغرب) إنَّ 

ص 1978 أنَّه  .)17،  في   لم  غير  والفوضوية  الفعالية  لجدل  الهادئ  التحليل  في  نبي  بن  مسلك  يسلك 

ض"  :عنوانها  ،م بها بن نبيسلِّ يُ   لم  ز على نظريةٍ ركِّ يُ   أنْ   وإنَّما آثرغربية،  الحضارة ال رَ  فتحت  ."الغرب عَ

العنوان   لِّلغارودي  أخذ  هذا  والسيطرة،   خصائص  يحُ الربح  إرادة  على  القائمة  الغربية  الحضارة 

الغزو   والحضارات،  دمِّ الـمُ م  قتحِ الـمُ وإرادة  للقارات  أيضاً ر  تم  والقائمة  العملعلى   ، جيد 

والذكاء بعيداً مِّ والكَ   ،والاستهلاك،  الروحية  ،  القيم  مُ   ؛عن  حضارة  جعلها  للا ؤهَّ ما  نتحار لة 

 ).  42، ص1978(غارودي، 

النحو    تفتكشَّ ما إنْ  و : "زيادة لاً ئِ تسا، مُ غارودي استياءه  حتى أظهرهذه الخصائص على هذا 

وزرع   ،تهابما نهب من ثروا  ؛ف البلدان الناميةتخلُّ   ل الغرب مسؤوليةثم حمَّ ،  الربح أم تنمية الإنسان؟"

(غارودي،   النهوض  موانع  من  ص1978فيها  الجو  ).45،  هذه    كنَّ لران،  فكِّ الـمُ يلتقي  زئية  عند 

التحليل العلمي للحضارة نظريته في "القابلية   لأنَّ   ؛أطروحة بن نبي أشمل وأعمق وأدخل في باب 

يُ  موضوعي  تعليل  ا وزِّ للاستعمار"  ويحُ ع  الطرفين،  على  التحمِّ لتهمة  مسؤولية  نفسه ضرُّ ل  الإنسانَ   

 ودينه. ،يتهوجنس  ،وزمانه  ،النظر عن مكانه بغضِّ 

الاختلاف  علِّ يُ   وقد هذا  انتماءُ ل  والمد￯    النسبي،  ينتقدها،  التي  نفسها  الحضارة  إلى  غارودي 

د شبه التام من القيم الأخلاقية في والتجرُّ   ،عة الاستهلاكية والاستعماريةنـزالذي بلغته من المادية وال

ه الحائلة بينها وبين أسباب النهوض، تمَّ بتشريح أمراض أُ   شغولاً قد كان بن نبي مف  ؛ د الأخيرةالعقو
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أنْ وع  يشأ  فلم  القابلية للاستعمار،  لقي  لى رأسها  التخلُّ   يُ تتعلَّ مسؤولية  بما ف على عوامل خارجية  ق 

من   الغربية  الحضارة  إليه  ذهبو استعلائية  و استغلالية    عةنـزآلت  بل  الداء   استعمارية،  مصدر  إلى 

وجذره  الأوَّ  تحلُّ مهِّ الـمُ ل،  لكل  إزا وتخلُّ ل  د  الذاتية  المناعة  غياب  وهو  والنهب ف،  القهر   ￯قو ء 

ة التماسُ طريق تقويتها بأسبابٍ والاستعمار والهيمنة، تلك المناعة التي يتعينَّ  ذ    ،  على الأُمَّ ها يُؤخَ بعضُ

ا اللوم الـمُ لجهة  من  إلقاء  بدل  ذاتها،  فة  تتصرَّ   ستهدِ التي  الجهة  تلك  الأثَرة على  غريزة  بمقتضى  ف 

   .شنيعاً   بلغت لديها مبلغاً  ع، وإنْ وسُّ والت

د من الإنسانية التي بتشريح حالة التجرُّ   اً يّ نِ عْ هذا الاختلاف النسبي، نجد غارودي مَ   وإلى جانب

مُ   تمرُّ  الغربية،  الحضارة  ذلكيناً ستعبها  على  وتم  ةبمعاين    قرب،  عن  دعاو￯ أوضاعها  حيصه 

مُ   الديمقراطية والحرية والعدالة والتنمية بعقل بن نبي لا قيقة أنَّ  والحح بالجرأة والنفاذ.  تسلِّ فلسفي 

ن من أسرار عايِ لم يُ   وكل ما في الأمر أنَّه  ،يفتقر إلى هذا العقل الفلسفي الجريء النافذ إلى عمق المشكلة

الشعار والواقع صارخ في الثقافة السياسية الغربية سة الغربية ما عاين غارودي؛ فالتناقض بين  السيا

ْ حرص على إبرا  ذ صوراً تخَّ قد ا غارودي، وحسب ب  : ما يأتي لة من كتبه، نذكر منها زها في جمُ

تُ أ.   ورفاهيتها،    ر في سبيل حماية البشريةه استُثمِ ر به الحضارة الغربية، وتزعم أنَّ فاخِ العلم الذي 

زوَّ  للحمايةبما  أدوية  من  الفتّ   دها  الأمراض  في  من  الرفاهية  وسائل  ومن  كالطاعون،  ل التنقُّ اكة 

المعيش  ألوان  مكَّ   نفسههو    ؛ةوالتواصل ومختلف  الضعيفةالذي  الشعوب  الهيمنة على  من  الغرب   ، ن 

خيراتها الغربَ    ،ونهب  وأوقعَ  نهوضها،  عوامل  ب  نفسهوتدمير  حياة  نمط  مظاهره  ،ائسفي   : من 

العصبيةوالأم  ،ثوالتلوُّ   ،الفراغ   غاية إنسانية ولا  ،والانتحار؛ فهو علمٌ بلا ضمير  ،والعنف  ،راض 

الذي    .عالية الوقت  ألوفاً ففي  فيه  الفتّ   يحمي  الأمراض  من  ملايين  كاناكة،  أو  هلاك   سبباً   فإنَّه  في 

 ).40، ص1981(غارودي، المجاعات أضعاف تلك الألوف أو الملايين نتيجة الحروب أو  

و بولهذا  غارودي  مشيراً   الضارِّ علم  الصفه  والطبيعة،  أنَّ   بالبشرية  الذي    الثمانينيات  مطلع  إلى 

إنفاقاً  التسلُّ   هائلاً   شهد  الملايينعلى  بمئات  مليون   ح  خمسين  هلاك  كذلك  شهد  الدولارات،  من 

 ). 114-111، صم أ1997إنسان بسبب الجوع (غارودي، 
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والثقافة، وزعم    ￯ التواصل والتجارةعولمة على مستوإنشاء  نت الغرب من  لتي مكَّ التقنية ا ب.   

أنهَّ  وحَّ أهلها  ووفَّ العالمَ   دتا  وا ،  التقارب  أسباب  له  والتفاعل رت  والتعاون  تكن    ؛لتواصل  في -لم 

وسيلة    -الحقيقة  ￯قِبَ ا تفكيك  لسو من  العظمى  الهمجية  لبسط  وأداة  الاجتماعي،  الأقو￯ لنسيج  ل 

 ). 19ب، ص 1997(غارودي،  غنىوالأ

  -الغربية الراهنة  سياق الحضارة  ضمن-ليست    "التنمية"و  "الاقتصاد"و  "لإنتاجا ت. مفردات " 

￯ؤطَّرة بفلسفة ا مُ إنهَّ   ؛غة من المعاني الحقيقية للإنتاج والتنميةفرَّ تهلاكية عبثية مُ مفاهيم مادية اس  سو

والاسالتملُّ  المنطقية،  الغاية  عن  المنفصل  غنىً ك  الغني  يزيد  الذي  فقراً   تئثار  على    ؛والفقير  سواء 

  ضمن ذلك؛ ف على  شاهدةً   وأرقاماً  م غارودي أمثلةً قدَّ قد على مستو￯ الشعوب. و وأ  ،مستو￯ الأفراد

للعالمَ   :عنوان له وحدة ومعنى؟"، تحدَّ "هل  الذين   روح؟ هل  بين  الانشطار  مقدار  ث غارودي عن 

 :قائلاً يملكون والذين لا يملكون، 

عالمَ  في  نعيش  مُ "نحن  الشمانشطِ   بين  الذين  ر  بين  الجنوب،  في  كما  الشمال  وفي  والجنوب،  ل 

إنَّ   يملكون بالمئة  والذين لا يملكون.  يُ   ثمانية  الطبيعية في كوكبنا  الموارد  ف عليها ويستهلكها شرِ من 

سكّ   %20 غنىً   20%  الـ  أنَّ   أيْ   ؛انهمن  الأكثرون  هم  ال  83%يمتلكون    الذين  العالمي، من  دخل 

كائن    40000يموت كل يوم    ؛نتيجة هذا الانشطار  .4.1%  يمتلكون  اً الذين هم الأكثر فقر   20%والـ

التغذية الفارق   ؛ة تتسعوَّ وع. والهُ أو من الج  ،بشري من سوء  انتقل  فأثناء السنوات الثلاثين الأخيرة 

 ). 11ب، ص 1997) (غارودي، 150إلى  1) إلى (30إلى  1بين البلدان الفقيرة والبلدان الغنية من (

رية والديمقراطية، ليست  ياسية التي تتباهى بها الحضارة الغربية، وعلى رأسها الحالقيم السث.  

ج له يُروَّ بها  ،اكما  تفى  إذ  ويحُ المالي والسياسي عن    تكشف؛  التحالف  التاريخية ومعاينة وجوه  الوقائع 

وديمقت حرية   الأكثرية،  دون  الأقلية  منها  يتحكَّ ستفيد  ع راطية  والقرار  المال  أرباب  فيها  طريق م    ن 

المصالح فيها  تتشابه  فيها    ،تحالفات  معاً:طسلالوتتضافر  الآتية  والمال   ات  والسياسة،  ،  علامالإ ، 

العام    ؛التقنيةو الرأي  يخدم    إلى لتوجيه  الذي  قِبَل  استئثارفي  ستمرار  الا الاتجاه  من  أرباب   السلطة 

م  وحلفائهم   ￯الكبر مُ الشركات  غطاء  تحت  السياسي،  النفوذ  أصحاب  الديمقراطية   لضلِّ ن  من 
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 با وأمريكا قديماً وإلى نماذج كثيرة من هذا التضليل في أوروالتداول على السلطة. وقد أشار غارودي   

 ). 132، 130، ص2002(غارودي، ، )75، 25، ص1998(غارودي،  وحديثاً 

عَ ج.   تُ التي  للاتجاهالفلسفة،  التحتية  البنية  والاجتدُّ  والاقتصادية  والسياسية  الثقافية  ماعية  ات 

س  ارِ تمُ   وإنَّما  يتفاعل مع مطالب الشارع،   حقيقياً   يهياً وتوج  تنويرياً   س دوراً ارِ للحضارة الغربية، لا تمُ 

تمُ تحكِّ الـمُ الجهات    صلحةالتضليل لم أو  الشعوب،  رقاب  في  من ارِ مة  الخاوية  اللغوية  البهلوانية  س 

يصبُّ  عملي  ناتج  ذكر  مصلحةفي    كل  وقد  أسماءً   البشرية.  بيئتها  غارودي  في  بريق  دائرة   ،لها  وفي 

-227، ص2003تنغتون (غارودي،  وهين  ،وفوكو   ، وألتوسير  ، وهيديجر  ،سارتر   : ي العربي، مثلالتلقّ 

ووجَّ 232 ت )،  التي  الرؤية  هذه  ضوء  في  انتقادات  لها  العدالة   نطلقه  ونشر  الإنسانية،  خدمة  من 

 فقراء. والأغنياء لل ،بح اضطهاد الأقوياء للضعفاءالحقيقية، وك

قد  و ه لاهوت السيطرة.  ا سماّ والإسلامي ممّ   لموقف الديني المسيحيا نفسه في نقده    نهجويظهر ال

س  عاكِ لإشكالية تحالف الدين مع السلطة والثروة في اتجاه مُ   وعميقاً   جريئاً   تحليلاً   بهذا الخصوصم  قدَّ 

"هذه  في ذلك: قال اً.دينية أساس المشكلة الحضارية   ما يعني أنَّ  ؛د السوق""توحي صلحةلم ،لتوحيد االله

مَ لم إلى مشكلة دينية. فلِ   أيْ   ؛لة الغائيّةد في نهاية الأمر إلى مشكسنَلسياسية تُ المشكلات الاقتصادية وا 

المؤسسية؟ الديانات  ذلك  إلى  الكنيسة    تستجب  لد￯  الـمُ لا  الكنيسة الـمُ سيطِرة  سيطِرين: 

الدين  ا  ولا  لد￯  الـمُ لكاثوليكية،  الإسلاممُ الـسيطِر  عليهم:  ً كُ   لأنَّ   ؛سيطَر  م  لاّ تحالف  قد  ع منهما 

والثروة مسلَّماتهما  ،السلطة  يضع  الاتهام  ولم  ً كُ   ولأنَّ   ،موضع  "لاهوت   لاّ قرون  منذ  أفرز  منهما 

ليا تخلق الإنسان والعالمَ قدِّ السيطرة"، مُ  وك الذين يُديرون شؤون الناس   والملما االله كقوة خارجية وعُ

ذا ما " ه.د ترتيب االلهعانِ ما يُ لسلطان فإنَّ م ا قاوِ يُ  نْ بها االله. "ومَ وإلى الأبد. كل سلطة قد رتَّ  ، دفعة واحدة

اتهاماً  الذي كانت حياته كلها  المسيح  بعد تسع سنوات من موت يسوع  القديس بولس  للنظام   كتبه 

 ). 15ب، ص 1997القائم" (غارودي، 

بما آل إليه الأمر من تحالف الدين   سلام مقارنةً جوهر الإ إلى بالنسبة  ذلك ذكر غارودي مثل  وقد

حتى إذا "احتج المسلمون الأتقياء الذين عاشوا حياة طة والثروة بعد عهود الخلافة الراشدة،  مع السل
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النبي    مع  السلطة:    الجماعة  أجابتهم  بالرسالة،  العبث  هذا  على  الراشدين  هذا    إنْ والخلفاء  كان 

 ). 15ب، ص 1997وعليكم طاعته" (غارودي،   ،االله قد أراده فلأنَّ  ،أميركم

في غارودي  الأنظ  وذكر  لتحالف  حديثة  نماذج  نفسه  الاستعمار  المقام  مع  الفاسدة  العربية  مة 

سة بذل "ممُ   ،الدولارات  عه في بنوكها من ملايينالذي تقوده الولايات المتحدة الأمريكية، بما تودِ  ك  ارِ

 ). 16ب، ص 1997عمل" (غارودي، أي الربح بلا  ؛مه القرآن: الرباما حرَّ 

التناقضإنَّ   من  الصور  بالأدلةدعَّ الـمُ   هذه  القديمة والشو  ،والأرقام  ،مة  التاريخية  اهد 

تأسَّ  التي  والأخلاقية  الفكرية  القاعدة  تكشف  غارودي  والحديثة،  موقف  عليها  دالـمُ س  من    تشدِّ

الغربية.   في  الحضارة  مو  ذلكوهو  في  نبي  بن  مالك  مع  يختلف  اللا  من  الاستعمارية نـزقفه  عة 

الحضارة، لهذه  الإس  والاستئثارية  روح  عن  الانحراف  من  موقفه  في  التوحيدية ولا  ورسالته  لام 

اللحظة التاريخية والرسالة الحضارية التي   ولكنَّ   ،الداعية إلى القيم الإنسانية منذ فجر الحكم الأموي

نسبياً   هتجَّ وَ  تختلفان  نبي  بن  مثيلتيه  كتابات  مأخوذاً عن  نبي  بن  كان  إذ  غارودي؛  عند  بتحرير    ما 

الأُ  ممّ طاقات  ة  يُكبِّ مَّ داخلياً ا  ب  ،لها  الفاعلية  ويحول  وبين  النهوض حرِّ الـمُ ينها  موانع  من  لها  رة 

داخلياً والتحضرُّ  الثقاوخارجياً     الدائرة  في  بريق  ذات  الغربية  الحضارة  وكانت  الإسلامية،  ولم   ،فية 

بعدُ  في  تبلغ  بلغته  مكَّ   ما  التي  المادية   ￯القو امتلاك  من  غارودي  من  عهد  الناعم  نتها  الإخضاع 

للعالمَ  ا.  والخشن  مزاجه  -  مشغولاً فكان  ارودي  غ  أمّ من  وتمرِّ الـمُ بسبب  الإنسانية، نـز د،  عته 

المثالية الروحية  جسدي   -وأشواقه  إليها  ينتمي  التي  الحضارة  روحياً اً بنقد  منها  وينفر  ولعلَّ ،  النقد    . 

بمزيد من   ،على مزيد من النقد   ،الجرأة  مزيد من إلى  هذه الحضارة كان دافعاً إلى  هه بن نبي  وجَّ   الذي

   ع.ة والتوسُّ دَّ الحِ 

 : وحق الاختلاف ،فعالية العقل ؛ .طه عبد الرحمن2

المبالغة   من  إنَّ الليس  الفكرية    قول  نبي  بن  مالك  قد  علِّ تالـمُ منظومة  الحضارة  بمشكلات  قة 

لات منهج التفكير، وفعالية مشك من التجسيد والامتداد في فكر طه عبد الرحمن؛ فإنَّ  وجدت لها لوناً 

  ؛ يل الإيمان، والخصوصية الثقافية، والحس النقدي، والحق في الاختلاف، وتحرير الفكرالعقل، وتفع
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لمعالجة   بطريقته، وفي الإطار الذي ارتضاه مجالاً  عالجها كلٌّ  مشكلات مشتركة بين الرجلين، وإنْ  كلها 

 ة. ف وإمكانات النهوض داخل الأُمَّ مشكلات التخلُّ 

ة  لقد كان همُّ  الأُمَّ تعليم  نبي  التحضرُّ   بن  مباشرة طريقه، وكان همُّ   ؛ شروط  طه    لإقدارها على 

التحرُّ  شروط  الإسلامي  العربي  العقل  تعليم  الرحمن  شقِّ   ؛رعبد  على  ضمن    لإقداره  الإبداع  طريق 

ذلك سياقٌ لتحليل   اءفي أثنمنهما     عن خصوصيته الحضارية. فكان لكلٍّ عبرِّ ـمُ الشروط مجاله التداولي  

الغربية تجلىّ   ،الحضارة  منها،  موضوعي  علمي  موقف  اذ  كتبهواتخِّ في  الرحمن  عبد  طه  عند  "روح   : 

الفلسفة"  ،الحداثة" ال  ،و"فقه  الاختلاف  في  الإسلامي  الدهرانية"  ،فكري"و"الحق  بعد  ما   ، و"شرود 

 وغيرها.   ،لحياء"و"دين ا

الرحمن    وإذا كان الغربيةلقد عرض سريعاً  طه عبد  ماخلافاً    ،فضائل الحضارة  نبي  لِـ   ، فعل بن 

التي صنعت هذه الحضارة  أشاد ضمناً   فإنَّه ه روح الحداثة  ،بالروح  الرشدؤسَّ الـمُ   ،فيما سماّ   ،سة على 

الفعالية التي   ةم). فالرشد والنقد علا24أ، ص  2006د الرحمن،  والشمول (عب   ، والنقد على جزء من 

 ،العالمية التي أشاد بها بن نبي  ةصالشمول يتقاطع مع خصيو  ،فعالية العقل  ؛ أيْ ث عنها بن نبيتحدَّ 

 مركزيتها واستعلاءها.  -في الوقت نفسه-وأدان 

قِ و  إدانة شديدة من  إنَّ ل طه ع بَ هذه الاستعلائية كانت محل  الرحمن، حتى  بالوقاحة  بد  ه وصمها 

ص 2005الرحمن،    (عبد ألحَّ 133-188،  وكما  مبدأ    ).  على  نبي  الثقافات  بن  نمطَ نتِ الـمُ اختلاف   جة 

استعارة  الفعا ذلك  من  أساس  على  ورفض  الحضارية،  للمشكلات  الحلول  وأنماط  الحضارية،  لية 

  لكنَّ   ، دأطه عبد الرحمن كذلك على هذا المب  ألحَّ   ؛ أالثقافات والأنظمة والحلول من غير مراعاة لهذا المبد

منهجياً  مختلفة  كانت  للمسألة  دخل  ؛ معالجته  مُ إذ  وعالجها  الفلسفة،  باب  من  وقد    لاً توسِّ ها  بالمنطق. 

اللغة  أسعفه تخصُّ  المنطق وفلسفة  الفلسفة ب صه في علم  تقديم أطروحة عميقة عن تهافت نظرية كونية 

 ) الغربي  العقل  الرحمن،  ومركزية  ثَ 34-33أ، ص  2006عبد  والتعدُّ إ  مَّ )، ومن  الاختلاف  مبدأ  د  ثبات 

ت العقل الغربي، وافتكاك حقه في  ر العقل العربي من سطوة التقليد لمنجزاستوجب تحري اما    ؛ والتكوثر 
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الرحمن،    (عبد  ص  2006الاختلاف  وَ 23-13ب،  الإبداع  على  وإقدامه  العربي    فقاً )،  التداولي  لمجاله 

 . ) 63-61، ص2015(عبد الرحمن،    عرفةوالم   ، واللغة ، مي بأركانه الثلاثة: العقيدةالإسلا

سجَّ  بلْ وإذ  لمالك  الحضنا  لصعود  العلمي  التحليل  فضيلة  نبي  الغربيةن  ولخصائصها    ،ارة 

اً رِ حَ   أصبحالإيجابية والسلبية، فقد   ل لطه عبد الرحمن فضيلة تحليله المنطقي الاستدلالي سجِّ نُ   أنْ  بنا  يّ

أنتجتها هذه الحضارة،  لا  التي  مُ عميق للحداثة  التي كانت  الوقت نفسه، وللفلسفة  نتِجها وناتجها في 

والولل المادية  التنـز وجهة  الاستهلاكية  رافقتهاعة  عند    ،ي  الاستفحال  من  فاحشة  درجة  بلغت  ثم 

أَ  التقنية والاتصال  ثورة  الرحمن،  وْ بلوغ  العقود الأخيرة (عبد  أ2017جها في  دع طه في ذلك  ب)؛ فقد 

وتعمَّ أيَّ  إبداع،  أيَّ ما  تعمُّ ق  وَ ما  والتفكير  الاختلاف  في  حقه  ومارس  الحضاريةلخصوص  فقاً ق،   ، يته 

ق والتفصيل نه اختصاصه وسياقه الزماني من التعمُّ كان يفعل بن نبي. وقد مكَّ   من عقيدته كما  قاً نطلِ مُ 

تُ   تمسُّ في مسائل فلسفية    إذ جادل عمالقة الفكر الغربي   ؛ق بن نبيا تعمَّ أكثر ممّ  ة هه  واجِ صميم ما  الأُمَّ

)، وكان في 2016(عبد الرحمن،    وأخلاقياً   ،واقتصادياً   ،فكرياً   ؛الإسلامية من تحديات العولمة القسرية

يُعمِّ كل مرَّ  ضياً ة  نبي عرَ تناوله بن  ما  بُ لنقاش  من    ق  بالقابلية تعلِّ الـمُ ديها  عْ لمسألة الأخلاقية في  قين 

الضرللاستعما بين  تفصل  حضارة  إلى  الانجذاب  بُعدِ  ه :  روحُ دينٍ  إلى  الانتساب  وبُعدِ  والعلم،  مير 

 " روح الدينمثل: "كتبٌ مستقلة،    له بن نبي إجمالاً تناو  وكان له فيما   تفعيل لهذه الروح. الأخلاق بغير

الرحمن،   د(عب  "سؤال الأخلاق"ب)، و  2012(عبد الرحمن،    "سؤال العمل"أ)، و  2012(عبد الرحمن،  

 عليه.   وتنويعاً  ،ر بن نبيلفك  امتداداً  ذلك فكان ،ج) 2006

ن من  دي الذي مكَّ يث الأساس الفكري، ومن حيث الموقف النق من حومع هذا التقاطع البينِّ 

بسبب -  استكشاف وجوه القصور والانحدار والفقر في الحضارة الغربية، وأبواب الخطر التي تنفتح

السؤال عن العلاقة   جواب  ث بناءومن حي  ،على الحياة البشرية  -ي الاجتثاثيئنمطها المادي الاستعلا

يه الحياة وشحن الطاقات وإسباغ   أسس متينة من تقدير أثر الدين في توجذه الحضارة علىبه  المطلوبة

الوجود على  حتماً   ؛المعنى  يقتضي  الحادِّ   ما  تعاملها  في  الغربية  الحضارة  تحرير    تخطئة  ومن  الدين،  مع 

ما يقتضي المساءلة النقدية الفلسفية لهذه   ؛ جزات الآخرلعقل من ربقة التعامل غير الموضوعي مع منل
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وأبعادهاالم  أصولها  في  تقرير    ،نجزات  سياق ومن  داخل  والإبداع  الاجتهاد  في  والمسلم  العربي  حق 

لال عن الآخر  قالعدول عن التقليد والنقل إلى التأصيل والاست ما يقتضي حتماً  ؛ خصوصيته الحضارية

ةواجِ لحلول للإشكالات الحضارية التي تُ في بناء المفاهيم واقتراح ا مجال   ا التقاطع، فإنَّ مع هذ هها الأُمَّ

ومنه الفكر،  العلاقة  عمل  لسؤال  المعالجة  اختلفبج  قد  الغربية  اختلافاً   االحضارة  الرجلين   ناً بيِّ   بين 

الفكريالا  كذلك؛ فمجال الأُمَّ رة عموماً ابن نبي هو الحضلِ   جتهاد  ة إلى ، والبحث عن سبيل إعادة 

ا لكبير. أمّ من هذا المشروع ا   جزءاً   )وسلباً   ،اباً إيج (طريق الحضارة، وكان الموقف من الحضارة الغربية  

الفلسفة   ، وفلسفة الدين على وجه الخصوص. ولأنَّ مجال اجتهاد طه عبد الرحمن فهو الفلسفة تحديداً 

معرفي بُ   ةتنفتح على مجالات  مُ وعام  ،د كبيرعْ وحضارية واسعة، والدين  الرؤية ؤثِّ ل  نمط  ر في تحديد 

الحياة والح إلى  تف  فقد كان ذلك سبباً   ؛ضارة والوجودالفلسفية  الرحمن لإشكالات في  صيل طه عبد 

من   إجمالي. وكانت تلك المعالجة جزءاً   على نحوٍ إلاّ  فلسفية ودينية لم تكن من مجال اهتمام مالك بن نبي

ة مم  لآخر، ومن سلطة الهيمنة الفكرية والثقافية ا ن ربقة تقليد  شروع فلسفي كبير يستهدف تحرير الأُمَّ

 ربية.  والاقتصادية والإعلامية والسياسية الغ

عْ ذا  لهو يُ الغربية، ولم  نقد واقع الحداثة  هت إلى  اتجَّ ما  هت عناية طه أكثر  صور  بنَ بفضائلها واتجَّ

هت عناية بن نبيفي حين  ها،  في  تجلىّ ت الفعالية الحضارية التي   إلى تربية الوعي الموضوعي بفضائل   اتجَّ

ورذائ الغربية  أقربالحضارة  طرحه  فكان  والموض  لها،  الشمول  والواقعيةإلى  كانت   وإنْ   ،وعية 

بمنهجه  الغربية  للحضارة  والتقنية  الفكرية  المنجزات  الرحمن  عبد  طه  بها  ساءل  التي  التفصيلات 

ا  الم  تأغنقد    حكملمالاستدلالي  الإسلامية  الفلسفة  أيَّ رصيد  إغناء،  عاصرة  العربي    ةً مقدِّ مُ ما  للباحث 

الغربيفي    منهجاً  الآخر  م  ،قراءة  النقدي  منجزاتهوالتفاعل  ماع  عَ   ؛  ؤثِّرةدُّ إضافة  يُ ثقافة   مُ ترسيخ  في 

 تحرير الوعي التي قام عليها المشروع الفكري لمالك بن نبي. 
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 :خاتمة

الحضارة، والإجابة عن سؤال العلاقة   لمشروع مالك بن نبي في تحليل مشكلات  ضل فأكبر  إنَّ 

 العلمي التي تتيح له مواجهة الظواهر  مه لعقل المسلم من أدوات التفكير ما قدَّ بالحضارة الغربية، هو  

زه فِّ تحُ ية  ه في ضمير المسلم من شحنات إيجابالاجتماعية بالموقف الموضوعي والقراءة المنهجية، وما بثَّ 

رته  وره وتفكيره وسلوكه، وتنفخ فيه روح الأمل في إمكان بعث حضاعلى إذكاء روح الفعالية في شع

 ة. ل مرَّ الدينية التي صنعت حضارته أوَّ هو استرجع تلك الروح   من جديد، إنْ 

قدَّ  تصوُّ لقد  نبي  بن  مالك  مكَّ   ماً كَ محُ   راً م  الحضارة،  للقانون  الموضوعية  القراءة  من  ارة لحضنه 

تقديم تصوُّ  لالغربية، ومن  أنْ ر منهجي  ينبغي  التي  ة الإسلامية    لأسس  الأُمَّ بهذه  تقوم عليها علاقة 

ص البحث في هذا الموضوع إلى توفيها مطلب النهضة. وقد خلُ يس  الحضارة، وللشروط التي يجب أنْ 

 ما يأتي: 

تقديم1 الحاكم لصعود الحضا  .  بالقانون  نبي معرفة علمية  بن  الغربية، وبخصائصها رة  مالك 

والسلبية في  الإيجابية  النقدي  والحس  الموضوعي  التفكير  دعائم  ترسي  معرفة  وهي  مع .  التعامل 

 الظواهر الاجتماعية. 

رة من عقدة تحرِّ قراءة مالك بن نبي للحضارة الغربية على أسس علمية موضوعية مُ   ناد. است2

لخصائصها نه ذلك من التحديد الدقيق  ية. وقد مكَّ دينوعاطفة الولاء للعصبية القومية أو ال   ،الانبهار

ورذائله فضائلها  بين  المنهجي  والتمييز  الخصالموضوعية،  تلك  لصيرورة  النقدية  والملاحظة  ائص ا، 

 بها بين الإيجاب والسلب. وتقلُّ 

والفعالية  .  3 الدينية  تتأسَّ هما  الفكرة  التي  الأركان  بن  أهم  مالك  نظر  في  الحضارات  عليها  س 

عَ ي.  نب وازدهارها    دُّ ويُ الحضارات  قيام  فكرية  ربط  خطوة  الدينية  ةبالفكرة  مَّ هِ النظرة   مُ تصحيح  في 

اب تّ ج لها كثير من الكُ وروَّ   ،رين الغربيينفكِّ الـمُ مها بعض  قدَّ   فة إلى دور الدين في الحياة، كماتعسِّ الـمُ 

إنهَّ  المعاصرين.  خطوة  العرب  علىل ا  والحضارة  الدين  بين  ملمصالحة  التصوُّ    ￯ب تُ وقد    ،رستو عقَ
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على   أمّ   بمصالحة  العمل.   ￯فهي  مستو الفعالية  والر  ابنةا  الدينية  لاستمرار الفكرة  الضامنة  وح 

فض وأكبر  قِ الحضارة،  من  بالاحتذاء  وأجدرها  الغربية،  الحضارة  إلى بَ ائل  الطامحة  الشعوب  ل 

 النهوض.

أنموذجاً .  4 ليست  الغربية  بالاحتذاءي نسانية  الإللحضارة    كاملاً   الحضارة  مُ لأنهَّ   ؛غري  ة لثقَ ا 

هذا الانفصال بين  و  العلم والضمير.بكثير من مظاهر الاختلال بعدما فقدت التفاعل الروحي بين  

الغربية إلى مادية جارفة، والعل ة، وروح استعمارية عة استهلاكية فجَّ نـزم والأخلاق أسلم الحضارة 

ك  ما  ؛غاشمة التي  الحيوية  الطاقة  قَ وجِّ يُ ان  دفع  ومن  العقل،  إلىبْ هها  الروح،  الإنساني  له  الرقي   

لتتولىّ و الشامل،   الغريزة،  أحضان  تدمإلى  الح  لاستقرار  الضامنة  والفضائل  القيم  ضارة ير 

 إلى الانحلال. فشيئاً  هذه الحضارة شيئاً   جرِّ وصولاً إلى واستمرارها، 

الغربية.  5 الحضارة  لسيرورة  المنهجية  القراءة  وتطوُّ نشأً م  ؛كشف  الموقف  ومآلاً   راً   ولأنماط   ،

الحضارةال هذه  من  الإسلامي  ال  فادحاً   منهجياً   خللاً   ؛عربي  التي في  والمواقف  والخيارات  قراءات 

ذ  ما الغفلة عن  سيَّ  لا  ،ها أهل الرأي وأصحاب القرار من المنجزات الفكرية والعلمية لهذه الحضارةاتخَّ

الذ الحضاري  الأنموذج  مراعاة  يُ ضرورة  وَ ركِّ ي  الحضارة  الدينب عناصر  شروطه  والتاريخية، فق  ية 

 التكديس لا البناء. والتعامل مع معطيات الحضارة الغربية بمنطق 

ري  فكِّ الحضارة الغربية وجواب بعض مُ بالعلاقة    اب مالك بن نبي عن سؤال المقابلة بين جو.  6

ما سيَّ   جاء بعده، لا  نْ لمَ   عميقاً   علمياً   اداً متدإضافة منهجية نوعية لديه، وا مثَّلت  يليه    جيله والجيل الذي

 الانتشار.  ن والتي أرساها في طريقها إلى التمكُّ   أسس التفكير الموضوعي ما يعني أنَّ  ؛طه عبد الرحمن

يتخبَّ   ولأنَّ  يزال  ما  المعاصر  العربي  الفكر  التلقّ مسار  طريق  في  المنجزات ط  مع  والتفاعل  ي 

يُ لل  الفكرية والثقافية والمادية دون مساءلة من  الناقل المستعير    ب موقفَ غلِّ حضارة الغربية، وما يزال 

موقف   أو  الرافض  شكِّ الـمُ وتمحيص،  وتمييز من  ك  معالجة  نُ ممّ   فإنَّ   ؛دون  هذا  عوِّ ا  آفاق  من  عليه  ل 

أنْ  و  البحث  الباحثين  انتباه  الموضوعي فكِّ الـمُ يلفت  العلمية  الرؤية  قيمة  إلى  المعاصرين  العرب  ة رين 

 خ هذه الرؤية في تترسَّ   الحضارة الغربية، وإلى ضرورة أنْ ب  ةلتي تناول بها مالك بن نبي سؤال العلاقا 
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نُ   أبحاثنجِ ما  من  من    ،زه  نتَّخذه  نترسَّ   ،مواقفوما  سُ وما  من  الظواهربُ مه  مع  التعامل  في    ل 

الغربية ا   مايَّ س  خر￯، لامم الأُ والمنجزات الحضارية والثقافية للأُ   -يوم ال  حتى -ما تزال    لتيالحضارة 

 لاحتذاء، مع ما تراكم في نسيجهاع بفعالية مغرية با، وما تزال تتمتَّ المختلفة على العالمَ   ن بأنظمتهايمِ تهُ 

 في ن من خطرها. وقد تجلىّ وِّ أو يهُ   ،يتغاضى عنها   ئل لم يعد في وسع الفكر العربي المعاصر أنْ من رذا 

وخصائص   ،شروط الحضارةل بن نبيتحليل   بعد- لرحمند ا من روجيه غارودي وطه عب أطروحة كلٍّ 

الغربية يكشف    -الحضارة  الحضاريةعن  ما  الأزمة  ال  حجم  فعالية  إلى  الحاجة  عقل الغربية، ومقدار 

 فقاً وَ   ، طريق النهوض والإبداع  نحور من هيمنة هذه الحضارة، والانطلاق  والروح والسلوك للتحرُّ 

ما  ة من جديد. ة، ويبعث في كيانها شعلة الحضارمَّ للأُ ية  ينسجم مع الخصوصية الحضارلِـ
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The Relationship with Western Civilization in the Thought of Malek Bennabi 

Abdelmalek Boumenjel* 

Abstract 

This article deals with the topic of the relationship with Western civilization in the 
thought of Malek Bennabi in terms of his own relationship with this civilization, as well as 
the nation’s relationship with it, from his perspective. The binary view of repulsion or 
attraction was dominant in religious, intellectual, and cultural circles. This article is a 
summary of Bennabi’s philosophy on the subject, extricated from his writings. It consists of 
two parts: The first relates to the crux of Bennabi’s answer to the question of the 
relationship with Western civilization, including his scientific analysis of its ascent, his 
objective position towards it, and his detection of the systematic flaws in construing it. The 
second part discusses the post-Bennabi development of the issue of the relationship with 
Western civilization, with a brief reference to the position of both Roger Garaudy and Taha 
Abdel Rahman. 
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